اراو . 


زیر اهتمام 


دانش گاه پنجاب» لاهور 


Marfat.com 


ڈاکٹر سید محمد عبداللہ ایم اےء ڈی لٹ (پنجاب) .> . . . . . ریس ادارہ 
پروفیسر نيك محم امجد الطافء ایم اه (پنجاب) رد رو مو و و و سینیر ایڈیٹر 
پروفیسر عبدالقیوم؛ ایم اے (ہنجاب) ۱ وہ ےھر ےا یھر ا زا زگ 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدخشانی» ایم اه (پنجاب) ا کو و وا اپلڈیٹزر 
شيخ نذیر حسین» ایم اه (پنجاب) ي 
ڈاکٹر عبدالغنی » ایم اےء ہی ایج ڈی ( پنجاب ) ۰ ایڈیٹر 
حافظ محمودالحسن عارف» ایم اے (پنجاب) . یر ےے ایڈیٹر 


» ۔ پروفیسر ڈاکٹر خیرات محمد ابن رساء ایم ایس سی (علیگ)ء ہی ایچ ڈی (براؤنء یو ایس اع)‎ ١ 
) وائس چانسدرہ دانش کله پنجاب (مصدر مجلس‎ 

ہ۔ڈاکٹر رفیق احمد» ایم اه (پنجاب)ء بی اه (مانچسثر)» ای فل (اوکنڑڈ)؛ 
پرو وائس چانسلر» دانش اہ پنجاب» لاهور ۱ ۱ 

م - جسٹس مولوی مشتاق حسین» جج» سپریم کورث آف پا کستان» اسلام آباد 

م - جسٹس سردار محمد اقبال» سابق چیف جسلس» لاهور هائی کورٹء لاهور 

ہ سید پابر علی شاه» .ے - ایف سی گلبرگ» لاهور 

> - معتمد مالیات» حکومت پنجاب» لاهور ریا نما ننده) 

ے - معتمد تعلیم» حکومت پنجاب» لاهور (یا نمائندم) 

۸ ۔ پروفیسر شیخ امتیاز علی؛ ایم اےء ایل ایل بی (علیگ)؛ ایل ایل ایم (پنجاب)» ایل ایل ایم (شفرڈ)ء 
پرنسپل یونیورسلی لا کالج و ڈین کلیه قانون» دانش کله پنجاب» لاهور 

و ۔ڈاکٹر وحید قریشی» ایم اے؛ ہی ایچ ڈیء ڈی لٹ (پنجاب) » ڈین کلیة علوم اسلامیه و شرتیه» 
دانش کله پنجاب» لاهور 

.و ۔ڈاکٹر محمد نذیر رومانی» ایم ایس سی (پنجاب)» ہی .ایچ ڈی (لنان) » ڈین کلیة سائنس» 
دانش کله پنجاب» لاهور 

۱ - رجسترار » دانش که پنجاب» لاهور 

۲ - خازن» دانش کله پنجاب» لاهور 

ر - ڈاکٹر سید محمّد عبداللہہ ایم اےء ڈی لٹہ پروفینر ایمریطی» سابق پرنسپل اوریئنٹل کالج» لاهور 
(رکن و معتمد) 

و وت جات 
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۱ (ب) 
کتب انگریزی» فرالمیسمی 4 جرین » جدید ترق وغعره کے اختصارات» 
جن کے حوالے اس .کتاب میں بکثرت آۓ هی 


Dozy : 6۵۱۵۳۵۱۵۹۵1. Dozy : Recherches sur 


"histoire et la littérature de |! Espagne Pendant 
le moyen-dge, 3rd ed., Paris-Leiden 1881. 


Dozy, Suppl. = ۱۹۰ Dozy : Supplément aux diction- 


naires arabes, 2nd ed., Leiden-Paris 1927. 

Fagnan : Extralts= E. Fagnan : Extralts inédits 
relatifs au Maghreb, Alger 1924. 

Gesch. des Qor.=Th. Nöldeke : Geshichte des 
Qorans, new edition by F. Schwally, GO. Bergst- 
rrãsser and O. Pretzl, 3 vols., Leipzig 1909-38. 

Gibb : Ottoman Poetry = E.J.W. Gibb : 4ر‎ History 
of Oltoman Poetry, London 1900-09. 

Gibb-Bowen = H.A.R. Gibb and Harold Bowen : 
Islamic Society and the West, London 1950-57. 

Goldziher : Muh. St.=1. Goldziher : Muhammeda- 
nische Studien, 2 Vols., Halle 1888-90. 

Goldziher :Vorlesungen = 1.Goldziher : Vorlesungen 
iiber den Islam, Heidelberg 1910. 

Goldziher :Vorlesun gen? = 2nd ed., Heidelberg 1925. 

Goldziher : Dogme = Le dogme et la loi de ۵, 
trad. J. Arin, Paris 1920. 

Hammer-Purgstall : GOR—=J. von Hammer (-Purg- 
stall) : Geschichte des Osmanischen Reiches, 
Pest 1828-35. 

Hammer-Purgstall : GOR?=the same, 2nd .ا‎ 
Pest 1840. 

Hammer-Purgstall : Histoire =the same, trans. by 
J.J. Hellert, 18 vol., Bellizard (etc.), Paris 
(etc.), 1835-43. 

Hammer-Purgstall : Sraaftsverfassung = J, von 
Hammer : Des Osmanischen Reiches Staats“ 
verfassung und Staaisverwaltung, 2 vols., Vienna 
1815. 

Houtsma : Recueil= M.Th. Houtsma : Recueil des 
texes relatifs a Thistoire des Seldjouciles, 


وي 
4 یر 


AIl-Aghîni : Tables = م2‎ Alphabétiques du Kitiîh 
al-aghûni, rédigées par I1. Guidi, Leiden 1900. 

Rabinger =F. Babinger : Dic Geschichtschreiber der 
Ormanen und ihre Werke, ۱54 ۰ Leiden 1927. 

Rarkan : Kanunlar = Omar 0:6 Barkan : XV ve 
XVI inci Asirlarda Osmanlî. Imparat orluğunda 
Ziraî Ekonominin Hukukîf ve Malî Esaxlari, 1. 
Kanunlar, Istanbul 1943. 

Rlachère 


۲۱۱۱۶۲۵۹۱۱۲ arabe, i, Paris 1952. 


۰۰]: - ۳. Blachère : Histoire de la 

Brockelmann, I, II=C. Brockelmann : Geschichte 
der Arabischen Litterarur, 27۷:1۱۰ den Supple- 
ment-bûnden angepasste Auflage, Leiden 1943- 
1949: 

Brockelmann, STIL, IIU=G.d 4.7... Erster(Zweiter. 
Drifter). Supplementhand, Leiden 1957-42. 
Browne, i==E.G. Browne : A Literary History of 
Persia, from the earliest times unlil Firdawsi, 

London 1902. 

Browne, i= 4 Literary History of Persia, from 
Firdawsl 0 Sa‘di, London 1908. 

Browne, ili = A History of Persian Literarture under 
Tartar Dominion, Cambridge 1920. 

Browne, iv= A4 History of Persian Literature in 
Modern Times, Cambıidge 1924, 

Caetani : Arınali= L. Caetani : Annali dell’ Islam, 
Milano 1905-26. 

Chauvin : Bibliographie = V. Chauvin : Bibliograplhie 
des ouvragces arahes et relatifs aux Arabes, 
Lille 1892. 

Dorn : Quellen = .ا‎ Dorn Muhammedanische 
Quellen zur Geschichte der sidlichen Kiüûstenlan- 
der des Kaspischen. Meeres, St. Petersburg 
1850-58. 

Dozy : ۸۷۵۱۱۵۵۶ < ۲۰ Dozy : Notices sur quelques 
manuscrits arabes. 1 eiden ۱847-51 
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and 0.5. Margoliouth, London 1937. 
Nallino : Scritti = C.A. Nallino : Raccolga di Scrirri 
اه‎ e inediti, Roma 1939-48. 
Pakalın = Mehmet Zeki Pakalın : 
seyimleri ve Terimleri Sözliğa, 3 vols., 
bul 1946 ff. 


Pauly-Wissowa = Realenzyklopaedie des klassischen 


Osmanlt Tarih 


Istan- 


Altertums. 

Pearscn =]. D. Pearsan : 
bridge 1958. 

Pons Boigues = Ensayo bio-bibliogrdfico sobre los 


Index Islamicus, Cam- 


۲۹۱۵۴۱۵۵0۳۵۶ y geografos ardhio-espafioles, 
Madrid 1898. 
Santillana : Istituziont= .تا‎ Santillana : Istltuztonl 
dt 11۲۱۱۱١ musulmano maltchita, Roma 1926-38. 
Schlimmer = John I. 


Schlimmer : Terminologie 


medico-Pharmaceutique et ۰ 
Tehran 1874. 

Schwarz: Iran = P.Schwarz: Iran im Mittelalter nach 
den arabischen Geographen, Leipzig 1896. 
Smith=W. Smith : 4 Classical Dictionary of 
Biography, Mythology and Geography, London 

1853. 

Verspr. Geschr.=C. Snouck 
Hurgronje : Verspreide Geschriften, Born- 
Leipzig-Leiden 1923-27. 

Sources inéd.= Comte Henri de Castries 
Sources inédites de I" Histoire du Maroc, Paris 


1905, 1922. 
Spuler : Horde=B. Spuler : 
Leipzig 1943. 

Spuler : Jran=B. Spuler : [ran in friih-islamischer 
Zeit, Wiesbaden 1952. 
Spuler : Mongolen?=B. Spuler : 

Iran, 2nd. ed., Berlin 1955. 
SNR=Stephan and Naudy Ronart : : Concise Encyc- 
lopaedia of Arabic Civilization, Djambatan- 


Snouck Hurgronje : 


+ Les 


Die Goldene’ Horde, 


Die Mongolen ط×‎ 


Amsterdam 1959. 
Storey =C.A. Storey : Persian Litrerature : a ۰ 


survey, London 1927.‏ تن 


۳1 


Juynboll : ` Juyaboll : Handbuch =Th. W. Juynboll : Handbuch | and D.S. Margoliouth, London 1937 ۔..‎ Th. W. Juynboll : Handbuch | 
des islamischen Gesetzes, Leiden ۰ 

Juynboll : Handleiding = Handleiding tot de kennis 
der mohammedaansche wet, 3rd ed., Leiden 
1925. 

Lane=E.W. Lane : An Arabic-English Lexicon, 
London 1863-93 (reprint, New York 1955-56). 

Lane-Poole : Cat. =S. Lane-Poole : Catalogue of 
Oriental Coins in the British Museum, 1877-90. 

Lavoix : Cat.=H. Lavoix : Catalogue des Monnaies 
Musuimanes de la Bibliothêque Nationcle, Paris 
1887-96. 

Le Strange =G. Le Strange : The Lands of the 
Eastern Caliphate, 2nd ed., Cambridge 1930 
(reprint, 1966). 

Le Strange : Baghdad=G. Le Strange : Baghdad 
during the Abğasid Caliphate, Oxford 1924. 

Le Strange : Palestiine=G. Le Strange : Palestine 
under the Moslems, London 1890 (reprint, 1965). 

Hist. Esp. Mus. = E. Lévı-Proven- 

çal : ‘Histoire de [Espagne musulmane, ۰ 
Leiden-Paris 1950-53, 3 vols. 

Lêévi-Provençal : Hist. Chorfa = 
Les Historiens des Chorfa, Paris 1922. 

Maspero-Wi ۷۰ Matériaux =]. Maspéro et G. Wiet: 
Matériaux pour servir ۵ la Géographlie de 
I"Egypte, Le Caire 1914 (MIFAO, XXXVI). 

Mayer: Architects = L.A. Mayer : [Islamic Architects 
and their Works, Geneva 1956. ۱ 

Mayer : Astrolabists = L.A. Mayer : Islamic Astro- 
labists and their Works, Geneva 1958. 

Mayer : Astrolabists = L.A. Mayer : Islamic Metal- 
workers and their Works, Geneay 1959. 

Mayer : Woodcarvers= L.A. Mayer : Islamic Wood 
carvers and their Works, Geneva 1958. 


Lévi-Provençal : 


=D. Lévi-Provençal : 


Mez: Renaissance = A. Mez : Die Renaissance des 
Islams, Heidelberg 1922; Spanish translation 
by S. Vila, Madrid-Granada 1936. 

Mez i Renaissance, Eng. tr.=the same, English 
translation by Salahuddin SE Bakhsh, 


Mr es 


ز 


by A. U. Pope, Oxford Wensinck : Handbcok: A. J. Wensinck : ۸4 Hand- 


book of Early Muhammadan Tradition, Leiden 
1927. 


Zambaur = E. de Zambaur : Manual de (de généalo- 


gie et ءا‎ chronologic pour I'histoire 48 ۰, 
Hanover 1927 (anastatic reprint, Bad Pyrmont 
1955). 

Zinkeisen =J. Zinkeisen : Geschichte des Osmanis- 
chen Reiches in Eurera, Gotha 1840-83. 

Zubaid Ahmad = Ihe Coniribution of India to 
Arabic Literature, Allahbad 1946 (reprint, 
Lahore 1968). 


Gur vey of Persian Art =ed. 


1938. 
Suter = H. Suter : Die Mathematiker und ۲ 


der Araber und ihre Werke, Leipzig 1900. 
Taeschner : Wegeneiz - ٣ .Taeschner : Die Verkehrs- 
tage und den Wegenetz Anatoliens im Wandel 
, der Zeiten, Gotha 1926. 
‘tomaschek = W.Tomaschek : Zur historischen Topo- 


graphie von Kleinasien im Mitrelalyer, Vienna 
1891. 

Wiel : Chalifen = G. Weil : Geschichte der Chalifen, 
Mannheim-Stuttgart 1846-82. 
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ہس س 


ح 


3 
مجلات» ساسله هام کتب*؛ وغیره» جن کے حوالے اس کتاب میں بکثرت آے هس 


BGA = Bibliotheca geographorum 8۴۵۰ 
BIE - Bulletin de |' Institut Egyptien. 


. BIFAO = Bulletin de ۲۰ ۵۲ Français d' Archéo- 


logie Orientale du Caire. 

BIS = Bibliotheca Indica series, 

BRAH - 86۱۱ de la Rcal Academia de la Historiu 
de Espata. 

BSE= Rol'shaya Sovetskaya Êntsiklopediya (Large 
Soviet Encyclopaedia), Ist ed. 

BSE*= the Same, 2nd ed. 

BSL(P) = Bulletin de la Société de Linguistique 
(de Paris. 

BSO(A4)S = Bulletin of the School of Oriental (and 
African) Studies. 

BTLV = Bijdragen tot de Taal-, 
kunde (van Ned -Indie). 

BZ = Byzantinische Zeitschrift. 

COC =Cahiers de ' Orient Contemporain. 

CT = Cahiers de Tunisie. 

Encyclopaedia of Islam, 1st edition.‏ = 1طز 

El2= 

EIM = Epigraphia Indo-Moslemica. 

ERE = Encyclopaedia of Religion and Ethics. 


Land-en Volken- 


Encyclopaedia of Islam, 2nd edition. 


GGA = 60۱۱۱6۲ Gelehrte Anzeigen. 

GJ = Geographical Journal. 

GMS = Gibb Memoria! Series. 

Gr. 1. ph = Grundriss der Iranischen Philologie. 

=Giornale della Soe. Asiatica Italiana.‏ ی 

Hesp.= Hespéris. . 

[۸ = [sl4m Ansiklopedisi (Türkish). 

IBLA = Revue de Institut des Belles Lettres Arabes, 
Tunis. 

JC= Islamic Culture. 

IFD = Hahiyat Faktiltesi. 

IG = Indische Gids. 

IHQ = Indian Historical Quarterly. 


.سے سسے۔ 


* میں رون حروف میں لکھا گیا ے_ 


۵۳ ۸4۳1۱۱۲۲ ۔ ] پر 
Abhandlungen der Gesellschaft‏ - 620۱۴ ۲۷۰ .6 .۸461 
der Wissenschaften zu ۰‏ 
des‏ ۳۸۳۸۰۲۶ ےا Abh. K. M. = Abhandlungen f.‏ 
Morgenlandes.‏ 
preuss. Akad.‏ .لا Abk. Pr. Ak. W.= Abhandlungen‏ 
d. Wiss.‏ 
Afr. Fr.— Bulletin du Comité de I' Afrique française.‏ 
Afr. Fr. RC = Bulletin du Com. de P Afr. frang.,‏ 
Renseignemenis Coloniaux.‏ 
AIEO Alger = Annales de |' Institute d' Etudes‏ 
Orientales de |' Université d’ Alger.‏ 
AIUON = Annali dell’ Istituto Univ. Orient, di Napoli.‏ 
AM = Archives Marocaines.‏ 
And. = Al-Andalus.‏ 
Anth = Anthropes.‏ 
Anz. Wien = Anzeiger der philos.-histor. Kl. d. 4k.‏ 
der Wiss. Wien.‏ 
Acta Orientalia.‏ < ۸40 
Arab.= Arabica.‏ 
ArO = Archiv OrlentdInt.‏ 
ARW = Archiv für Religionswissenschaft.‏ 
ASI= Archaelogical Survey of India.‏ 
ASI, NIS =the same, New Imperial Series.‏ 
ASI, AR =the same, Annual Reports, .‏ 
AUDTCFD = Ankara Üniversitesi Dil‏ 
Coğrafya Fakültesi Dergisi.‏ 
Asie Française.‏ 'ا As. Fr. B = Bulletin du Comité de‏ 
BAH = Bibliotheca Arabico-Hispana.‏ 
BASOR = Bulletin nf the American School af‏ 
Oriental Reseurch.‏ 
Bell. = Tiirk Tarih 16۲۱۱۱۱۱۶‏ 
BFac. Ar.= Bulletin of the Faculty of Arts of the‏ 
Egyptian University. 3‏ 
BEt. 0۳ - Bulletin d' Ëtudes Orientales de Institut‏ 
Française Damas.‏ 


re Tarih- 
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ا اسلام ےء جو آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم ے 
ذریے مسلمانوں کو (بلکھ سارے عالم کو)دیا گیا ۔ 
قدیم اسلامی تصور کی رو ہے دینی علوم هی | قدرتی طور سے صحابه (اور بعد میں آنے والے 
ت : ۴ 
اصل علم ھیں؛ یعنی قران و حدیث کے علوم ۔ پھر ان مسلمانوں) نے اس کی حفاظت» فہمء تدبر اور تفسبر 
علوم کی تشریح و تائید کے لیے جو علوم پیدا وغیرہ کے لے خصوصی کوششیں کی» اس کے 
هوه وه بھی دینی علوم کہلاتے هس - دوسزه ۱ نزول و تدوین که کوائف متب کے؛ اس کی کتابت و 
درجم کے ان علوم کو ذیلی دینی علوم کہنا زیاده ' اسلا اور اس کی قرا ت کے اصول مدون کے اور اس کے 
مناسب هو گا- هم نے علوم دینیه (اصلی و ذیلی) | آداب اور قواعد احترام بھی وضع کے - علاوہ ازیں اس 
میں جن انواع کو شامل کیا هه وه یه ہیں : (,) | کے معانی کو سمجھنے کے لے فنون کی بنیاد رکھی 
٠‏ علوم الرآن؛ (م) علوم الحدیث:(م) علوم الفقه؛ (م) | افر دیس ۳ #۷ وو ری شخ و 
O ê 040‏ سوح او یل و است یموں پ 
و ا ا و و سای ۱77۳ EE LN‏ کا 
علم کلام؛ () علم تصوف: (ہ) علم اخلاق و اداب 7 0 ہیں آ کے 7 2 
: ۲ م ور مج ۲ ۲ 
اور (و) علم الننس (یا علم الروح)» جس میں بعض | ۲ 
ا ا ان علوم کا ایک خاکه مناع القطان کی کتاب 
علما نے علم رؤیا کو شامل کیاء | گرچه تعبیر رؤیا ۰ ed E‏ 
7 ہا حت سے = پا جا ر 
ایک جدا حیثیت رکھتا ۵ . شک 
27 ۳ ۰" "7 ۲ , | ه (جس میں صبحی صالح کی کتاب علوم القرآن ہے 
. اب ان میں ہے هر ایک پر مجمل تبصره پیش ای 
نس رٹ سو رتس یت مس رر اس 
: اوہ عیب ان کی طرۂ ۱ ْ۱ تر 
پت سار یں ت ق طرف کے اسما اور اوصاف ہے بحث کی ے - پھر قرآن 
حوالة رجوعی (رك) دیا جا رها ۓ) :- مجیدء حدیث انی اور حدیث ری کا فرق تابا هب ۰ 


ج 


۱ ۱ ۰7 پھر وحی کے معنی» کیفیت اور اس کے بارے میں 
و ١‏ ()علوم القرآن : یز رلد به فان | شکوک ے اعتا کیا ہے ۔اس کے بعد مکی اورمدنی 
اس موضوع پر مقالۂ قرآن (رك بان) میں | آیات اور سورتول کا ذکر ے اور یه بتایا ھے که 

بہت ہے عنوانات زیر پحث آ گئے مین - یہاں محض ۱ ان کے ماہین امتیاز کے اصول کیا یں۔ پھر نزول کے 
چند ضروری اشارات: پیش کیے جا ره ہیں تاکه | اول و آخرکا ذ کر اور سبب نزول کی بحث آئی ے ۔ 
علم کے مقالے میں بھی علوم قرآن کا کچھ تصور و | اس کے بعد جمع و ترتیب قرآن کا تذکرہ .هه - پھر 
تار آ جاش . ۱ 0 | قرا.ات سبعه» تجوید» آداب التلاوت» تفسیر کے قواعد 
قران مجید ایک کتاب سبین ه» جسے | ہیں نحو اور معانی کی رو ہے بحث» البحکم اور 

”ین للناس" بھی کہا گیا ہے اور جس کے بارے میں .| المتشابه میں فرق» عام اور خاص کی بحث» اسخ و 
یه ارشاد هوا ہے که یه ”تبان لکل شیر لے اور | مسوخ» مطلق ومقید اور منطوق و مفہوم؛ پھر 
اسی کے بارے میں ”فیا دی و رِحْمَة'' بھ ی کہا | اعجازالترآن» امال القرآن» جدل القرآن» قصص القرآن» 
گیا ھے ۔ یه دین ادلام کا سرچثنمه بلکه خود دین " ترجمة القرآن تفسیر و تأویل» تفسیر کے شرائط 


مر ہیں . و یک 05001 ۷ ۴ 2 1 ۷ ۳ 
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هبم ( علوم القرآن) 
(اصولیا» اقسام تفسیر : تنسیں مائون تقببی بالرأى» 
اسرائیلیات؛ صوفیانه تضبیریں اور آخیر میں 
ممتاز ترین تفاسیر (فقہا کی تفسیریں اور دپگر 
انواع تنہیں بثلا دور جدید کی تفاسیر) کا پان 
و ۔ ایک لجاظ ہے ان میں ہے هر بحث کم و بیش 
علم کی حیثیت اختیار کر چکی هے؛ اگرچه یه بحض 
داخلی و ذیلی ۵ . 

قرآن بجید کے سلسلے میں بعض اور مباحث 
بھی ہیں ء مثلا ترآن مجید کی دعائیں ء ترآن مچپد ی 
پش کوئیاں؛ قرآن مچید کا جغرافیه (ارض القرآن)؛ 
قرن پجید کے مفرد الفاظ کر مججم» قرآن مجید کے 
مضامین کے اشاویم» قرآن مجید ی کتابت (املا) 
کے خاص طریقے ۔ اس کے علاوه متعدد دوسرے بہاچٹ 
یه جن کے لے رلو به ترآ . 

جو علوم بالواسطه قرآن مچید کے زیر اثر پیدا 
ھوے اب کے لبم رك به علم : عمومي بجٹ 
(سید عبد اللہ نے لکھا). 

[ اداره ] 


6 90011 ات هدب 


کے اعتبار سے جمله علوم حدیث کے علاوه وه باحټ 
بھی شاہل مب جو حدیث کي حجیت و فیرورت 
اور حاریث پر اعبتراضیات کر رد پر مشتمل 
هي - یہ آجری فین اس لیے پیدا هوا که کچھ بوک 
(خصوما آج کل) جیدیٹ کی مچت پر شک کرتر 
عیب جس کے جواب میں علماے جدیث اپنے دلائل 
سے جدیث کی صت و حجیت کا اثبان کرت هی . اس 
کے علوہ صحاح؛ سننء مسائید [رِ بآں]ء مختصرابت 
[وك بآں) اور اریعین پر جو شروح لکھی گئی ھیں 
وه بھی علوم الجدیث میں شإمل ہیں - اسی طرح 


آلمعجم المفپرس ) اور دوسرے متفرق مباحث 


عام ( هنوم العدیث) ` 


(مثلا فرآن مجید اور حدیث کا ربط اور فته و حدیث کا 
تعلق ) بھی علوم جدیث میں شام ہیں (تفصیل 
> لے دیکھے محمد بن جعفر الکتانی : الرسالة 
البستطرفه ؛ نیز رك به حديث؛ اهل الحديث؛ ہیرت؛ 
اسما٭ الرجال؛ قرآن) . 

غرض وه سب کوششیں چو حدیث کو پمجھنے 
اور اس کا مقام متعین کرنے» نیز مجموعه ھاے 
اجادیث کومرتب و مدون کرنے کے اصول متعین 
کرنے؛ احادیث کو پڑھنے بڑھانے اور ان کی ارتقائي 
سرگزشت اور نقد و جرح کے اصولوں کو جاننے یا 
حدیث کے خلاف کی گئے اعتراضات کے جوابات 
دینے کے سلسلے میں کی گئیں؛ علوم حدیث میں 
شمار هوتی هی - حدیثِ کک تاریخ؛ متڼ و اسناد کے 
پ رکھنے کے اصول اور طریقے «(methodqlogy)‏ علم 
ناسخ الحدیث و منسوخه» علم غريب الحديث» علم 
اختلاف الحدیث» علم مصطلحات حدیث وغیره بھی 
سب علوم حدیث میں شامل میں ۔ زیادہ باضابطه 
طور ہے یوں کہنا چاهیی که علم الحدیث کی دو 
قسمیں هی : (,) علم روایت اور(۲) علم درایت۔ٴ 
جب رسول کریم صلی الله علیه و آله و سلم کے اتوال 
و افعال کے متعلّق روایات کی تعداد پژهی تو ان کی 
روایت کی صحت کو جانچز اوو پ رکهن» نیز 
مختلف فیه مسائل کو سجهنر کے لے اصول بندی 
لازبی هو گئی - اس کے لے دو طریقے اختیار کے 
گئے : () اسناد کے ناقدانه مطالعے کی طرف توجه 
هوئی اور اسناد کے لحاظ سے قابل اعتبار حدیث وه 
سیجهی گئی جس کی روایت میں راویوں کا ایک 
غیر منقطع سلسله موجود هو (راویوں کے سلسلے کا 
علم اسناد کبپلایا)؛ (م) راویسوں کے ثقه هو کے 


قیہا کی کتب الابطراب اور عصر جاضر میں مس تب ۱ اہول بقرر کے گئے ۔ اس ہے فن رجال پیدا جواء 
کم گے حدیث کر اشاریی (مثلا ونسنک : | چس میں یھ امور مد نظر ھوے که راویود (رجال) 


ا 
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إا او مد ۱ 
جلی (علوم الحدیی)_ 5 و علم (علوم العدیۓ) 
کے جملہ حالات و کوائف معلوم کے جائیں اور 
یہ معلوم کیا جائے که کوئی راوی کس زمانے میں 
تهاء کہاں رھتا تھا اور انم مأسبق ہے کس حد 
تک ڈاتی واقفیت رکھتا تھا - اسی طرح اس کی قوت 
جافظه» اس کی ثقاهت» اس کے عام انداز حیات» علمء 
مشاغل وغیره سے متعلق معلومات جمع کی گئیں + 
رجال کی يه تنقید علم الجرح والتعديل يا علم معرفة 
الرجال کہلائی . 
ابن الصلاح کے بقدنه (الموسوم به ۳ علوم الح يث) 
پر سرسری نظر ڈالنے سے فن رجال (اور سس جرح و 
تعدیل) کی جزئیات کا علم هو سکتا ے؛ مثلا معرفة 
الصحابة» معرفة التابعين» معرفة الاکابرالرواة عن 
الامیاغر؛ معرفة الاحوة والاخوات من العلماه والرواةء 
ممرفق روایة الآباء عن الابناه و پالمکس؛ معرفة الاسماء 
والکنیء معرفة تواریخ البرواة فی الوفیات وغيرهاء 
معرفة طبقات الرهاة والعلماهء بعرفة اوطان الرواة و ۱ 
بلدانهم» وغیرہ - مقدمهٌ ابن الصلاح کے مندرجات میں 
سے یہ چند عنوانات ہیں جن کا تعلق معرفة الرجال | میں موجود ہیں - روایت حدیث کے سلسلے میں 
سے ۸ - حدیث کے مختلفب مجموموب ی شرحوں میں | اصول بندی کے بڑے واضح عقلی معیار قائم هوت» 
اسناد (رواق) کے بارے میں تفصیلات بلتي ہیں - جو آگے چل کر شخص شناسی؛ علم نفسیات 
۱ 
۱ 


جا سکیا ہے که انسانی تاریخ میں شخصیتوں کے 
بارے میں اتنی منظلم» سنجیدہ اور نتیجہ خیز بحن 
آج تک دنیا میں کبھی اور کہیں نہیں ھوئی (اس 
موضوع پر کتابود کی تفصیل کے لے دیکھے 
محمد بن جعفر الکتانی ۽ الرسالة المستطرنة) ۔ ان 
باتوی نھ صرف واقعاتی صداقت تک پہنچے ے 
ہے مثال ذوق و شوق کا پتا چلتا ے؛ بلکه ارادے اور 
نیت کی اس پا کیزگی کا حال بھی معلوم هوتا ے 
جس ہے تحت صد‌ها اهل علم ایک بامقصد اور 
ایک ایک راوی کے حالات کے تفحص کے لے دور دور 
کا سفر اختیار کرتے هیں اور دیانت روایت کی ساکھ 
قائم کرنے کے لے ایس ایس مجاعدات میں ے 
گزرتے ہیں جن کی تفصہل پڑھ کر عقل دنگ 
رہ جاتی بے . 

وہ شرائط جو اس جستجو کو معیاری بناتی 


۰ هن مقدمةۂ ابن السلاح اور دوسری کتپ اصول 


رچال پر بعھں کتاہیں طبقات کے انداز پر ہیںء معا | بذریعۂ قیافه و حلي ظاهری» اسرار نفس انسانی اور 
ابن سا : طیقات الکییر؛ امام بخاری : التاریخ الکبیر | عجائبات طبع انسانی کے محیر العقول انکشافات کی 
او رکاپ الکنی؛ الذهبي : طبقات الحفاظ وغیرم (تفصیل صورت میں ظاهر هوم 
کے لے دیکهی اہی بتالے میں؛ بذیل سوانجی ادپ) - رواپت کی اصول بندی کے تحت حدیث کی 
ضعیف واویوں پر اور تدلیس کرنے والوں پر بهي کتاہیں 7 مقرر هوئین » مثلا صحیح؛ حسن> ضعیفب 
میں ۔ موضوع حدیٹوں کو الیگ مجموعوں میں جیع | مسند متصل؛ مرفوع؛ موقوف» مقطوع» مرسل» 
کر دیا گیا ے ۔ راویوں کے ثقہ یا غیر ثقہ هون پر 2 معضل وغیرم؛ ا راویوں کے مختلف سلسلوں 
اکر کتایزیم ہیں بحئیں ہیں اور ان کے ضین ہیں | کے اعتبار ہے بھی حدیثوں کی قسمیں مقرو ھوئیں ؛ 
زبانی کے اهل علم, صلجاء زجاد؛ اور دوسرے هزارها میا متواتر» مشہورز عزیز؛ احادء غریب وغره 
اشیخاص کی سوانح عمریوں کا مواد جمع هوگیا ے۔ | [تفمیل کے لے رك به حدیث] - یه کے 
ان کر ناموں؛ کیتوںء انساب اور اوطبان ے پوری | الجا کم : معرفة علوم الجدیث؛ این الصلاح 2 مقدمہ 
0 .مھ" ٠‏ النووي : التقریب (اوو اس کی شرح؛ مات 


LLL LR ٌ 


com‏ ا اتا 


علم (علوہ برع 


تدریب ا ابن حجر: : تَحْبة الفکر اور 
احمد محمد شا کر : الباعث ۱ الحثیت» وغیرہ من 
بتفصیل مذ کور هوه هی . 

امت یی ان آله 
اتون ا مصنفین نے ان کی خی 00۲"( 
سماع , شاگرد یا سامع اپنے شیخ کی مرویات اس کی 
ا ی ور هو یا آپتی کتاب 
سے پڑھ رها هو پھر '' ن صن“ یا حدثنی“" 
پا ”حدقا“ ي پا ا نا ES‏ سا ات a‏ 
a‏ سس ا 
زبانی کوئی حدیث سنائے اور شیخ اس حدیث کو 


حافظے کی مدد سے اس حدیث کا مقابله کرتا جائے - 
ایسی روابتوں کو بیان کرنے سے ہہلے ان 
الفاظ کا دہرانا ضروری هوتا هم : "قراءت علی 
قلان و هو ینس مع؟" یا لحري یا «خدننی 
فلان قراءة علییه؟"؛ (م) اجازة : 
ے که شیخ یا راوی کسی شاگرد یا شخص کو 
کسی ایک حدیث کے متن یا کسی کتاب میں 
مندرج حدیثوں کی روایت کی اجازت ده ده - 
اجازت حاصل کرنے کے بعد ایس راوی کے لے ضروری 
ےکہ وہ ”ری“ یا "اجاژنی" کے الفاظ که کر 
حدیث روایت کرے ۔ اجازت حاصل کرنے والا راوی 
''حدشیٰ'' پا رین“ کال اتفال نی 
کر سکتا» جس طرح قراءت کے ذریعے روایت کرنے 
وال کے لے جائز نہیں ہے که وه سمست؟ کا 


لفظ که کر حدیث بیان کر ها - اجازة کی کئی اقسام | 


ہیں؛ جن پر علما نے بژی مفید بحثیں کی ہیں - ظاهری 
علماے حدیث تو اجازه کے سراسر خلاف هی › البته 


اس کی صورت یه | 


علم (علوم الحدیث) 
اشخاص کے لے غیر معین مرویات کی وا 2 
اجازت کو اپسند کیا گیا ے [رك به اجازة؛ 
دیکھے این ہی : مقدمه؛ اد معد شاک 
ارات العربی, 1 72 .7 مار اس کی 
صورت یه ے که شیخ اپنے شاگرد کو اصل کتاب» 
جس سے وه حدیث روایت کرتا ے؛ ده ده یا 
اس کا مقابله شده نسخه دے ده او رک : یه 
مہری کتاب ے؛ یه میری روایت ےے؛ میں تمه 
اس کی روایت کی اجازت دیتا هون" - یھ بھی هوسکتا 
ھے که اپنی کتاب شاگرد کو نقل کرز کے لے 
ده شاگرد نقل کر کے اصل کتاب شیخ کو 
لوا ده ۔ ایسی روایتوں کے بیان کرنے سے پہلے 
”خرن“ ' کہنا ضروری ے؛ (م) “مکاتبة : : شیخ 
اپنی مرویات یا مجموعۂ حدیث لکھ کر یا لکھوا کر 
کسی شخص کو ده دے با بھجوا ده ۔اب په 
فن روا پت کزان وقت ”دی“ یا 'اخرنی“ 
که سکتا ھےء لیکن محتاط طریق یہی ہے که وه 
: «کشب الی ان :0 ے فلان شیخ نم 
مجھے بذریعۂ مکانبة اطلاع دی)؛ (و) اعلام : کول 
شیخ اپنی کتاب یا روایت اس اعلان کے ساته دوسرے۔ 
لو دے که اس کتاب یا روایت کو فلاں شمخ سے. 
سماع کیا ۔ دوسروں کو ایسی کتاب» یا م‌ویامت. 
کی روایت کرنے کے حق کے بارے میں اختلاف سے ۔ 
غالبا ایسی روایت کو ''اخہرنی'' پا عن“ که کر 
شروع کرت هی؛ (ے) وصية: شیخ اپنی وفات ہا 
کوچ ہے پہلے اپنی کناب کی روایٹ کا حق کسی, 
شخص کو بذریعۂ وصیت عطا کر دے - ایسی روایت 


۱ کر ان“ یا ”اخبرنی وصية کے کے الفاظ 


له کر شروع کیا جاتا ے؟ (م) وجادة : اس یق 


محدئین لے معین شخص کہ لیے معین کتاب یا معین . صورت یه ھے که کوئی شخص کسی راوی که 


مرویات کی روایت کو جائز قرار دیا هه اور غیر معین 


احادیت کو اس کے اپنے خط ہیں یا احادیث کو 
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ملم (بليم دی 


علم (علوم الحدین) 


یووےوودد سد سوسچو سے سسدسموی‌وچےچچچ ۳ ا 
مشہور مؤلقین خدیث کی کتابوں میں موجود پاتا | کا قیامٹ تک کوئی حریف نہیں هوسکنا که انھوں 


_ه اور ان احادیث کو بیان کرتا عہ تو ”ومدت 
بخط نلان“ یا ”قال فلا" که کر روایت 
کرتا ہے - محدئین نے متن حدیث کی روایت باللفظ 
پر بڑا زور دیا ے اور جہاں کسی لفظ میں ذرا بھی 
شک هوا تو فورا ’ا وکما قال صلی اله عليه و آله 


وسلّم“'' که دیا ۔ خاص حالات مس شخصوص شرائط | 


کے تحت روایت بالمعنی بھی قبول کر لی جانی تھی . 


محدثین نے راویوں کی ہہچان کے لیے ان کو | 


مختلف طبقات میں تقسیم کیا ہے ثد پہلا طبقه 
صحابة کرام کاء دوسرا طبته تابعین کا اور تیسرا 
طبقه تبعة التابعین کا ۔ پھر صحابۂ کرام کے کئی 
طبقات بنا دیے گم - اسی طرح تابعین اور تبعة 
التابعین بھی مختلف طبقات میں تقسی مکے جاتے هیی.- 
٠‏ اس طرح ''علم طبقات الرواة؟* معرض و بود میں آیا . 
تدوین حدیث بجاے خود ایک علم ھے› جس 
سے یہ ظاهر هوتا _ه که حدیث کے مجموعود کو 
پت و دون کتردان کر نی ےکا ”کیا طریفے 
اختیار کے گئے - اس سلسلے میں جو طریق کار 
(رچ٥‏ ان لە طا اختیار کیا گیا وه کئی ضرورتوں اور 
تقاضبؤں کے تحت تھا ۔ سب کا مقصد یا تو صحیح 
حفاظت روایت یا پھر تسپیل حواله تھا ۔ ابتدا 
میں حدیئون کو مضمون کے اعتبار سے نہیں 
پلکه راویوں کے لحاظ ہے مرتب کیا جات 
تھا - پھر تسہیل و تفہیم کی ضرورتوں کے تحت 
دوسرے طریقے رائج هوه اور مضامین و مطالب کے 
مطابق تدوین هوئی - حدیث کے مجموعوں ک 
تفصیلات کے لے دیکهی محمد بن جعفر الکتانی : 
الرسالة المستطرفة؛ فواد سنرگین : 
آلعربی» الجز. الاول (الباب الثانی : علم الحدیث ) . 


بہرحال فن اسماء الرجال ایک عظیم الشان علم | 
" 6 مفصل ذکر موجود ھے: نیز دیکهی محمد بن 


ہے۔ شبلی نعمانی کے الفاظ میں مسلمانوں کے اس فخر 


ي ا شماه ہے سا تر 
ی ول بخ 


: تاریخ التراث ۱ 


Marfat.com 


نے اپنے پیغمبر* کے حالات و واقعات کا ایک ایک 
حرف اس استقصا کے ساتھ محفوظ رکھا که کسی شخص 
کے حالات آج تک اس جامعیت اور احتیاط کے ساتھ 
قلم بند نہیں هو سکم اور نه آئنده تونع کی 
| جا نکی ےگ 

جن لو کود نے حدیث کی روایت» تحریر اور 
تدوین کا کام سرانجام دیا ان میں صحابه:*» تابعین اور 
تبعة التابعین سب شامل هب - ان کی تعداد شبرنگر ے 


اندازه > مطابق بانج لا که ھے(ابن حجرالعسقلانی : 


الاصابه. طبع شپرنگر» انگریزی دیباچه) اور 
آنحضرت صلی اللہ عایه و آل وسلم سے مر والوں کی 
تعداد کم و بیش باره هزار بتائی جاتی ھے؛ جن کے 
حالات قلمبند هو گئے 70 یہاں تک که نل 
ہباسورتھ سمتھ ''یہاں پورے دن کی روشنی ے؛ جو هر 
چیز پر پڑ رهی .هه اور جو هر شخص تک پہنچ سکتی. 
‘Mohammed and Mohammadenisın ) ° A‏ ۱۱۸۸۹ء4“ 
ص و ).۰ 
ایک ایسے زمانے میں جبکه رسل و رسائل اور 
آمد و رفت کے وسائل نہ هون کے برابر تھے اور 
موجوده. علمی طریقوں کی بنیادیں تک بھی موجود نھ 
تھیں؛ ایسا مجاهدانه اور عاشقانه ذوق و شوق 
بجاے خود ایک محیر العقول اس ےے - چهان بین » 
موازنه و قیاس؛ اور استنتاج و استقرا کے ایسے اصولوله 
کی دریافت کو؛ جنھیں موجودہ عقلی تجربی دور بھی 
بعض صورتوں میں نہیں پا سکاء ایک عظیم اجتہاد 
علمی و عقلی هی سمجھا جا سکتا هه - اسی سے 
اس تاریخی . طریق کار ر۱«0۵ (Historica!‏ که 
بنباد بای اور کمال تک پہنچی جس کا مقابله آج 
ا سائنسی دور بھی نہیں کر سکتا (تفصیل کے لے 
رل به آسماء الرجال» جس ہیں اس فن کی تالیفات 


هلم (علوم الحديث) 


عام (عاوم الحدیث) 


جعفر الکتانی : الرسالة المستطزفة) . 

پیوس جو شک 
لن( علم) کا تذکرہ تھا ۔ اب ان علوم کی دوسری 
اهم شاخ علم درایت زیر بحث آتی .هم» جسے علم 
اصول حدیث بھی کہا جاتا هه (جبکه مکمل علم 
روایت و درایت کو علم مصطلح الحدیث بھی کہا 
جاتا ے) ۔علم درایت ایسے قوانین اور مباحث و 
مسائل کا مجموعه ے جس ہے راوی حدیث کے صحیح 
یا کمزور هو کا فیصله کیا جاتا هم ۔علم درایت 
کے معنی ھیں وہ علم جس سے یھ معلوم هوتا هه که 
راوی مقبول .هه یا س‌دود - راوی گے مقبول هو 
کا مفہوم یه ھے که اس کی روایت قبول کی جاتی 
هم اور سدود هو ہے مراد يہ عے که اس ی 
روایت قابل قبول نہیں ے - اسی طرح روایت یا 
حدیث کے مقبول هو کے معنی یه ہیں که وه 
ابت اور صحیح هم اور م‌دود هون کا مطلب یه 
ھے که وہ مشکوک اور غیر صحیح ے . 

نوات کاملم ذرامن کی روایت من 
و مضمون کی عقلی تنقید کا نام ے؟ چنانچه هم 
دیکھتے هي که علماے درایت کا یه مسلم اصول 
هم که جو حدیث عقل و قیاس کے منافی و معارض 
هو وه قابل اعتبار نہیں - اسی طرح محسوسات و 
بشاهدات ہے تعارض اور قرآن مجید سے اختلاف بھی 
ضعف روایت کا باعث هوتا .هم - ایسی حدیئیں 
قابل اعتبار نہیں سجهی گئیں جن میں معمولی 
فرو گزاشتون پر ابدی اور سخت عذاب کی تهدید 
پائی جاتی .هه» یا چو رکیک المعنی یں اور 
منصب رسالت کے شایان شان نپی» یا جن میں 
آئنده ے واقعات کی بقید تاریخ پیش گوئی ۳ 

غرض اس طرح کے قواعد عقلی کی تدوین علم 
درایت کی غایت ہے اور حقیقت یه ہے که قولی ' 
اور زبانی مواد کو؛ جو مختلف علاقوں اور مختلف 


جا 


و 


4 2 
: با ام 
یک هی ماف ا 


طبقات ہے جمع کیا گیا تھاء پرکھنے کا آس ے بہتر 
طریقه هو نہیں سکتا تھا ۔ جو لوگ آج کے زمانے میں 
بیٹھ کر حدیث پر اعتراض کرت هی وه بهول جاتے 
هي که اس زبانر کی مشکلات کیا تهس » سلسله 
آمد و رفت» معاملات رسل و رسال اور ذرائم نقل و 
روایت کتنے مشکل تھے - آج جبکه علوم انسانی نے 
بڑی وسعت احتیار کر لی ےے اور مقابله و موازنه کے 
دوسرے علمی معیار (اور سفر و ملاقات کی آسانیاد) 
بھی وجود میں آ چکی ہیں › کسی روایت یا بیان 
کو پرکھنے کے اس سے بہتر معیار آج بھی پیدا 
نہیں هوع جو اس ابتدائی زمانے میں وضع کے 
گئے اور آزمائے گر - جدید معترضین ان معاملات 
مين :ان زمانر کی غرض مندانه فضا ہے قیاس 
کرت هی اور کسی کی دیانت داری کے باره 
میں حسن ظن نہیں رکهت اور بلا تکلف یه فیصله 
کر دی هی که راوی نے کسی سیاسی یا گروهی 
غرض سے یه بیان گهژا هو کا۔ دور حاضر اس بر غرفی 
اور دیانت کا واقعی اندازه نہیں لگا سکتا جو عشق 
رسول ۴ واب اور آخرت کے عقیدوں ہے ابهری تھی - 
آج کی انفرادی و اجتماعی نفسیات انسان کو - 
خود غرض اور مطلب پرست حیوان کے سوا کچھ 
نہیں سمجهتی» اس لیے وه ع 
اپز په کر ره ہیں قینس اهل در کا 

لیکن جب هم رواة حدیث کے اس ذوق و شوق اور 
خلوص و دیانت اور کاسل ہے غرضی کو دیکھتے هی 
تو حیرت زده ره جاتے هی - اسی قسم ی للہیت همی 
علماے نقد حدیث کی سر گرمیون میں نظر آتی ھے - اس 
میں شبپه نہیں که تدلیس اور وضع حدیث کی کوششیں 
بھی هوئی اور اس بات ہے بھی انکار نہیں کیا 
. جاسکتا که گروهی» قبائلی اور عجمی سبائی سازشوں 
| نے روایت کے سلسل کو اپنی طرف سے مشک وک 
و وی EE‏ ب کے مقابلے 


۱ 


جلم (علوم الحدیث) 
میں صحت حدیث کے ہرکھنے کے مشاهداتی, عقلی اور 
نفسیاتی معیاروں کی تدوین و تشکیل کے لیے جتنی 
سخت اور جان کاه ستاعی ہروے کر ان ان ے 
سبائی عجمی اور جدید دور ی 
ی کوئی حقیقت نہیں رهتی - مستشرقین کے ایک گرو 
مثلا Muh. Studien) Goldzihr‏ ؛ انگریزی ترجمه از 
SN. ۵‏ » لیٹن 


(۱۸۹ ٩۱2 ؛‎ ۲ ۱ 


علم (علوم الحدیث) 


مخصوص الفاظ میں راویون کے کردار و اخلاق» ان ی 
عدالت و قاهت یا ان کے عیب و ضعف یی بحث کرتا 


| ہے ۔ یه علم فن درایت حدیث میں بڑی اهمیت .۰ 
بستشرقانه تشکیک | 


حامل ہے - صحابۂ کرام" ہے ل ےکر متاخرین تک 
علماے حدیث اس علم پر گفتکو کرت ره هی ( رك 


به الجرح والتعدیل؛ نیز نیز دیکھیے صبحی صالح : علوم ۱ 
الحدیت؛ اردو ترجمه از غلام احمد حریری) . 


at 
دینیات پر لکھنے والے شاخت ٤۸عوطہء نے اس بارے‎ 
| میں جو بدظنی پھیلائی هم اس کے اسباب تک‎ 
| پپنجنا مشکل نہیں - یہاں جعلی حدیدون بر‎ . 
گهژه جانے کے واقعات ہے انکار مقصود نہیں اور | (م بدم:م نے سب ہے پہلے اس پر توجه فمائی ۔‎ 
نے ایک مختصر رسالے. (اسماء‎ e یھ بھی غلط نہیں که سیاسی غرض مندیوں نے وضع ابن حزم (م‎ 
حدیث میں کچھ حصه لیاء مگر اس کے ساته یه بھی | الصحابة الرواة) میں رواة صحابڈ کرام کے اسا‎ 
دیکهنا چاھے که علماے حدیث نے اس قسم کے | مع تعداد مرویات قلمبند کے ۔ اس کے بعد اہن الأئیر‎ 


)ج( علم رجال الحدیث : اس علم میں راویان حدیث 
نبوی کا بحیثیت رواة جدیث بیان ھوتا ہے - اگرچه 
| ابن سعد نے اپنی کتاب طبقات میں بہت سی معلومات 
جمع کر دی هن » لیکن بطور علم امام بخاری“ 


فتنوں اور مغالطوں کا سد باب کرنے کے لے کیسے 
کیے مجاعدے کے اور صحت وعدم صحت میں 


۱ امتیاز کے کیسے کیسے یقین آفرین طریقے اختیار | 


کے ۔ ان حالات میں مذکورہ علماے مغرب کے 
بیانات مبالغه آمیز ھی نہیں غرض مندانه اورگمراه کن 
هس - یہاں اس حقیقت کا اعلان بھی لازمی ے 
که صحیح حدیث کی حجیت پر یقین رکھنے والے 
کسی بھی قرینے یا اشارے سے حدیث کو قرآن مجید 
کی کسی آیت کا درجه نہیں دیتے - آیت کے متابر 
میں کسی حدیث کو سند ماننے کا سوال هی پیدا 
نہیں هوتا - حدیث کا درجه هر حال میں قرآن مجید 
کے بعد .۵ . 

اب اس بحث کو چھوڑ کر هم درایت کی 
دوسری بحثوں کی طرف رجوع کرت هس . 


علم درایت حدیث ہ ےکئی علوم پیدا ھوے؛ 


(م ۳۰ء ابن حجر(م ۲ وغیرہ نے اس موضوع 
پر قلم ائهایا . ۱ ۱ 
(۳) علم مختلف الحدیث : اس علم میں ان 
احادیث نے بحث کی جاتی .هه جن میں بظاهر 
تناقض نظر آتا _ه - اس علم کے ذریعے ان کے ماین 


جع و تطبیق کی کوشش کی جاتی ہے - اے علم 


تطبیق حدیث بھی کہا جاتا ہے - یه علم اس لے 
بغایت اهم ےے که اس مين ,دو بظاهر متضاد المعنی 
احادیث میں جمع و تطبیق ی کوشش کی جاتی ے؛ 
یا ایک حدیث کو راجح اور دوسری کو م‌جوح 
قرار دیا جاتا _ هم - اس علم کے عالم کے لیے ضروری 
غه که وه حدبث و فقه کا جامع هو اور حدیث کے 
معانی میں مہارت کے ساته علم اصول کا بھی ماهر 
هو ۔ اس موضوع پر سب ہے پہلے امام شافعی“ نے قلم 
اٹھایا اور آز وال محدئن کے لے راہ هموار کر دی ۔ 


جن میں ہے چند اهم علوم کا مختصراً ذ ک رکیا جاتا ه + | اس موضوع کو مختلف نامون ہے تعبیر کیا جاتا 


(,) علم الجرح والتعدیل : يه 2 


۳۹ تسا کے ۳ 


| ی » مثلا اختلاف الحدیث» تأویل مختلف الحدیث» 


اس ]11[ 


2 com 


مکل الحدیث, مناقضة الاحاديث و بیان محامل 
صحیحھاء وغیرہ - اس علم کے چند اهم مصنفین کے نام یه 
ہیں : : الشامی :اشر کے کت مس السخاوی 


(م ات تازیل مختف الحدیت؛ ابو یحبی زکریا 

الساجي (م ء,۳ه) : ابن جریر الطبری؛ الطحاوی : 
مشکل الاثاں وغیره. 

(م ) علم عل الحدیث : اس علم میں ان 
پوئیده اور ذقیق اسناب و علل ہے بحث کی 
جاتی .هه جن کی بٹا پر کسی حدیث کی صحت میں 
قدح وارد هوتی ے؛ اگرچھ بظاهر اس میں کوئی 
ستم نظر نہیں آنا - اس موضوع پر لکھنے والوں میں 
امام بخاری*» امام مسلم*» امام ترمذی“؛.امام 
احمد بن حنبلا؛ على ابن المدينى (م مم ھ)ء 
ابو بحیی زکریا بن یحیی الساجی» ابویکر 
احمد الخلال (م ۱ ھ))ء(ابن ابی حاتم (م ۳۲۰ 
على بن عمر الدارقطنی (م هه)» ابو عبداللہ 
الحا کم (م ه.مه)» ابن الجوزی (م ءوهه) اورابن 
حجر العسقلانی (م ۵۲ ه) اکابر محدئین سر فہرست ہیں . 

(ه) علم غریب الحدیث : یه علم متن حدیث 
کے ان مشکل اور شاذ و نادر الفاظ ہے بحث کرتا 
ہے جن کا مطلب و مفہوم قلت استعمال کے باعث واضح 
نہیں ھوتا ۔ علماے حدیث کے نزدیک اس عل مکو جاننا 
بھی نہایت ضروری ہے تاکه حدیث کے مشکل اور 
غریب الفاظ کو ان کے اصلی ماحول اور مفہُوم کے 
مطابق سمجھا جا سکے۔ - اس موضوع پر سب سے 
پہلے ابو عبیده معمر بن النی (م ۰ نے ایک 
کر کی ماد کو مین ی ا 
(م ۸۲۰۳ نے ۔ اس کے بعد حافظ ابو عبید القاسنم بن 
سلام الہروی (م م ۲۲ه) نے ایک ضخیم اور جامع 


کتاپ سو | 


کا ثمره تھا - یه کتاب بعنوان غریب الحدیث 


علم (علوم الحدیت) 


حیدر آباد (دکن» هند) سے ے٦۹‏ ١ء‏ میں چار جلدوں 
میں طبع هو چکی ہے - اس کی ترتیب راویان حدیث 
کے نامون کے لحاظ سے کی گئی .هه اور عبدالعزیز بن 
عبدالقه (م هوم‌ه) ‏ اس حروف شهجی کے اعتبار ہے 
مانب کیا تھا - اس کے بعد ابن فتیبه (م ہے ۲ه) نے 
غریب الحدیث کے نام ہے ایک ضخیم کتاب تالیف 
کی - ابوعبید القاسم اور ابن قتیبه کے تسامحات و اغلاط. 
کی نشان دہی کرتے هوه ابو محمد قاسم بن ابت بن. 
حزم العوفی السرقسعلی (م ۵۳.۲) نے ایک عظیم 
القدر کتاب بعنوان الدلاثل فی شرح ما اغفله آبو 
عبید و ابن قتیبه من غریب آلحدیث لکهنا شروع 4 ۔ 
لیکن دوران تالیف میں نوت نے آ لیا اور اس کتاب: 
کی تکمیل ان کے والد ابوالقاسم ثابت بن حزم 
السرقسطی (مم۱مھ) نے کی ۔ اس کے بارع 
میں ابو علی القالی وغیرہ کی راے یہ ےہ کھہ 
ایسی کتاب مشرق و مغرب میں تصنیف نہیں هوئی - 
ابو سلیمان حمد بن محمد الخطابی البستی (م 4+۸۸ 
میں اہن قتیبه کی اغلاط کی نشان دہی بھی کی گئی, 
ره - ہے شمار اهل علم و فن نے اس موضوع پر 
کتابیں تصنیف کیں؛ جن میں ہے مندرجۂ ذیل 
کتب خاص طور پر قابل ذکر هی : قاضی نورالدین 
ابوالثناء محمود بن احمد بن محمد الھمدانی الفیومی. 
(م مم : التقریب فی علم آلغریب؛ الزمخشری. 
(م ٥۳۸‏ ۵) : الفائق فی غريب الحدیث؛ ابن الأئر. 
5 الا ت قريب انيت ید ام 
پٹنی : مجمع بحار آلانوار. ۱ 
(ہ) علم الناسخ والمنسوخ : یھ علم اله 
احادیث متعارفه ہے بحث کرتا ه جن میں۔ 
تطبیق کا امکان نھ هو - اس صورت میں بعض 
احادیث کو ناسخ اور بعض کو منسوخ قرار دیا جاتا 
3 - حدیث ناسخ کا علم بعض اوقات آنحضرت صلی ان 


علیہ و آله و سلم سے بھی حاصل ہوتا ےء نثلا آپ* 


Marfat.com 


علوو(ططیں ادوچ 


نے ايک. جدیت .میں فرمانا : میں تمهی.. زیارت 
قبوو ,منم کرتا: تها». اب ان کن زیارت کیا کرو _؟* 
ایک اور حدیث میں آپ نے فرمایا : ”ہیں تمهی 
قربانی کے کوشت کا تین دن ے زیاده ذخیں کرز 
ہے متع کیا کرتا تھا - اب اجازت ہے که جتنا 
چاهو کهاژ-" اسی طرح آپ* نے آغاز اسلام میں 
کتایت حدیث یم منع فرما دیا تهاء لیکن بعد 
میں اس ی اجازت ده دی - ناسخ احادیت 
کا علم بعض اوقات کتب سیر و تواریخ سے بھی 
حاصل هوتا ھے - علم الناسخ و المنسوخ پر لکھنے 
وال چند نامور محدئین کرام کے اسما حسب ذیل 
ہیں : امام احمد بن حنیل" (م مءھ) : کتاب 
آلناسخ و المنسوخ؛ امام ایو داؤد السجستانی (صاحب 
الستن)؛ ایویکر الاثرم (م ,۲)؛ ابو حفص بن 
شاهین ؟ابویکر محمد بن موسی الحازمی (م_ مره م) : 


الاعتبارفى بيان الناسخ و المنسوخ من الثار(مطبوعة. 


قاهره و حنب)؛ ابن الجوزی (م ۹2هه). 

موضوع احادیث : حدیث کے علوم میں سے 
ایک علم موضوعاتۃ کا ے - موضوعات ے مراد وه 
جعلی اور مصنوعی خبر ہے جمس کسی نے خود کھڑ کر 
آتحضرت ملی اللہ علیه و آله وسلّم کی طرف منسوب 
کر دیا - در حقیقت توغوعات کو اصطلاحا اجادیث 
کہنا هی نہیں چاهی» اگرچه ان کا کھڑنے والا (واضع) 
ان کے جحدیث هون کا مدعی هوتا ہے - محدئین کے 
نزدیک ”'حدیث: موضوع "" پر بحث کا مقصد یه هوتا 
ہے کہ لوگ متنبہ هون اور اس کی نقل و روایت سے 
احتراز کریں - گویا بطور جرح و قدح اور بغرض 
تئیہ موضوعات کا ذکر احادیث کے ضمن میں 
: ہوسکتا ے۔ 

موضوع حدیث کو محدثین کئی طریقوں ہے 
پہچانتے تھے - بمض اوقات حدیث وضع کرت والا 
خود اقرار کر لیتا تھا کہ اس نے فلاں فلاں حدیث 


| وضع کی ے ۔علاوہ ازیں رکاکت الفاظ اور فساد 


MS o 


تھ علم (علوم الحدین) 


| معنی سے بهی.موضوع حدیث کی نشان دہی هوتی ے _ 
| اسی طرح کسی حدیث کا کتاب انم اورسنّت محیحد 
کے صریح. خلاف هونا بھی اس کے موضوع هوز 
کی دلیل هوسکتی ہے - ترغیب و ترهیب کر 
پیش نظر یا سیاسی و کروهی اغراض و مفادات کی 
خاطر واضعین نے حدیثیں گھڑ کر آنحضرت صل اللہ 
عليه و آله و سلم کی طرف منسوب کر دیں؛ زنادقه نے 
مسلمانوں کے دین اور عقائد کو بکاڑنے کے لیے 
هزارها حدیثیں وضع کی ؛ اسی طرح خطابية» کرامیه 
وغیرہ نے بھی اس میدان میں بڑی چایک دستی کا 
ثبوت دیا؛ قصه گو حضرات نے بھی اپنے تشر 
کہائیوں میں موضوعات ہے کام لیا اور زب داستان 
کے لیے یا بیان میں اثر پیدا کرنے کے لیے مبالغہ آمیز 
بیانات دیر» یہاں تک که فضائل قرآن کے طط 
میں بیان کو زیادہ مور بنانے کے لیے بہت مبالنے 
سے کام لیا اور ی کھڑے ؛ مر محدئین نے 
ایک ایک واضع““ کا کھوج لکا کر چھوڑا (ابن 
الصلاح : علوم الحدیث» حلب» و۱ ع» ص .و)۔ 
امام الحرمین کے والد شیخ محمد ابوالجوینی نے حدیث ‏ 
وضع کرنے والوں کو اس لے کافر قرار دیا .هه که 
وه جان بوجه. کر آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم 
ر اقترا باندھتے ہیں (اباعت آلحیتہ تاه ردو ےہ 
ص )۰ ۱ 
ائمة محدثین نے بڑی محنت اور جانفثانی سے 
موضوعات کو چن چن کر الگ کر دیا اور مستقل 
کتایون میں واضعین حدیث کی سیه کاربون کی 
نشان دی یکر کے آن وا نسلود پر احسان عقلیم کیا 
( کتپ موضوعات .ی فہرست کے لے دیکھے 
الرسالة المستطرفقدص ۲ تا۱۹). 
پهر حال په سب بحتیں. فن درایت ے متعلق 
ہیں - اس تنقیدی فن کی اساس عقل و فطرت اور تجریہ و 
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علم (علوم الحدیث) 


نشاهده پر و ۔ درایت کا ایک اصول یه ھے که 


کی روایتون میں ضرور امتیاز کرنا چاهیر» مشلا خلفاے 
اربعه کی روایتون اور ایک عام بدوی کی روایتون میں 
قدرتی طور پر فرق هو گا؛ للهذا درایت کے وقت: ایک 
بدوی کی روایت کو خلفا کی روایت کے برابر نہیں سمجها 
جائے کا - اسی طرح ایک بچے اور ایک نوجوان آدمی 
کی ذهنی سطح کے مختاف هون کے باعث» بچے کے 
مقابلی میں نوجوان کی روایت کو ترجیح حاصل 
هو کی کیونکه نوجوان کی عقل پخته تر هوتی .هه 
اور اس میں احساس ذنےداری بھی زیاده هوتا ے . 
مفختصر یه که علم درایت زبانی اور قول مواد 

کو عقلی و تجربی معیار پر پر کهن کا نام ہے - یہی 
عقلی و تجربی معیار آگے چل کر دوسرے علوم تاریخی 
و سوانحی و دینی میں بھی کام آیا . 

علم اصول حدیث کی سب سے پہلی تصنیف. 
شاید الراسپرسزی (م .وسه) کی کتاب المحذث 
الفاصل بین الراوی والواعی ہے - اس کے بعد اس 
نوع کی کتابوں کا سلسله چل نکلاء جس کی تفصیل 
کہ لے رك به حدیث. 

علوم الحدیٹ کے سات دور: (,) عہد صحابه 
ہے ل ےکر قرن اول کے آخر تک؛ (م) دوسری 
صدی هجری» چبکه احادیث کا بڑا ذخیرہ جمع هوجکا 
تھا اور قواعد و اصول وضع هونی لگ تھے مگر 
سلسلة تدوین ابهی شروع نہیں هوا تها؛ (م) تیسری 
صدی هجری کے آغاز سے چوتھی صدی هجری ‏ کے 
نف تک» جب علوم حدیث فردا فردا وجود میں 
آئے اور علم حدیث ایک خاص فن بن گیا؛ () چوتھی 
صدی کے نصف آخر ہے ساتویں صدی هجری کے 
اوائل تک» جس میں علوم الحدیث درجۂ کمال تک 
بنج گئۓے اور راسپرمزی کی م ذکورة بالا تصتیف که 
بعد. الخ اکم التیساہوری (م" 7 مورک وت 


ا 


ایک کند ذهن آدمی اور ذهین اور نکته رس شخص. 


۱ 


۱5 4 
3 ۱ 0 


علم (ظاوم الحدایت) 


علوم علوم الحدیثء الخطیب البغدادی ۰( r۹۳‏ کی 
تصانيف الكفاية فی قوانين الرواية اور انھیں ی 
الجامع لآداب الشيخ و السامع جیسی جامع اور معیاری 
کتابی وجود میں آئیں ؛ (۰) ساتویں جای هجری سے 
دسویں صدی هچری تک» جس میں ققد و جرح ا فن 
ترقی کی ایک نشی منزل میں داخل هوا اور 
این الصلاح نے علوم الحدیث لکهی ۔ حافظ ابن کثیر 
(م (aw‏ نے اس کا خلاصه اختصار علوم الحدیث 
کے نام سے تیار کیاء جس کی شرح احمد محمد شاکر 
انم الباعث الحثیث کے نام سے شائع کی - پھر 
النووی (م ب ء+ه)» العراقی (م ۵۸.٦‏ اور ابن حجر 
(م ۵۸٥۳‏ کی کتابی سامنے آئیں؟ (ہ) اس کے 
بعد اجتہاد کا دور ختم هو گیا اور تقلیه کا 
دور آیا؛ (ے) چودھویں صدی هجری میں علوم مغربی 
کے ماھرین اور مسخشرقین نے ایک نش زاویے ے 
حدیث پر تنقید کی اور اعتراضات کے - ان کے جواب ‏ 
میں حدیث کی حجیت و صحت کے لیے نی دلائل . 
دیے کش - اسے درایت کا نیا دور کہا جا سکتا ہے 
(دیکھے مقدمة نورالدین عتر؛ بر مقدمة ابن السلاح 
حلب ہ۱۳ھ/۹۹۹ ع). 

علم حدیث کے زیر اثر شوق مشاهده اور علمی 
سیر وسفرکی تحریک کو بڑی تقویت نصیب ھوئی۔ : 
اس سے فن جغرافیهء فن مشاهده عجا 
فن انساب و قبائل»: فن سیر و سوانح اور مختلف 
فنون لسانی» فن تشخیص ککرداره غن قیافەہ علم البشر 
اور علم احوال اجتماعی جسے فنون کے لے راسته 
خموار هوا - اس کے علاوه قرآن مجید کے مختلف بیاناتہ 
تاریخی و جغرافیائی کی تشریخ کا موقع ملا اور 
مختلف ممالک کے باشندون کی عادات و رسوم کا علم 
حاصل هوا. 

ماخذ : ماخذ کے لے رک به دنه مال 
حدیث - (عبدالقیوم نے لکها). 


عجائباتء فن تاریخ » 


اداو 
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ضایر الفدہ) 


بطور اصطلاح نقه کے مشهور ترین معنی وه ہیں جو 
امام ابوحثیفه " کی طرف منسوب ہیں : هو معرفة 
النفس مالا و ما عليهاء يعنى نفس کو اس 
پات کا علم هونا که اس کے حقوق کیا ہیں اور اس کی 
ذےداریاں کیا ہیں (ملا علی قاری : شرح فقه آلا کی 
تهانوی : کشاف اصطلاحات الفنون) ۔ اس تعریف کی 
رو عم فقه کا دائرہ بہت وسیع هو جاتا ے - یہی وجه 


5 هه کہ اس ے کل علوم دینیه (بلکه کل حقوق و 


فرائض نفس ) کی معرفت مراد لی گئی .هم - اس طرح 
فقه کل اعتقادیات (مشار ایمان وشیرم؛ وجدانیات 
. (اخلاق باطنه و ملکات نفس) اور عملیات (معلا ضرع 
صوم وغیرم) پر مشتمل هو جاتی ےہ - دوسرے الفاظ 
میں علم کلام» علم اخلاق و تصوف اور علم 
معاملات» سب فقه میں شما ر کے جات هین؛ بپاد 
تک که علم. کلام بھی اش میں شامل هو جاتا ‏ 
کیونکه فقه الا کبر ہے مراد غلم کلام ہے (محض 
علم فقه سے مراد مذکورۂ بالا دوسرے علوم هی 
اور کلام فقه الا کبر .ه)؛ مگر یه مفہوم کچھ 
ضرورت سے زیاده وسیع ہے اور ظاهر _م کہ فقه ی 
اتی سیم تعریف سے بہت ہے تضادات پیدا هوز 
کا امکان ہے ۔راسی لیے علما نے اسے زیاده قطعی بناثر 
کی کوشش کی سے؛ چدانچه. زیادہ معین اور قطنی 
تعریف فقه مه ہے : هنو العلم بالاحكام: الشرعية 
العحلية. سن ادها الشضصيلية (تهالوى : 
کتاب مذکور) اور به نعریف شوالع لے کی سے - 
لقه کے چار ارکان (دله) بتائے گئے میں : () 
العبادات (امرالآخرة)؛ رت المعاملات؛ (م) 
المناکحات اور (م) العقوبات (دیکھے تهالوی : 
کتاب مذکور و محل مذ کور). 

علم لہ کا موضوع .هه فعل المکلف سن حیث 


کی تعریف تج 
کی تفصیل بحث مقالۂ ند رك باں] میں آ چکی ہے ۔ 


1 ہے عم (ملوم اسم 


الوجوب والئدب والحل والجردة (= وجوب و 
استخباب اور حلت و حرست کے اعتبار ہے مکی سا 
فعل) اور اس کے مسائل ہیں الاحکام الشرعية العحلیة 
فغش اھ : الجا من عذاب النار و نيل التواب 
فی الحتة یسی عذاب جچنم سے نجات اور جنت کا 
حصول - علم فقه کا شرف بوجه اس ابر کے نے کہ 
یھ دین سے متعلق ہے اور باعث حصول ثواب , 
امام غزالن* کے نزدیک فقه صرف علم الفتاوی 
کا نام نہیں بلکه یھ کامل دین کا علم ہے - یه انهون 
نے اس لیے فرمایا که ان کے زمانر تک فقه اجتهاد ی 

وسعتوں سے محروم هوچکی تھی اور اس میں صرف پراز 
فیصلوں کی پیروی کر کے فتوے ده دے جاتے تهر . 

فقہ کے چار مآخذ ہیں : (,) قرآن مجید؛ (م) 
السنذ؛ (۳) اجماع اور(م ) قیاس - ان مآخذ میں تعاسل 
صحایه» یعنی صحابه کے عمل کو بهن شامل کیا جاتا 
ے۔ بعض اهل علم نے وسعت ده کر فقه کے دس مآخذ 
گنائے هی اور مذ کور بالا پانچ کے علایه قرف العربی 
وغیره کو بھی شامل کیا ہے (محمد حمید الله : 
‘Muslim Conduct of State‏ ؛ مصطفی اقا : مدخل : 
آلفقهی)؛ لیکن پہلے بانچ اصلی ہیں باقی ضنی 
(تنصیل کے لے رك به فقد). 

علم فقه (علم اصول فقه) شریعت یت 
پنیادی ماخذ (قرآنہ سنت» اجماع اور قیاس) کو . 
صحیح اور عمده طریقے ہے سمجھے اور ان ہے. سائل 
کے صحیح استنباط کے لیے کلید کی حیثیت رکھتا ے. 

اصول فته ہے سراد وہ باتی ہیی جن سر 
لقه کی بنیاد رکهی جاتی ہے اور یہ معلوم ےہ 
که فقہ کی بنیاد دلائل (آدئن) الشرعی کے سوا کچھ 
نہیں (بدران ابرالعیین + آصوق آلكة) - اصطلاحی 
طور ہے افہ کے معلی هین العلم مع الذہم بعلي 
کسی حکم کے بعنی کی صجمح و صائب واللہتہ 
یس مجتبد اه نظر و تأمل 2 هو (الجرجائی؛ 
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علم (علوم الفقه) . . 


1۲ 


علم (علوم الفقه) 


کت :۰۴۰ ي چپ سح-تح-۔:-۔[۵:۵:5.5:٭١_س‏ ت5:ت؛:س؛.:9 :۰ت آشف‫.-.0.--ف۰۹۰۹-۹۵_[ف-۱-ک-۹:كکفک-ت: تف:د× رت ت٣٣‏ ‌ سپ 1ژپأ ۱س 
تاب التعریفات) - اس طرح اصول الفقه قواعد و | اصول سدون کے اور باضابطه طور پر انھیں کو 


مباحث کا ایک ایسا مجموعه .هه جس کے ذریعے ¦ 


تفمیلی دلائل ہے شریعت کے عملی احکام کا استنباط 
کیا جاتا .هه (بدران : اصول الفقة» ص ۱م). 

موجودہ مقالے میں فقہ کے سسالکہ ان کی 
کتابوں اور فقه کے عام مسائل کو نظر انداز کیا 
جا رها ے [اس کے لے رلا به فقه] - یمان صرف 
به بحث ہے کہ فقه کو ایک علم بنانے اور اس کے 
لے اصول وفع کرنے کے سلسل میں اصولیین نے 
کیا کام کیا 

علم اصول فقه قواعد و مباحث کا ایک ایسا 
مجموعہ ہے جس کے ذریے تفصیلی دلائل عم شریعت 
کے عملی احکام کا استنباط کیا جاتا ے (هو مجموع 
القواعد و البحوث التی یتوصل بها الى استتبط الاحکام» 
الشرعية العملمة من آدنتها التفصيلية» 
بدران ابوالعینین : اصول الفقہہ صن ۱م). 

اس علم کا فائده یه ے که فروعاگ کا استنباط 
صحت کے ساته هوسکی ۔اس کے مبادی میں علوم 
عرییه (لغت و نحو وغیرم)؛ علوم شرعیه (تفسیر؛ حدیث 
علم الکلام وغیره) اور بعض علوم عقليه (منطق وخیرم) 
سے ہیں ا الظنون, 
جب لای معادرہ یی عو گیا تو زندگی 
کے گوناگون مسائل پیدا هون لگی» جن پر مختلب 
اهل علم کے مختلف فیصلے سامم آئے لگ - 
اس صورت حال نے فقہا کو فقہی احکام کے اصول 
متعین کرنے پر مجبور کر دیا - په سلسله زمانة 
محابه هی ہے شروم هو گیا تها - ان کی بنیاد پر 
ائم اربعه نے اپنے اپنے اصول وضع کے - کہا جاتا 
ع که سب ہے پہلے اصول فقه منفلّم صورت میں 
امام اہو پوسفب* نے وفع کی» لیکن په مجموعهہ 


۱ ۰ب تا وو 


اصول فقه کا بائی سمجها جاتا ے - امام احمده ' 


ا این حنبل نے کتاب الملل او ر کتاب | الناسخ و المنموخ و المموخ 


لکھ کر اس علم کو آگے بژهایا - علماے فقه" نے 
اصول فقه کی تدوین میں تین طریقوں کا خاص طور ہے 
ذکر کیا ے : ایک طریقه علماے علم کاء دوسرا 
طربقه علماے حنفیه کاء تیسرا طریقه متأخرین کا. 

علم کلام کے طریقے ہر اصول فقه کی امتیازی 
خصوصیت یه تھی که اس میں مسائل کی منطقی 
تجقیل اور عقل استدلال پر زور دیا جاتا تھا اور 
ائمه کے مسلک کے بارے میں شنت روا نھ رکھی 
جاتی تھی - اس طریق کے مطابق کام کرنے والوں نے . 
بعض عقائدہ مثلا عصمت انبیا قبل از نبوت کو بهی 
اصول الفقه کے ضمن میں موضوع بحث بنایا ہے . 

اس طریقے پر اصول فقه کی اولیں کتابوں میں 


امام الحرمین الجویٹی کی کتاب البرهان اور امام 


غزالی کی الستصفی نمایاں هی ۔ دیگر اهم کتابون 
میں معتزلی عبدالجبار ی کتاب العمده»ه ده»_امام_رازی 
کی کتاب آلمحصول اور الاسدی کی احکام الاحکام , 
شامل هیی» جن کے خلامی اور شروح بہت شہرت | 
رکهتی میں 

علماے حنفیه کے طریقے کی خصوصیت به 
تھی که اس میں نتہی اصول ان فروعات اقبیه 
کی روشنی میں سرتب ھوے جو ائما حنفیه ھی ہے 
منقول تھے ۔ اس طریقے کی اهم کتایی یہ ہیں : 
الدبوسی کی تقویم الأدلّہ الجصاص کی کتاب الاصول» 
السرخسی کی تمپید الفصولء البزدری کی کتاب 
آلأصول» اور السفی ک کتاب المتار (دیکھے مفتاح 
السعادة» ۱ ۰0۳ 

متاخرین کا طریقہ به تھا که وه مذکور؛ بالا 
دونوں طریقوں میں مطابقت پیدا کرتے تھے ۔ اس 


محفوظ نہیں رها - ان کے بعد امام شائمی؟ لے ' تسم کی کتابوں میں اہن ساھاتی کی کقاب بدیع 


زیو 


شب ۳ ا 2 
1 | او 
ے" وسا ب رگم و سے 
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قزر مایم اهنا 


الشریخة کی کلب تلقیح آلامبول» تاج الدین السبکی 
کی جمع الجوامع: :ابی الپمام کی کتاب ] انتحریر اور 
محب الہ بہاریٰ کی مسلم الثبوت مشبور هیی (تفصیل 
کے لے دیکھے مفتاح السعادة ب ؛ مہ تا م بدران 
ابوالعیئین : اصول للفقه» ص ر , تا . »). 
اس کے بعد دور تقلید شروع هوا اور شروح 
و تلخیصات کی کوششیں ظہورمیں آئیں . 
دور جدید میں نے حالات نے اصول تقه کی 
. قدوین نو کی طرف پھر متوجه کیا؛ چنانچه اس لئے 
زمانے میں الغضری کی آصول سول الفقه اور تاریخ آلتشریع 


۴ 


انم ایح یں کتای آنپزدوی ۰ ENS‏ ۳7 مجیدہ تہ اجماع اور قیاس) کی بنا پر مستنبط ہوتے 


خلاف کی عم اصول آلفقد, على حسب اله ی تل 


التشریع الاسلامی؛ شیخ ابو زهره کی اصول الفقہ 
الاستاذ ‏ الزرقاه کی ہب" المحمصانی کی فلسفة 
تريح امس اور هنیآ علوم رعق 
اور مشہور هید. 

_ان کے۔علاوہ سلطنت عثمانیه کے دور آخر میں 
المجفه میں احکام شریعت کی جو تدوین نو ھوٹی اس 


کے مقدمے میں جدید اصول لقہ گے متعلق ضروری, 


قواعد کی بحث ہے (دیکھے یوسف:الاسیر : المجْله 
وروت م.؟,) ۔ دوسرے علوم کی طرح اصول فقه و 
ورائت کی :بھی مخصوص اصطلاحات ہیں (دیکھے 
هرن :”کب رت وانواویت) . _ 

" علم لقه اور (علم) اضصول الفقہ میں فرق : 
جسا که پہلے لکھا جا چکا ہےہ؛ علم فقه کی 
تعریف .ه : هنوالعلم بالاجكام' الشرعیة العنلية 
المکنسب من آدلتها التفصیلیة - اس تعریف کی ایک 
هکل به بھی ے : هو مجومة الاحکام الشرعية العملية 
الستنادة من ادلتها التفصیلیة؛ يعلى يه مجموعه 
'احکام شرعیہ ,هملیه ے؛ جو ادثه رھ ی ی 


سا 1 
کک“ 


(۸۶۷۰ com 


علم (علیم اند 


ہیں۔ اسی لیے بعض ال فن نے ایس احکام کو فروع 
بھی کہا ہے . 
اس کے برعکس اصول فقه سے ساد وہ قواعد و 
نباحث ہیں جن کی سدد ہے ده تفصیلیہ ہے احام 
شرعیه عملیه کا ستنباط کیا جاتا ھے . 
اش کا بختصرا مطلب په هوا که علم نقہ 
(یا فقه) سے ماد مجموعۂ احکام اور اصول نقه ہے مراد 
احکام کے استنباط و استفاده کے قواعد ہیں (عبدالوهاب 
خلاف : : علم اصول الفقه» بار نهم» قاهره .ے۹ ۱ء/ 
۰ من ۱۱ - ۰۲ 
فقہ کا موشوع ہے ہو فمل المکاف من حیث ىا 
ثبت له من الاحكام الشرعيةء یعنی مکلف کا فمل 
جیں طرح کہ احکام شرعیه سے ثابت ہے بعلا ناز 
ميی» روزے میں؛ بم و شراه میںء رهن مي ؛ 
توکیل وغیرہ میں۔ 
۱ اصول فقه کا موضوع وہ شرعی دلیل کل ے 
جس کی بنا پر احکام کل مستنبط هوتی هیں 
۱ ما کے طور پر یہ دیکھے که قرآن مجید احکام 
کے سلسل میں اول دلمل شرمی ہے - لب قابل تیجه _ 
اس به بے که نصوص تشریمی قرآن معید میں ایک 
طریقے سے وارد نہیں هوه بلکه کبهی صیفۂ امر 
ہے اور کبهی مطلق طور پر - اب اصولی عالم کا کام 
یه ے که وه ان اواع میں ہے هر ایک نوع بر 
شور کر کے ایک حکم لی نکالتا ے؛ جس کے لیے وه 
قرآن مجید کے عام اسلوب بیان کو بھی زير نظر 
رکهن) ے ے اور اسالیب عرییه اور استعمالات شرعید سے 
بھی استقراء کر کے کچھ نتیجے نکالتا ہے مثلّا وہ 
اس لتيجي پر پہنچتا .هم که صیغۂ امر ہے بالعموم 
ایجاب کا مفہوم نکلتا ے اور صیف نمی ہے تحریم 
ہو ہے شوہ و 


0+" +2۰ ی٢‎ 


علم (هلوم الفته) ۱ ۱ 


ملم (علوم الفتہ) 


جع افراد عام طور نے شامل ہیں اور صیغۂ اطلاق | تحریم کی جمله اقسام (مثلا زناء سرته و دیگر و 


سے ثبوت حکم مطلق کا پتا چلتا ہے . 

اس طریق کار ہے یه قواعد عوے : (,) صیغة 
اس سے ایجاب؛ (م) صيغة نمی ہے تحریم؛ (r)‏ عام 
میں جمله افراد شامل ہیں اور(م) مطلق میں خاص 
(یدل على الفرد الشائم بغیر قید). 

فقیه ان قواعد سے فائدہ اٹھا کر ان کا جزئیات 
پر اطلاق کرتا ے - قواعد بمنزلة دلیل کی کے 
ہیں اور نقیه ان ے دلیل جزئی پیدا کر کے حکم 
شرعی عملی تفصیلی کا فیصله کرتا ےء مثلا: 

ترآن مچید میں آتا ے بو الذین 
انوا آونوا بالعقود (اے ایمان والو اپنے 
اقرارون کو پورا کیو» ه [المیذة] : ,) - اس ے 
فقیه ایفاےعقود کا حکم شرعی فالتا _ ے کیونکه بصورت 
امرب واجب ہے ۔ اسی طرح فالا این انوا 
لایسخر قوم من نوم (سوسنوا کوئی قوم 
کسی توم ے تیمسخر نه کرے؛ وم 
[الحجرات] : کک که 


میمت علیگم آسهتکم سوہ 


مائیں حرام کر دی گئی ہیں؛ م [السة] : ۳+) 
سے یه ہکم عام نکلا که سب مائیں مجربات 
میں سے ہیں , 

لی ےی 
کئی جزئیات شامل هوتی ہیں » مثلا امره » نپی» عام» 
مطلق» اجماع صریح » اجماع سکوتی وغره - حکم 
کلی احکام ک وہ نوع عام ہے جس میں کئی احکام 
جزئی شامل هو هي » مثلا ایجاپ؛ تحریم» صحت؛ 
بطلان - ثال کے طور پر ایجاب حکم لی ہے 
جس میں ایچاپ الوفاه بالقصور » ایجاب الشهود نی 
المشہود اور اس طرح کا هر ابجاب شامل ہے 

تحریم بھی ایک حکم کلی ے؛ 


٦ 2 1 ۱‏ + 
پا و ےک ھی کی ا ای کر و 


جس میں | میں قواعد و ضوابط (لسانی 


۱ شامل ہیں - اسی طرح دوسرے احکام کلی ھیںء جن 


میں فعل معین حکم جزئی کی حیثیت رکھتاے . 

اصولی (اصول فقه کا ماهر) ادل الجزئیه ی 
بحث نہیں کرتا نھ وه احکام جزئیه سے سروکار رکھتا 
ہے ۔ وہ تو صرف دلیل لی ہے بحث کرتا ہے 

فقیه ادلة الکلیه سے سروکار نہیں رکھتا ادر 
نہ ان احکام کلیه سے جو دلیل کلی ہے مستتبط 
ھوتے هی بلکه اس کا دائرۂ کار دلیل جزئی رکم 
جزئی هوتا هه 

۱ علم فل کی غایت احکام شرعیه کے مکلفین ` 

کے اقوال و افعال کی تطبیق» یعنی ان کے اقوال و 
افعال کو احکام شرعیه ہے مطابقت دینا ے 
(بصورت تحریم» ایجاب؛ صحةء بطلان وغیره) - اصول 
نقه ی غایت ے : تطبیق قواعدم و نظریاته على الادئة 
التفصيلية للتوصل الى الاحکام الشرعية التی تدل علیہا 

انھیں قواعد کی مدد ہے وه تعارشات و تناقضات 
کو رفع کرتا .هر اور انھیں کی مدد ہے قیاس» 
استحسان» استصحاب اور دیگر اصولوں کے ذزیی» 
احکام کا استنباط کرثا ہے - علم اصول فقه باضابطه 
طور ہے دوسری صدی هجری ے پہلے سدون نہیں 
ھواء اس ل که اس کی ضرورت نھ تھی ۔ اول زماۓ میں 
خود شارم عليه السلام موجود تھے ۔ صحایۂ کرام 
کے دور میں قرآن مجید اور سنت رسول اللہ ہے 
استنباط کر لیا جاتا تھا - تاہمین کے از ی 
نۓ نم سائل پہدا عوے؛ چانچه اولیں 
فقہاے کبار نے احکام کے نجمويي مرتب کے؛ 
جن کو (قرآن وسنت کے بعد) سند مانا جاتا تھا۔ 

فتوحات اسلامیہ کے بعد کشی خارجی عناصر 
شامل هو گئۓے؛ ملک لسانی سلامت له رهاء اشتباهات 
و احتمالات کی کثرت هوگلی؛ چنانچه ان حالات 
و فقبی) کی ضرورت 
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رس پر 


علم (علوم الفقه) 


محسوس عوئی اور فی ضرورت :سے علم اصول 
الفقهک بنیاد پڑی . 

. چیسا که بیان هو چکا ےہ اس کے پہلے 
مدون شاید امام ابو یوسف" تھے جیساکه ابن الندیم 
نے کتاب الفپرست الفپرست ہیں لکها ه؛ لیکن امام 
ابو یوسف کی کتاب ضائع هو گئی - بپرکیف 
امام شافعی" (م .ه) کا رساله هم تک پہنچا۔ 
بدیی وجه انهی کو اصولیین کا امام کہا جا سکتا 
ہے - یه رساله حضرت امام کے شاگرد الربیع المرادی 
نے روایت کیا ے اور اب شائم ہو چکا ھے .. 

الأدلة التشريمية : أدلة جمع ےہ دلیل کی - 
دلیل کے لغوي معنی ہیں : الهادی الى شىء حسي 
او معنوی خير او شر (- دلیل وه ه ا 
معنوی یا حمی شم کی طرف» خواه وه خير هو یا شره 
رهنمانی کرے). 

رایت ی الا لتاق رین ی 
ما يستدل بالنظر الصحیح فيه على حکم شرعی عملی 
علی سبیل القطع او الظن (- کسی حکم شرعی عملی پر 
قطمی یا ظنی طور پر صحیح صحیح استدلال کرنا) . 

اذلة الاحکام» اصول الاحکام؛ مصادر 
التشريعية اور الاحکام مئرادف الفاظ هی» 
لیکن بعض اصولیین کا خیال ھے که دلیل صرف 
وه هه جس سے حکم شرعی عملی» قطعی طور. پر 
مستنبط هو (ما یستفاد سنہ حکم شرعی عملی علی 
سبیل القطم )» لیکن جس سے ظنی طور پر مستنبط هو 
وہ دلیل تجی؛ انے صرف امارۃ کہیں گر ۔ بای مہ 


عام رات یه سے که دلیل دونوں پر حاوی سے ۔ 


اسی لے دلیل کی دو قسمیں بان کی گئی ہیں : 
(,) تطمی الدلالة اور(ء) ظنی الدلالة. 

ادلة الشرعیه چار ھیں : () قرآن مجید؛ (م) 
سنت؛ (۳) اجماع اور(م) قباس - ان کی ترتیب ترجیح 
بھی یہی ھے ۔ بعض کے نزدیک ان جار ادلة الشرعية 


کے علاوہ چھے اور بھی ہیں : () استحسان؛ (م) 
مصالح مرسله؛ (م) الاستصحاب؛ (م ) عرف؛ (۰) 
مذهب صحایه اور (ہ) شرع سابقه؛ لیکن جمپور ان 
چھے کو اصولی ادله میں شمار نہیں کرت - ان ک. 
نزدیک قطعی اداے چار هی ہیں . 

احکام شرعیه : اصول فقه میں احکام کے مباحث 
چار میں :۔ ۱ 
(,) الحا کم : جس سے حکم صادر هوتا _ه؛ 

(۲) حکم : جو حاکم سے صادر هو اس ارادے 

سے که سکلف کو اس پر عمل کرنا هوگ؛ 

(م) المحکوم به : فعل مکلف؛ 

(م) المحکوم علیه : مکلف» جس کے فعل ہے 

حکم کا تعلق ‏ . 

علماے اسلام کا اتفاق راے .هم که حاکم 
خداے تعا ی ی ذات ه اور جمله مکلفین کے افعال 
کے لیے احکام شرعیه کا مصدر وهی ہے - اسی لیے حکم 
شرعی کی تعریف یه کی گئی ہے : : خطاب الله المتعاق 
بافعال المکلفین طلبا او تخییرا او وضعا . 

ترآن مجید کی یھ آیات اس کی دلیل هب : 
ان الحکم الام بق الى و ر ي 
الفصلين (+ [الانعام] : ه)» یعنی (ایسا) حکم 
اللہ ھی کے اختیار میں ہے وه سچی بات. بیان 
فرماتا ے اور وہ سب ہے بهتر فیصله کرنے 
واا ی ان الحکم الان الاتمب‌دوا 1 
ایاء (۱۲ [یوسف] : .) یعنی (سن رکهو که) 
خدا کے سوا کسی ک حکومت نہیں ھے - نم اے 
نزدیک حکم شرعی کی تعریف یہ ے : فهوالاثر الذی_ٍ 
پقتضیه خطاب الشایع فى الفعل کالوجوب» والحرمة ‏ 
والاباحة , 

حکم شرعی کی دو قسمی: هی : 
() حکم تکلینی اور (۲) حکم وضعی ۔ ۔ حکم تکلینی 
وہ بے جس میں مک سے کسی فمل کا تقاضا کیا 


١پ‎ 0 


3 ۶ 
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علم (علوم.الفقم) 


۳ ۳ وود( esi‏ 
جاتا هه مثلا خد بسن اسوالهم صدتة ٩(‏ 


[التوبة] oer:‏ یعنی ان کے مال میں سے زكوة 
قبول کر لو؟ زي اتان جج ابات 
س استطاع اليه سبیلا (م [أل عمزن] : 9)» 
یعنی اور لوگوں پر خدا کا حق (یعنی فرض) ےکھ 
نع کے جانے کا مقدور رکھے وه اس کا 
سے و یا آوفوا بالعتود 5 [المآندة] : ۱ 
یعنی اپنے آقرارون کو پورا کرو وغیره؛ یا جس کے 
ذریے مکلف کو کسی فعلِ سے روکا جاتا ےہ مثلا 
حرست علیکم الميخة والدم ولحم الخنزیر 
7ھ امل لغیراقه به وَالمَنْحْىمَۂ 3 وال موف 
والمتردية" والتطيحة و ما اکل السبع ۱ ۲ 
کیت 9 [المندة] : ۳)» یعنی تم پر مسا هوا 
انور اور (ببت) لهو اور سور کا گوشت اور جس چیز 
پر خدا کے سوا کسی اور کا نام پکارا جاش اور جو 
جانور گلا گھٹ کر مر جائر اور جو چوث لگ کر 
م مبائے اور جو گر کر س جاٹے اور جو سینگ لگ 
کر س جائے یه سب حرام ہیں اور وه جانور بھی 
جس کو درندے پھاڑ کهائی مگر جس کو تم (مرنے 
سے پہلے) ذبح کر لو . 
حکم جیں میں تخیر ے اس میں مکلف کو 
اختیار دیا گیا ہے که وه اے کرے يا نه 
کره» مشلا و اذا حلام فاصطادوا (ه [المابدة] : 
( یعنی لور جب 0 اتلردو تو(بھر اختیار که) 
شکار کرو؛ ناذا ة قضیت الصلوة ة قانتشروا نی 


علم (ملوم للنتم) 
نوا اذا قمتم الى الصلوة فاغسلوا 


ات کا 7 و اد ای المرانق واسسوا 
بروسكم بارجنکم اك الكمبيك (ه 
[المایدة] : ب)» یعنی مومنو! جب تم نماز 'پڑھنے کا 
قصد کیا کرو تومنه اور کبنیون تک هاته دهو ا 
کرو اور سر کا مسح کر لیا کرو - اس میں ارادة اقامت 
صلوة کو ایجاب وضو کا سبب قرار دیا گیا هه - لسی 
طرح شرط اور مائع کی مثالیں بھی ھیں, 

حکم تکلیفی اور حکم وضعی میں فرق دو وجوه 
نے بے : اول اس بنا پر که حکم تکلیفی میں طلب فعل 
مکلف یا اس کی تخییریا اس ے روکنا مقصود بالذات 
ه» مکر حکم وضعی میں اس قسم کا کوئی حکم 
مقصود بالذات نہیں هوتا بلکه کسی مقصود بالذات 
حکم کی شرط یا سبب یا اس ے مانم ھوتا ے+ 
دوسری وجه یه .هم که حکم تکلیفی مکلف که 
مقدور میں هوتا ے اورحکم ونحی ضرفری نہیں که 
اس کے مقدورمیں هو؛ یا موخرالذ کر اس وقت اس کر 
مقدور میں هوتا ے جب وه کسی اور شے کا میب ھا 

شرط بنتا هه جاکر سی سی ام اس میں 

رکھتے هیب. 

احکام تکلینی کی قسمیں پانچ ہیں : ()' 
ایجاب؛ () الندب؛ (۳) التحریم؛ (م) كراهةة 
(ه) اباحة. ۱ 

جب کسی حکم شرعی کا مکلف سے یہ تقاضا ' 
هو که وہ اس فعل کو حتمی اور لازبی طور ے 


لض (٭ہ [الجمعة] : ») یعنی پھر جب نماز هو | کرے تو یہ ایجاب ہے اور اییے حکم لت 


چکے تو اپنی اپنی راہ لو۔ اس قسم که احکام کو 
تکلیفی اس لے کہا گیا هه کہ اس میں مکلف پر 
کسی فعل کے بارے میں تکلیف (فعل کی ذہے داری) ' 
ڈالی گئی ہے . 

حکم وښعی : فهو ما اقتضی ونم ھی سا 
لشی, او شوطا له او مانعا منه» مثلّا بایها الُذين 


COI 


ای کر 


7 


کہتے ہیں . 
ور مو تو سو ا ای 
: هو کا تقاضا نہ عوہ یعنی اس کے کرن ےکو مستصین : 
سمجھا جائے اور نه کرنے پر کوئی گرفت هو تو 
یھ ندبه ے اور ایس حکم کو مندوپ کہتے حی. 
جب کسی حکم شرعی کا تفاضا په هو که 
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EG E‏ لو ہی کےا پیا 


ل '(علوم انلم 


۱ 


علم (علوم النت) 


جن نے 
مف اس ے حتمی اور لازمی طور ہے رک تواے جے سنت مؤکدہ بھی کہتے هیں؛ (م) مندوب 


تحری م کہتے هي اور اس فعل کو حرام کہا جاتا ہے .: 
اگر رک جانم کا حکم لازسی و حتمی 
نہیں؛ تاهم اس ہے رکنا پسندیده اور اس ہے نه رکنا 
بہرحال اپسندیده هه تو ایس کراهت کہیں کے 
اور اس فعل کو مکروه کہیں گے . ۱ 
مباح یه ے که مکلف کو ترک و ارتکاب 
میں اختیار هو ۔ ات اباحة کہتے هی . 
ان میں سے هر ایک ی کثی کنی قسمیں هن » 
مثلا واجب کی چار قسمیں ہیں : (,) موقت؛ (م) 
مطلق عن التوقیت؛ (م) معين ؛ (م) غير معین . 
واجب کی ایک اور تقسیم بھی ہے : (,) عینی 
اور (م) کفائی - عینی وہ _ه جو هر هر فرد مکلف 
کے لیے واجب (فرض) ےء مثلا نماز روزه» الوفاء 
بالعقود» وغیرہ - کفائی وہ هه جو مجموعی طور ہے 
مکلفین پر واجب .ه» هر هر فرد کے لے واجب 
نہیںء لیکن اگر کوئی فرد بھی نھ کرنه تو سب 
گناہ کار هون گے ماد نماز جنازه» آگ کا بجهاناء 
طب کا سیکهناء صناعات» قضاء افتاء» وغبرد. 
واجب کی تیسری تقسیم مقدار (یا تعداد اور 
پیمانے) کے لحاظ سے ۵ : () واجب المحدد : 
جس میں شارع نے ایک مقدار مقرر کر دی ہے 
مثا نمازوں کا پانچ هونا» ها زکوة کا نصاب؛ 
(م) واجب غیر محدد : جس میں شارع نے حد 
و مقدار مقرر نہیں کی مثلا انفاق فی سبیل اللہ تعاون 
علی البر» تصدیق على الفقراه» وغره. 
واجب کی چوتھی تقسیم یوں ے : )١(‏ 
واجب معین : : جس کا شارع نے معيین طور پر 
حکم دیاء مثلا صیام؛ صلوة ۔ اس میں بھی معین 
مقدار و تعداد مطلوب ے؛ (۲) واجب مخیر : 
جس میں اختیار ے اور تعداد مقرر نہیں . 
مندوب کی قسمی یه هی : (,) مندوب مؤکدہ : 


هو کی وجه 


زائده و افله : مندوب مستعب. 

اسی طرح محرمات» مکروهات اور مباحات کی 
قسمیں هی . 

احکام وضعی : ۽ اب تک احکام تکلیفی کا 
ذ کر تھا - اب وضعی احکام آتے ہیں (وضعی کی تعریف 

پیچھے آ چکی ے) - ایس احکام کی پانچ تسمیں 
ا( کی س هو کی وجه ہے؛ 
() اس کی شرط هون کی وجه ہے؟؛ (م) اس کا مانم 
سے؛ (م) بناے رخصت (نه که بناے 
عزیمت) هو کی وجه ے؟ (ه) اس کے صحیح یا 
غیر صحیح هون کی علت بن جانی کی وجه ے 
(تفصیل کے لے دیکھے عبدالوهاب الخلاف : 
علم اصول الفقه). 

احکام کہ سلسلے میں مکلف کے لیے تکلیف شرعی 
کے جواز ی دو شرطیں میں : (م) المحکوم فیه 
(فعل المکف الڈی تعلق به حکم الشارع) اور (۲) 
سک ملد مرن کلت الیم انان لفعلم)ء 

یعنی اول یه که مکلف تکلیف کے جواز کی دلیل 
سے آکہ هو (اسی لے اس کے عاقل و بالغ هوز اور ` 
صاحب فہم هون کی شرط لگائی گئی ہے؛ دوم یہ 
که جو تکلیف ڈالی جا رهی هم اس کا وه اهل هو 
اس کی طاقت رکھتا هوء اس کی صلاحیت رکھتا هو. 

اصولیین کے نزدیک اهلیت کی دو قسمیں هی : 


(,).اهلیت وجوب اور اھلیت ادا۔(م) اهلیت کے لے 


ذمه کا لفظ بھی استعمال هرا هه ۔ ذسے کے معنی 
هی می الصفة الفطریة الانسانية التی بپا تثبت 
الانسان حقوق قبل غبره و وجبت عليه واجبات لغیره 
اهلیت ادا : هی السئوليه واساسها فی الانسان 
التمییز بالعقل ( تفصیل کے لے دیکھے عبدالوهاب 
الخلاف : علم اصول الفقه» ص وم ,). 

غرض احکام شرعی.ی پانچ قسمیں هیء لیکن 


e 


le‏ نت 
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علم (علوم الفقم) ۱ ۱ ف 


علماے احناف نے اس کی سات قسمیں کی ہیں :- 

, - فرض : اکر شارع کا حکم آیت قرآنی و 
یی رار سے سب ھب سم می 
۔ واجب : شارع کا حکم دلیل ظنی» مثلا 
حدیث غبر متواتر سے ھے یا قیاس ے تو یه واجب 
ےہ مشلا اقامت صلوة فرض ہے (بذريعة وآقیمو 
الصلرة (م [البقرة] :.۳ ١ا‏ مم [النور]: 
۳۶ +و؟ ۲ [المزمل] : . 7)» لیکن نماز میں قراءة 
الفاتحة واجب سے اور اس براه راست قرآن مجید ی 
آیت میں فرض نہیں کیا گیاء لیکن حدیث سے هوا 

ه» مثلا و لا صلوة الا بفاتحة الکتاب, 
۔ المندوب : ما طلب فعله طلبا غير حتم . 

م - المحرم : هو ما طلب الشارع الکف عن 
فعله طلبا حتما» یعنی دلیل قطعی ہے کسی فعل سے 
روک گیا - اگر یه آية یا ننة متواتر عم ہے تو محرم 
(حرام کرده شدم) ہے . 

ه - بکروه تحریمی : یعنی" کف عن الفعل 
(بخلاف نمبر م) دلیل ظنی ھے تو یه مکروه _هه؛ مگر 
بعض مکروهات ہمنزلهُ حرام قرار دیے گئے هیی» مثلا 
مردوں کے لیے ریشم کا لباس وغیرہ اختیار کرنا 
(بذريعة حدیث : هذان حرامان علی رجال امتی حلال 
لضائہم). 

ب - نکروه تنزیہی : جو فعل مکروه ہیںء 
مگر نمیر ه کے حکم میں نہیں آتے وه قابل 
ملامت میں البته ان پر عقوبت نپی . 

المکروه : هو ماطلب الشارع من الحکلف 
الکف عن فعله طلبا غير حتم - يه بهی. یا تو لفظ 
کراہت و مکروه سے ظاهر هوتا ےء مشلا ان اللہ 
کره لکم کذا؛ یا بصیغة نهی» بگر اس طور عم که 
نی سے کراهت نکر نه که تحریم؛ شا 
لانسٹلوا عن آشیاء ان تبد نکم تسؤخحمہ 
(9 [المایدة] : ۱ : ۱.۱)» یعلی ایسی چیزود کے باره 


N 
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و 


"علم (علوم الفقه) 


میں مت سوال کرو که (ان کی حقیقتیں) تم پر اهر 
کر دی جائیں تو تمھیں بری لگیں ؛ یا بصیغة نهی 
اجتنایی» .لیکن قرینے سے ظاهر هو که یه تحریمی 
نہیں مثلا و دروا البیع (مہ [الجسف]" و), يعنى 
اور (خرید و) فروخت ترک کر دو ۔ بهر حال مطلوب 
اس کا بھی اجتناب فعل سے . 

حرام اور مکروہ مين فرق یه ھے که حرام پر 
عقوبت وارد هوتی. ےے اور مکروہ پر لوم و ملامت 
تو وارد هوتي ہےء لیکن عقوبت وارد نہیں هوتی. 

(ے) : المباح ۽ هو ما خبرالشارع المکلف بین 
فعله و تر که ۔شارع نے نھ تو اہے کرنے کا حکم 
دیا ہے اور نھ اجتناب کا ۔ یه یا تو اختیار صریح سے 
عے یا خاموشی سے ہے - ایس احکام کا اظهار یا تو 
صریح هوا ھے؛ مثلا لا ائم عليه؛ یا لا جناح علیکم» جیسے 
جملوں ہے ابتدا هوتی _ه ۔ بعض اوقات صیغۂ ابر میں 
تخیر کا پہلو ٹکلتا ے؛ ملاح فادها 
(ه [الماندة] : م)ء یعنی اور جب اخرام اتار دو تو 
(پهر اختیار ه که) شکار کرو - ان دونوں: آیتوں 
میں حکم نہیں تخییر ے؛ لیکن اس آیت میں 
صریح 2 موجور ےھ : فاذا تخت الصلوة 
فانتشر وا نی الا( [الجمعة] : ۰ یعنی 
پھر جب نماز هو چکی تو اپنی اپنی راہ لو . 

محرم کی تعریف: هو ماطلب انضارع 
الکف عن فعله طلبا حتما. 

تحریم کی علامت یہ هه که یا تو اس کے 
سلسلے میں صریح لفظ حرمت یا تحریم“کا استعمال 
ے؛ مثلا حرست علیکم الميتة ژالدم و 
لد الخشزير (ه [الماندق] : م)» یعنی تم پر 
مرا هوا جانور اور (ہپٰتا) لهو اور سور کا گوشت 
حرام ھیں؛ یا بصورت نہی عن الفصلء مثا 


EE ا‎ 


ولایسل نکم ان تاختو مما اتيتموهن 


ا (م [البقره] : »۲۲)» پعنی اور يه 


قزر 


ہے ارم عفان 


جائز نہیں که" بو سر تم .اك کو دے چگ هو | کا مصدر صدورحکم 
اس میں سے کچھ وابس لے لو؟ یا ثبی «حتمی؛ بقل | مکلف کے 


علم (علوم الفتم) 


)۵٣۷(١‏ کون ے؟ (م) 


لیے تکلیف ممکن هو یعنی مکلف کی 


ولاتتربوا الزنى اه کان فَاحشَة (ء, [ی | قدرت میں هو اور اے :اختیار:حو که کون ا 


اسرآدیل : «م)» یعنی اور زنا کے بھی پاس نه جانا 
که وہ ہے حیائی ہے با نی حتمی کے مفترن الفاظء 


Gee ۰ 6 هه‎ doi 


معاد بایها الذین انتوا اننا الْخمر و الیسر 
و الانصاب و الم رجس من عمل الشیطن 
) ه [الماندة) : ۰ر یعنی اه ایمان والو ! 


شراب اور جوا 2 بت ۳ باه (به سب) 


نه کرے, ۱ 
معرویوں 2 هن :)6 انه لا نمچ 


E‏ نله ہے مری بر هل ری محال 


ساتھ عقوبت کا ذکر آتا ہے ثلا و 
المحصنت ۲ تم لم باتوا باربعة شهدا 
ناجلدوهم تمدین جلدة (مم [النور] : م)ء یعنی 
اور جو لوگ پرهیز گار عورتوں کو بدکاری کا عیب 
لگائیں اور اس پر چار گواه نه لائیں تو ان کو اسی 
دره مارو. 

تحریم کبهی صیغة خبریه کی صورت میں 
آتی .۵ اور کبهی میغة طلبیه ی صورت میں؛ کبهی 
بصورت نمی اور کپهی بصورت اس بالاجتناب اور 
۱ کبهی اجتناب قرینے ہے واضح هوتا .هه . 

محرمات کی قسمیں: (,) محرم اصلی لذاته اور 
(۲) عارضی - اصلی وہ ے جو ابتدا هی ہے حتمی طور 
پر بذات خود جرام ہے اور عارضی وه ے جو کسی 
خاص صفت عارض کی بنا پرریجرام هو؛ مثا چوری 
کے کھڑوں میں نماز ادا کرناء یا بیمء جس میں کوئی 
غش (دهوکا» فریب) هو - اب اس دوسری صورت میں 
نماز اور یبع تو مشروع ہیں؛ ا اور ہب 
غير مشروع . 

شرط صحة تکلیف بالفعل تین هی : (,) مکلف 
کو تکلیف کی نوعیت کے بارے میں علم تمام هون 


چاهی؛ (۲) مکلف کو معلوم هونا چاھے که تکلیف: | 


را 


COM‏ سد 


ےء جیسے جمع بین الضدین (ایجاب نعل اور تحریم 
فعل بیک وقت محال ے) اور جمع بین اللقیضین 
(خواب اور بیداری پیک وقت محال ہے)؛ (ء) انه لا 
یصح شرعا تکلیف المکلف بان یفعل غیرہ فعلا او 
یکف غیرہ عن فعل . . .» مثلا کوئی شخص اس بات 
کا ذمے دار نہیں هوسکتا که کوئی غیرہ مثال کے طور 
پر اس کا باپ» نماز پڑھے؛ یا وه کسی پڑوسی کو 
روک نہیں سکتا که وه چوری نہ کرے کیونکه 
یه باتیی اس کے مقدور میں نہیں۔ اسی طرح اسباب 
طبیعیه کے تابع امور میں کسی کو امر و نهی کا 
مکلف کرنا درست نہیں - ہایں همه یھ یاد رے که 
کسی فعل کے بقدور نہ هون اور شاق هوز میں فرق 
عے - بقدور میں مجپوری .ه» لیکن شاق میں ' 
مجبوری نہیں اور هر تکلیف میں مشقت کا عنصر 
ضرور موجود هوتا ے ۱ 

مشقت کی دو قسمیں :ہیں : (,) ایسی مشقت 
جو انسان کی طاقت میں .هه اور انسان اہے برداشت 
کرنے کے عادی ہیں ؛(۲) وہ سشقت جو معتاد نہیں » 
یعنی انسانوں کے لے وه عادت کا درجه نہیں رکهتی» 
نھ ان کے لیے اس کا دائمی احتمال ممکن ہے اوراگر 
وه اس میں مدافعت پر مجبور کے جائین تو انھیں ضرر 
پہنچنا عے ۔ ابسی مشقت کا شارع ‏ نے حکم. نہیں 
دیا - عوارض الاهلية ہے ساد وه اوضاف اور حالتیں 
ہیں جن پر تکلیف کی بنیاد رکهی جاتی .ہے دان میں 
وی جو هی اور بعض تغیر پڈیر هوتی ہیں . 


سی ےرت تم ا (علوم النقم) ۱ 1 


اصولیین نے احکام شرعی کے استنباط که 
سلسل میں قواعد اصولیه لغویه بھی وضع کے ھیں؛ 
کیونکه قرآن و سنت کے صحیح مفبوم تک پہنچنے 
کے لیے زبان کے مختلف استعمالات اور بیان کے مختلف 
اسالیب کا علم ضروری .هه اور مذکورۂ بالا دونوں 
مآخذ عربی زبان میں هس ۔ دلالة الالفاظ علی المعانی» 
عام» مطلق اور مشت رک کا علم» کن پیرایه ھاے 
بیان میں تاویل کی گنجائش .ه اور کن میں نہیں ء 
زبان کے اعتبار ہے دلالة النص کے طریق» عبارةالتص» 
اقتضا: النص اور اشارة النص کے مختلف قواعد» یه 
سب علم اصول فقه کا حصه هی. 

اسی طرح مفپوم المخالفة کے پانچ اقسام ہیں : 
مفهوم الوصف» مفہوم الغاية» مفہوم الشرط» منپوم 
العدد» مفہوم اللقب ۔ ان سب مفاهیم پر اصول کی 
کتابول میں نہایت عقلی منطقی بحثیں آئی ہیں » 
جن کی اساس زبان کے استعمال پر ے - لغت و بیان 
میں دلالت کا مسئله اهم هی اسی طرح بعض 
پیرائے عیں جو کسی حکم کی ذوعیت متعین کرنے 
میں حصه لیتے ھیں, 

عنماے اصول نے واضح الدلالة ی چار قسمیں 
بتائی هی : (,) الظاهر : جو ظاهر عبارت هی ہے 
بلا توقف سمجه میں آ جائے؛ (م) النص : جو سیاق 
عبارت ہے معنی مقصود تک پپنچاثی» اکرچه 
اس میں تاویل کی گنجائش هو؛ (۳) المفسر : جو 
اپنے وضعی معنوں پر دلالت کرے؛ لیکن ۹ 
احتمال نسخ بھی موجود هو؛ (م) المحکم : جو 
ور کش احخال کے او فی مت وب 
کرے؛ دوسرے الفاظ میں وه بیان جس کے معنوں 
میں ابطال اور تبدیلی کی گنجائش ند هو اور 
بجاے خود اتنا واضح هو که اس میں کسی 
تاویل کا احتمال باقی نه رش . 


تاویل کے معنی : ما یژول الیه الاس؛ صرف | کی استقامت 


۱ 4 ۳ و 
4 1 4 
7 3 


جام (علوم الفقہ) . 


اللفظ عن کک ور آخھ فقاو یىی شس کا الا غامی دیز ان ج ب مان بدلیل؛ تاویل صحیح بھی و7 

سے اور غیر صحیح بھی - تاویل صحیح وه 
و کہ دا 
غیر صحیح اس کے برعکس ہے . 

غير واضح الدلالة: هوبا لا يدل على 
المراد منه بنفس صيغته بل يتوقف فہم المراد منه على 
اس خارجی ۔ اس کی چار قسمیں ھیں : (, ) الخفی؛ 
(م) المشکل؟(م) مجمل؛ (م) المتشابه لفط مشت رک : 
اگر کوئی لفظ ایسا هه جو دلالت لغوی اور دلالت 
شرعی میں مشت رک ھے تو ال پت خر که اس می 
دلالت شرعی کو ترجیح دی جائے. 

لفظ عام : جب کوئی لفظ ایسا هو جس کی 
تخصیص کی کوئی بنیاد قائم نہیں هوتی تو اس 
میں عمومیت هی ماد لی جائے. ۰ 

لفظ خاص : جس ی تخصیص قطمی و 
واضح هو . 

تشریع کے قواعد اصولیه کی بحث : ت تشریع کا 
یقصد یه ه که ادل شرعی اور نصوص کی بنیاد 
پر احکام کا استتباط کیا جائے تاکه مصالح الناس 
اور عدل بین الناس کے تقافر پورے هود, ۱ 

تشریع کا مقصد عام یہی ے که انسانود ی 
ضروریات ی کفالت اور ان کی احتیاجات اور تحسینات 
کی توقیر کی صورتیں باحسن وجوه مرتب هون - 
شارع نے جو بھی حکم شرعی دیا ے و 
مصالح الناس کے لے دیا ے؛ هر حکم که لے حس 
اور مشاھدے کو بنیاد بنایا هه اور انھیں کے توسط 
ہے ضروریات» حاجات اور تحسینات کی برهان 
حاصل ی ےہ . 

2 ضروری : فهو ماتقوم عليه حياة الناس 
ولابد مشه لاستقاسة مصالحھم؛ یعنی وه امر جس پر 
انسانون کی زندگی کا انحصار هو اور ان کے مصالح 
ت کے لیے ناگزیر هو ۔ ان معنون میں 


` Marfat. com 


جم (علوم الفقه) . 


زی 


علم (علوم الفقه) 


ی موم وت تج تب ن 


امور ضروری پانچ ہیں : (ب) الذین؛ (م) النفس؛ | (ه) الجہل : لاعلمی ی 


(م) العقل (هوش و حواس)؛ (م) العرض اور (ه) المال . 
شارع نے ان سب امور ی حناظت کے لے 
احکام نافد کے هبی اور یه براے زند گی ضروری هن - 
یه نه هون تو فرد (اور نتيجة معاشرے) کی زندگی 
مختل هو جائے . ۱ 
اس‌الحاجی : فهو ما تحتاج اليه الناس للیسر 
والسعة و احتمال التکلیف و احیا» الحياة» یعنی وه امر 
جس کی انسانون کو اپنی آسانی اور آسانش کے لیے 
تکلیفول کو برداشت کرنے کے لے اور زندگی کو 
بسر کرنے کے لے ضرورت هوتی ہے - یه فرد و جماعت 
ہے لیے ضروری ہیں - یھ حاجتی پوری نھ هون 
تو اجتماعی زندگی خلل پذیر هو جاتی ہے . 
امرالتحسینی : فهو ما تقتضیه المرو:ة والاداب 
و سیر الامور على اقوم منهاج» یعنی وه اسر جو 
جوانمردی» آداب و اخلاق اور زندگی بسر کرنے کے 
بہترین طور و طریق کا تقاضا _ه - ان امور کا تعلق 
مکارم اخلاق سے .هم اور اجتماعی زندگی کا حسن 
انھیں امور پر قائم ہے - ان تحسیتی امور ہے انسان 
کی تہذیب کا پتا چلتا ہے . 
تشریع کے مقاصد : تشریع کے مقصد تین هی : 
۹ بندے کا رب سے تعلق قائم رکھنا؛ (م) حفظ 
ضروریات و حاجات اور دفع ضرر؛ (۳) تحسین و 
تہذیب زندکی. ۱ ۱ 
ہہ تثریم اسلامی چند اهم اصولود پر 
قائم ے :- 
پپلا قاعده : , - المشقة تجلب التیسیر : 
یعنی ایسی مشقت جس میں آسانی پیدا ی گئی ہے - یه 
سات صورتوں میں نمایاد ہے : () سفر میں قصر؛ (م) 
مض میں تیمم وغیره کی اجازت؛ (۳) اکراه: 
مجبوری و اضطرار مين حرام کا حلال هو جانا؛ (م) 
نسیان : پهول کر گناہ؛ جسے خدا معاف کر دیتا هو ؛ 


000 ا رد 
E‏ 


{t.com 


: بنیاد پر معصیت ۔ اس میں بھی 
| شرع نے یسر روا رکھا ے؛ (ہ) عموم البلوی : ایک 
| عام گناہ یا ابتلا یا ناپسندیده صورت» جو اتنی عام هو 
| جائے که اس ہے احتراز ممکن نہ هو سکے اور (ے) 
| التقص : بچے یا مجنوں ہے تکلیف کا رفع هو جانا, 

۲ - الحرج شرعا رفوع : مثلا ایک عورت کی 
گواهی خاص حالات میں منظور هو جانا, 

۳ ج ال جات تدزل منزلة الضرورات فی اباحة 
المحظورات» مثلا الترخيص فی السلم , 

دوسرا قاعده : نی ماهو حق اللہ و ما هو حق 
المکف : حق الہ مصلحت عامّه کی بنا پر قائم هوتا 
هم - وه صرف مکل کی مصلحت کے لیے نہیں هوتا - 
یہ حق اللہ خالص .هه - یه کسی ایک فرد کے لے 
نہیں ھوتاء مثلا حدود شرعی حق المکّف (بعض خاص" 
افراد کا حق دلاناء مثلا عقوبات وغیرہ میں), 

تیسرا قاعده : فیما يسع الاجتهاد فيه . 

اجتهاد کی تعریف : دلائل شرعیه کے ذریے 
استنباط و استخراج احکام کے لے امکانی کوششس صرف 
کرنا اجتہاد کہلاتا ہے - اجتهاد کے لیے بہت سی 
شرائط ہیں اور مجتہد کے لے بہت ہے اوصاف کا هونا 
ضروری .هه ؛ چنانچه اصول کی کتابون میں اھلیت جہاد 
پر بہت کچھ لکھا گیا ےء مثلا لغة عربی کا عالم 
هوناء قرآن مجید کا عمیق عدم» سنة کا پورا علم» 
وجوه تیاس کا علم» علل وحکم شرعیه کا غلم» 
وغیرہ (رك به اجتهاد] . ۱ 

چوتها قاعده : لا نسخ لحکم شرعی 
فی القرآن والسنة بعد وفات الرسول صلی الله عليه 
وسلم» لیکن آنحضرت* کی حیات میں جو نسخ 
ھوے ان کی علت و حکمت کا علم مجتہد 


۱ کے لیے ضروری .هم - مجہتد کے لے یہ جانناٴ بھی 
| ضروری ہے که نسخ صریح کیا ہے اور نسخ. ضنی 


| کیا ےء نسخ کلی کیا ھے اور نمٔخ جزئی کیا 


ال( 


۱9 


مام (عدوم الفقه) 


۵ انسخ. بدل کیا ے؛ وغیرہ. 
۰ پانچوا قاعده : فی التعارض والترجیح.: دو 


رش 


علم (علم المیوات) 
میراث کے اماب یه هن :۔ 
, - القرابة : الرابطة الشسب الحقيقية ۔ اس رابططلے 


نصؤص ہیں تعارض کا مسثله اور ترجیح کے قاعدے . ۱ کے تحقیق کی بنیاد پر وارث تین طرح کے هی : (الف) 


ان سب قاعدوں کے بارے میں علم الاصول 
میں بڑی پر مغز اور بصیرت افروز بحئیں آئی ھیں. 
مآخذ : متن میں مذکور هیں, 
(ادای) 


7(5 علم الفرائض؛ رلك به میراٹ)؛ 
لفظ مبراث بادة ارث اور ورث سے ہے؛: جو در اصل 
ایک ھی ے؛ واو الف سے بدل گی ے؟ ورث برث 
ورا ودنا وارٹا دار وَرشةٗ و ترائه قلان - الجوهرى 
نے لکھا ےک مادۂ ورث (میراث) انتقال مال کے لے 
ےے اور الازث فی الحسب هه - بہر حال میراث که 
دو معنی ہیں: (,) البقاء. چنانجه اسماء افحسنی میں 
الوارث کی معنی الباقی هیی؛ () الانتفال : کسی 
ایک فرد ہے دوسرے فرد تک کسی شے کی منتقلی - 
ان معنون میں وارث وه شخص سے جو منتقلی کا 


رر 
حق دار ے ۔ اس کی جمع فرشة, وارثین اور وراث 
سے ۔ اسی سے ہوریث اور + سورث کے الفاظ اور 


اسطلاحات :وضع ہوئی ہیں . 

یه فن» جو علم الفرائض بھی کہلاتا ے؛ نقہ 
اسلامی کے اھم فون میں شمار هو ے؟ چنانچه 
آنعضرت؟ نے فرمایا :موا الفرائض و علموها 
اناس ناٹھا بسك اليدم. 

اجب حضرت عمر بن الخطب ان وه 
اا د کیا تو ایارک مر یه تی 
که. طاعون عسواس میں جو لوگ وفات با گے تھے 
ات. کے ترک کو حسب قواعد شرعی تقسیم کیا 
جلسکن (الکاسل» مطبوع یروت ۲ : رہم). 

میراث کر ارکان تھں هیی: ( ,) آلوارث 
المورٹ؛ (م): الت رکه . 


ید (م) 


EE‏ ۳ کے 


اصحاب فروض؛(ب)عصبیات نسبیه اور (ج)ذویالارحام 
يه تیم اس آیت ربانی پر مبنی ہے : للرجال 
نمب اترک الوالدن والافربن ۷ ولاه 
تسیب ما ترک الواندن والاشريون ا 
قل منه آو عفر" لميبا مروا [م (السا] : 
ے)ء یعنی جو مال ماں رپ اور فریبی رشته‌دار چھوڑ 
امرس تھوڑا هو یا بہت اس میں مردوں کا بھی_ 
حصه هم اور عورتوں کا بھی - یه حصے خدا ی 
طرف سے مقرر کے گئے میں 

۲ - الزوجية : زوجیت صحیحه, جو عقد نکاح 
سے قائم هوتی ۵ . 

۔ الولاء : (م) ولاء العتاقة (ب ولاء التعمة )» 

کسی غلام کے آزاد هو جانے پره مگر اب اس کا 
رواج نہیں ؛ * (ے ولاه الموالاة يا يا ولاه الخلف يا 
ولاء المعاقده : و لک جمَننا وال مما ترک 
آلبوالدن وال ريون وانذین ن قفنت آنسانگه 
اتوم نصیمهمد ان اف ن على گل میم 
شهیدا (م [السا] : ہم)ء یی جو مال. ما باپ 
اور رشت دار چھوڑ مریں تو ( حقدازول میں تقسیم. کر 
دو که) هم نے هر ایک کے حتدار مقرو کر دیے هی 
اور جن لوگوں ہے تم عہد کر چکے هو ان کو بھی 
اس کا حصہ دو؛ بےشک خدا هر چیز کے سامنے ہے 

یه آیت احناف کے نزدیکہ ملسموخ. نہیں 
ھوئیء لیکن دوسرے مسالک کے نزدیک. مشموخ 
هو گئی ہے - احناف یہ کپ هس که کسی دوسرے 
وارث کے نہ هو کی صورت میں اس که اطلاق 
هوتا هه ۰ 

. شروط المیراث : اس کی دو لسمیی. هن : 
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۷ھ 
و ہی 


(,) شروط عاسد؛ (۲) شروط خاصد.- اب شروط: عاسه 
میں پہلی شرط مورث کی وفات کا تحتق ہے اور 
اس سفسلے میں بہت ہے احکام ہیں - دوسری شرط ے 
تح وجود الذی تقدم الورائة - اس ضمن میں وارث 
مفقود کے احکام بھی ہیں - شروط خاصه کا تعلق 
میراث بالزوجية اور میراث بالولاء ہے ه ۔ اس کے 
بھی بہت مفصل احکام ہیں. ۱ 

. اسلام کا قائون ورائت فطری تقاضوں کی تکمیل 
کرتا ہے ۔ عائلی محبت کے رشتوں کو استوا رکرتاء فرد 
کے غیر معتدل احساس فردیت کو معتدل بنا کر سچا 
اجتماعی شعور پیدا کرتا اور دولت کے غیر منصفانه 
ارتکاز کو روکتا ہے ۔ اس کی چند بنیادیی 
ھیں : (,) علاق قرابت بر بناے ولادت: یعنی باپ اور 
اولاد کے مابین قرابت داری؛ (م) قرابت اخوت» یعنی 
اولا: اور باپ اور مان دونوں کی وجه سے قرابت؛ (م) 
قرابت روجیت» یعنی زوج اور زوجه ک مابین قرابت . 

م ۔ اثبات حقوق الساء : اس جاهلی رسم کی 
تنسیخ جس کے تحت عورتوں کو مطلقا حقوق ہے 
محروم کر دیا جاتا تھا - عربوده کے نزدیک مرد 
هوفا هی بتاے استحقاق تھا - اسلام نے مرد اور عورت 
دونوں کو مستحق قرار دیا . 

» - صفرو کبر کے تفاوت کی تسیخ : 
جلھلی عربوں نے (جیسا که بعض اور ملکوں میں 


YP 


۱ 


۱ 


عم (علم امیر ری) 


اب حالاتہ و واقعات کے مطابق) مستحن قرار دیا گیا 

ے - حالات و فرائض زندگی کے مطابن تقسیم 
ورائت کی ایک مثال یه بھی ہے که ورائت, ہیں 
ذ کور کو انشی کے مقابل میں دگنا اس لے دیا گی 
که مردون کو جهاد زندگی میں جو مشکلات پیش 
آتی هیی اور ان پر جو ذم داریاں (مالی و کفافتی 
وغیرہ) آتی هس » ان کے پیش نظر انھیں دگنا می 
ملنا چاھے تاکہ وه ان ہے عہدہ بر آ ہو سکیں ۔ 
گویا فرائض اور ذہے داری اصل الاصول هوئی ۔ 
چونکه پرورش کے خاندانی اصول میں سب 
ذمے داریاں مردوں ی هوتی ہیں ؛ اس لے جائدادوں 
سے پیدا شده مالی وسائل بھی ان کو زیاده در 
گر ہیں . 

م - لا ارث للاخوة والاخوات مغ :.وجود 
الابوین - اس کے علاوه یه حکمت بھی .هه که مال 
ایک هی فرد که ہاتھ میں. نہ ره بلکه تقسیم هو 
جائے اور یه حکمت معلفوره کو اختلال معاشی 


اسلام میں احکام میراث کا تدریجی نفاذ : 
هجرت سے قبل مکی زبائے تک سسلمانوں 
میں عربون کا پرانا طریقة ورائت جاری رها - هجرت 
کے بعد ورائت کے لے ایک اظام موقت قائم هوا : وه 
| یوں که جب مسلمال هجرت کر کے مدیتۂ منوره گے 


بھی ے):چھوٹا هونا اور بڑا هونا وجه استعقاق بنا | تو نے زرو سرمایه تھے اور انھیں ایک نئی جگه 


لیا تھاء مثلا بڑے لڑے (کبار) مستحق سمجھے 
جاتے تھے اور چھوٹے لک (صغار) محروم رہ جاتے 
تھے - اسلام کے تانون ورائت نے اس فرق کو دور 
کر دیا, ۱ 

¬ ۔ استحقاق کے معاملے میں اصول اور فروع 
(یعنی آباء اور ابناء) کا فرق مٹا کر چند اصول مقرر 
کے جن کے تحت آیاء اپنی بناے استحقاق پر اور 
ابنا» اپنی بناے استحقاق ہس یعنی هر ایک اپنے 
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| میں نش سره سے زندگی شروع کرنی پڑی۔ 


| مدینے میں انصار نے انھیں جگه دی اور اپنے گهرون 
| می ٹھیرا کر ان کی خاطر ایثار کیا اور هر طرج 
| کی معاونت کی۔ آنحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلّم 
نے سہاجرین و انصار کے مابین مواخات قائم . 
کی» یہاں تک کہ ان میں باهمی وولت 
| کا سلسله پدا کر دیا - یه سلسله بھ (عطح 
| حدییه تک جاری رها - متعلقہ آیت. به هه : 


تر 


علم (علم المیراث) 


۲ ۳ 


عنم (علم الممراث) 


ی وی ے ہے ھوں جو 0 وک اقا هر فی ہے ا در 


َ‫ کا او 


تیم فی سبل اله تین اروا نصا 


۱ ولک بعضهم اويا" بعض * والذين انوا 


شیم خفن بهاجروا (ہ [الانفال] : “(ar‏ 
یعنی جو لوگ ایمان لائے اور وطن ے هجرت کر 
گے اور خدا کی راہ میں اپنے مال اور جان سے لت 
وه اور جنھوں نے (ھجرت کرنے والوں کو) جگه دی 
اور ان کی مدد کی وه آپس میں ایک دوسرے کے 
رفیق ھیں اور جو لوگ ایمان تو لے آئے لیکن هجرت 
نہیں کی تو جب تک وه هجرت نه کریں تم کو 
ان کی رفاقت سے کچھ سروکار نہیں . 

جب بکه فتح هو گیا تو وجوب هجرة ختم 
مو گیا اور اس کے ساتھ هی توارث بالپجرة (جو 
مواخاة کا باعث هوا تھا) وه بھی ختم هو گیا ۔ میرات 
کے سلبل میں, جو آیات نازل هو وہ به هب : 
والذین انوا من ع ا بهد و هاجرو وا 
معکم رت ہنم و آولوا الازحام بعضیم 
وی شض دی نتب انا ان الله بل شیم 
علیم (م [الانغال] : ۰)» یعنی اور جو لوگ 
بعد میں ایمان لائے اور وطن ہے هجرت کر گئے اور 
تمهاره ساته هو کر جپاد کرتے ره وه بھی تم 
هی میں ہے ہیں اور رشتےدار خدا کے حکم کی رو 
سے ایک دوسرے کے زیاده حقدار هی کچھ شک 
نہیں کہ خدا هر چیز سے واقف ہے . 

اس کے بعد سورة لته کی یه آیت نازل موئی: 
بوسیکم ۳ فی آول کت لا کر مل 
ظ لانشیین» فان کن نساه قوق ائْنتین 
نلهن فقا اترک وان نت واحذة ننها 
انشصفء و لأبويه لکل واحد سنا السلس 
مما ترک ان کان له 


4 مت ۶ 


یت 


٦‏ 0ھ0 


۱ 
3 


ده ”ؿثٴ. اه ھا مه 
اه السسدس من؟ ابد وصية یوسی بها 


ف 2 


دي ۔ © وف ۰ 
ودنہ ابا ژکم و او کم لا تدرو ایهم 


اقرب لکم نفعاأفريضة » من ان ان اه ان 
علیما مکما (م [الساًء]: , )ء یعنی خدا 
تمهاری اولاد کے بارے میں تم کو ارشاد فرماتا 
ےہ که ایک لڑکہ کا حصه دو لڑکیوں کے حصے کے 
براہر ے اور اگر اولاد میت صرف لڑکیاں ھی هون 
(یعنی دو یا) دو سے زیادہ توکل ترکے میں ان 
کا دو تہائی اور اگر صرف ایک لڑکی هو تو اس کا 
| حصه نصف اور میت کی ماں باپ کا یعنی دونوں میں 
ہے هر ایک کا ترکے میں چھٹا حصه» بشرطیکه میت 
کی اولاد جو اور اگر اولاد نھ هو اور صرف مان باپ 
هی اس کے وارث هون تو ایک تهائی بان کا حصه 
اور اگر میت کے بهائی بھی مؤت تو ناد کا چھٹا 
حصه (اور یه تقسیم ت رک میت کی) وصیت (ک تعمیل) 
کے بعد جو اس نے کی هو یا ترض کے (ادا هونی کہ 
بعد جو اس کے ذے هو عمل میں آئے۔ گی) تم کو 
معلوم نہیں که تمھارے باپ دادوں اور بیٹوں ہوتوں 
میں ہے فائدے کے لحاظ سے کون تم سے زیاده 
قریب .هم یه حصے خدا کے مقرر کے ھوے هس 
اورخدا سب کچھ جاننم والا (اور) حکمت والا ے 
(نیز دیکھے السیوطی :اسباب النزول» قاهره ۲.م , هه 
ص۹ ) - ان آیات نے مواریث کے سابقه ساره-سلسل 
منسوخ کر دیے البته حنفیه کے نزدیک ثوارث 
بالموالاة منسوخ نہیں ھواء لیکن وه اس کاٴ درجه 
توارث نسبی کے بعد مانتے هن 

ت رکه کے معنی : ترک کے عام لغوی معنے تو 
هی کسی شم کو چھوڑ دینا اور اصطلاحا میت کا 
وه مال جو وه نے پر پیچھے چھوڑ جات ے؛ لیکن 
اس کے بارے میں نقہا کی توجیہات مختلف هی :- 


Mare 


جلع (علم إلمہراث) 

شوافح : ۽ کل وہ اشیا جو کسی انسان کے 
پاس حالت حیات میں موجود تھیں اور وه مرنے کے 
بعد پیچھے چھوڑ گیاء بصورت مال یا حقوق یا اختصاصء 
اور وه نے بھی جو اس ثم کے باعث حاصل ھوئی اور 
مرنے سے پہلے متوفی کی ملکیت تھی (یہاں تک که 
اگر کسی نے مرز سے پہلے دام بچھایا تھاء لیکن 
شکار اس میں مرن کے بعد پھنسا تو یه بھی متوفی 
کا ت رکه سمجھا جائے 5). 


مالکیه: هى الحق الذی یقبل التجزی |" 


والذی یثبت لمستحقه بعد موت من کان ذلک له 
(ترکه وه حق ے جو تجزی (تقسیم) کو قبول ‏ 
کرتا ہے اور جو ابت هوتا ے اپنے مستحق کے 
لے اس شخص کی وفات کے بعد که جس کے قبضے 
میں پپل تها). 

ارت : هی الحق المخلف عن المیست 
و یقال له ”الراك“ (ترکہ میت کا وہ حق .هه 
" جو اس کے پیچھے رہ جائے ۔ اسی کو ”ترات“ کہا 
جاتا ے). 

حنفيے : مایتر که الميت من الاموال صافیا 
عن تعلق حق الغير بدینه فالاعیان التى تعلق بها 
حق الغیر ''ہالرھن“ مثلا ليست من ال ركة بهذا 
المعنی (میت کا وه چهوژا هوا مال جو غیر کے حق 
الدین سے صاف هو - وہ چیزیں جن سے غیر کا حق 
متعلق هوء مثلا رهن رکهی حوئی چیڑیں؛ تو وه تر کے 
میں شمار نه هونگی اور مقتول خطا کی دیت بهی 
ترک میں شمار هو گی (احكام الترکات الترکات والمواریث والمواریث 
ص ۰۳۲ م) - اہن عاہدین (رد المحتار على الدر 
المختار بحوالة احکام الترکات) کا قول هه : ان ال کة 


فی الاصطلاح هی مات رکه المیت من الاموال صافیا عن _ 


تعلق حق الغیر بعين من الاسوال ويد خل فیها 
الدية الواجبة با لقتل الخطاً او بالصلح عن العمد 
او بانقلاب التصاص بعفو بعض الاولياء . 


ات رتم وچ ی کت | 
و و و ہہ کت ۱ i‏ 
ERE 7‏ میت 


ری 


علم (علم المیرات) 
امه میں اختلاف کا باعث ,۽ الم اه 
(مالک*» شافعی“؛ احمد* بن 0020 هان. 
ترے میں میت کے احوال اور حقوق سبهی 
داخل هی - ان کا استدلال اس حدیث ہے ری ۰ 
من ترک مالا اوح فلو رششه ومن ترک کاو 
اوعیالا فالی (اور حقوق کا وهی وارث هو سکتا 
سے جو سال کا وارث ےے کیونکه وه یا مال کے 
سور سی - احناف کی یه راے م 

کہ ترکے میں اموال اور حقوق دونوں شامل هی اور 

اس سلسلے میں دیون (قرضوں) وغیرہ کا ذکر کیا ھے 
(دیکھے بدران ابو العینین بدران : آحکام السترکات و 
آلمواریست) , 

اسلام سے قبل یہود کا بھی ایک نظام میراث 
تھا اور روسنوں کا بهی» لیکن اسلام ک نظام 
میراث اصول عدل پر قائم هوا جبکه دوسرے نظام 
(اصول صلۂ رحم کے برعکس) مصالح پر ہنی تھے 
(جیسا که آگے بیان کیا جا رها ھے). 

اسلام کا نظام سیراث : اسلام نے جو نظام 
میراث قائم کیا اس کے بنیادی انفرادی اجتماعی 
محرکات چار ہیں : (م) آلحب : : یعنی سورث سے 
محبت کے مدارج یا سورث کی محبت کے مدارج کا 
لحاظ؛ (۲) العشرة : یعنی. وه وارث جنھوں نے سورث 
کے ساته معاشرت میں طویل ساتھ دیاء مثلاً بیویاں؟ 
(م) النصرۃ: یعنی وه لوگ جو مورث کے لے 
زندگی میں کسی دائمی رشتے کی بنا پر باعث نصرت 
و معاونت ھوے؛ (م) العطف : فطری میلان؛ جیسا که 
خونی رشتوں میں ذوی الارحام سے هوا کرتا ہے . 

اسلامی نظام میراث کی یه سب اصولیات فطرت 
انسانی کے مطابق ہیں اور اجتماعی زندگی میں 
ربط و فبط پیدا کرنے کا ذریعه ۔ اس کے علاوہ اسی 

میں ایک حکمت یه بھی ے که اس کے ذریعے 
حخوق کی فیط و تعدید ہو گئی بے تاکه هر شخ 


وت 
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غلم (علم اامیراث) 


۲ 


کو معلوم هو که اس کا جصة کیا ھے اور نتيجة 


کوئی وجه پریشانی یا احساس مخرومی ابهرز نه 
پائے - اکر یہ حصے مقرر تھ هوتی اور محض شخصی 
یل سے O‏ رهتا تو خاندانود. میں 
و افتراق رھتا' اور ایک هموار عائلی زندگی 
ر یه امر باعث اختلال هوتا - پھر به بھی قطعی 
طور ے واضح کر دیا گیا که وارثوں میں پیٹ ی کو بھی 
ضرور حصه دیا جائے گا اور تقسیم ورائت میں اصل 
(بنیادی یونٹ) بیٹی کو قرار دیا؛ چنانچه ارشاد 
خی ےہ بر یشل مق امن 
7 بت واحدةُ فَلَھَا النمُّف (م [الساہ]: 
1" یعنی ایک لاک کا حصہ: دو لڑکیوں کے 
حصے کے برابر ے اور !گر اولاد میت صرف لڑکیاں 
هی عوں (یعنی دو یا) دو ہے زیادہ ت وکل تر کے میں 
ان کا دو تهاثی اور اگر صرف ایک لڑکی هو تو اس کا 
عربوں کے اور اسلام کے اصول ورائت میں 
متیاز : اسلام ہے قبل عربوں میں بھی ایک نظام 
میرات جاری تھاء جس کے تین اصول تھے :() نسب 
( »4 تبنی ( = متبتی بنا لینے کی رسم) اور(م)*الحقف. 
جیسا که پہلے ذکر آ چکا ھے عربوں میں 
متوفی کے سب ے بڑے بیش کو ورائت ملتی تھی 
اور چھوٹے' بیش اور سب بیٹیاں محروم رهتی تھیں ۔ 
روایت. .هم که ذوالمجاسد الیشکری پہلا شخص تھا 


جس نے لڑ کے کو دو حصے اور لڑکی کو ایک حصه. 


دیا این حبیب : المحبر؛ مطبوعۂ حیدرآباد (دکن)ء 
ص م م قا ہ+م) ۔ الطبری نے لکھا کے :وا يرث 


الرجل من ولده الا من اطاق القتال. (تفسير طبرى» 


مطبوعۂ مصر؛ ہ : ,۳)؛ یعنی ورائت کا ہب 
صرف تال کے قابل هونا هوتا تھا اور ظاھر ے که 
صغار (چھوٹے بش ) اور نساه قتال کے قابل نه تھیں 


COI 


سس ا ا 


عام (علم المیرات) 


اس لے انھیں کے جاتا تھا ۔ 
کین کہیں عورتوں کو ورثه دینے کا رواج بھی 
موجود تھا (جواد على : تاریخ العرب قبل الاسلام» 
۰ ۲2۳ مگر عام دستور ورثه نه دینے کا تها . 

اس پر رات دیتے هوت ابن العربی نے الاحکام 
میں لکها ے که یه عربود کی تا سمجھی کی علامت 
ہے؛ ورنه چھوٹی عمر وال بچے اور ضعیف افراد لعل 
بیٹیاں) قوی افراد کے مقابلے میں ورائت کے زیاده 
مستحق تھے (فَان الوشة المصفاز انوا اَحَقَ 
بِالْمَال سن القو)؛ جاهلل عرب اس حکمت 
کو نہیں سمجھ سکے (الاحکام» سطہوعۂ مصره 
تفسیر سورة اللساه» آية ے). 

متبنی کی اور حلف و عہد کی ورائت کو بعد 
میں اسلام نے منسوخ کر دیا (ورائت حلف کے لے 
دیکھے بدران ابوا لعینین + احکام الترکات و المواریث» 
بار اول م۹وع ص ۰ ۱ ۱۱). 

چونکه ورائت ‏ سلسل می. حقوق کا 
حواله بھی آیا ےء اس لے انواع حقوق کا مسئلہ 
اس کے ساتھ لازم و ملزوم ۵ - ۔ انواع. حقوق دو 
ہیں : (,) حقوق مالیه اور (ء) حقوق. غیر مالیه 
(جنھیں حقوق شخصیه محضه بھی کہتے هی). 

حقوق مالیھ کی تین قسمیں ہیں ؛ (,) 


U‏ سر 
حقوق بالیه معضه» بثلا دیون اور حقوق 


الارتفاق اور دية؛ حق حبس الرهن لاستیفاء الدین؛ 
(ج معری تایه شق جامسیے بلاق 


الرجوع فی الهبة وغیره» جو شخصی ہوتے ہیں 


ا وو مر 


اور متوفی کے مرنے کے ساتھ ختم هو جاتے ہیں ؛ 
(م) الحقوق المالية المتعلقه بالاراده و المشيتة 
لا بالشخصیةء مثلا حقوق الخیارات فى البیع (خیار 
الشرط والرؤية والتعیین و خیار العیب)» جو شخصی 
هوتر ہیں اور متوفی کی وفات کے ساته هی ختم هو 


| جاتے ہیں اگرچه اس ہے مختلف رات بھی ے. 
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اور اس میں ورائت نہیں چلتی ۔ امام شانعی* اور 
ایام بالک' کے نزدیک اس میں بھی ورائت ہے - 
لش کے احنباف. کی راے میں منافع (اجاره» اعاره 
0 اور وقف) میں وارث مورث کا تائم مقام 
نہیں هو سکتا ۔ یہی حال اباحت کا ےء جس میں 
بات هرق د سوت ره مس 
(FA ‘Te‏ 
71 يه بحث بھی آنی ے که 
کیا وارث کی خلافت (ورائت) کی ۔ حقیقت بالیه ے یا 
شخصی» یعنی ورائت اس کے مال ہے متعلق ہے یا 
اس کی ذاتہے اور صوری .هیا حقیقی.۔ اس کی تفصمل 
کتابین 7 آتی ے (دیکهی بدران ابوالعینین : 
کتاپ مذکوره ص e.‏ تا هم). 
اسی طرح یه بحث بھی آتی ے که وارث کی 

عرف تر کے کے منتقل هون کا شرعی وقت. کونسا 
48 - یہ تو ظاهر ہے که متوفی کی وفات کے ساته 
هی وه وقت شروع هو جاتا ے؛ لیکن اکر اس کے 
رن و حقوق کا سشله سامنے هو تو ت رکه اس وقت 
متقل هون چاھے جب مورث کا ت رکه ان دیون و 
حقوقہ سے پاک هو جائے (دیکهی عمر عبداللہ: 
آحم آلمو آلموآریشه مطبوعة ‏ مطبوعةۂ مصره پار دوم» ص ۲ج ببعد؛ 

الکا سانی: بدائع الصنائم» مطبوعۂ مر بار اول» 


۹۸ ۳٣ 


ے۲ 


ا اجتافیر رک نزدیک جق الشفعه بھی شنم ے ی یرکے اس مق کو پورا کرنا کہ یں کا تعلق 


علم (عم الیراٹ) 


ترک میں چھوڑی هوئی کسی ایسی چیےے ہو جو 
رهن رکھی هوئی تھی ؛ ؛ لیکن یه تو ایک طرح کا 
دن هی هوا؛ للهذا حقوق چار هی .هین, البته به 
سپ برابر نہیں, - ان میں سے بعض اتوی اور اقدم 
ہیں » لیکن .ای حیثیت ہے فقها: میں اختلاف ,هر 
پپرحال په مسلم هم که سب سے زیادہ قوی حن 
تجهیز و تکنین کا ے کیونکه په میت ۶ 
ارام و وتار کا سسشلہ ہے اور اس پر اسلام نے بہت 
زور دیا ۵ . 

اصول المیراث اور اس کی مصلحتین : ورات 
کی اساس الاقترب فالاقرب کے اصول پر رکهی 
گئی و - اس اصول کی دو مصلحتی هس : 
() انه پراعی مظنبة الحاجبة؛ (() انه براعی 
العدالة فى التوزیع و عدم المحاياة - پہلی مصلحت يه 


هه که اس نظام ہے ملت کا استحکام مقصود ہے - پہ 


محض قرابت جسمانی کی بنا پر نہیں باکه اس میں 


۔ایمان و اسلام کی شرط بھی ہے . 


.._۔ موانع میراث : موانع میراث یہ ہیں : کونی 
غیر مسلم سلم کا وارث نہیں هو سکتا؛ کوئی 
حربی دار الاسلام وال کا وارث نہین هو سکتا ؛ مورث 
کے قتل کا کوئی سے دار وارث نہیں هو سکیا - 
گویا اختلاف الدین ایک اهم.مانع ےء لہذا برتد 
کو ورائت نہیں ملتی- اسی طرح قتل مورث کا ارتکلب. 
مانع ورائت .هم - اسی طرح دار الحرب اور دار الاسلام 


ترک ہے متعلق حقوق (بعد وفات مورث) جار | کا فرق وراثت ہیں مااع ے ۔ علوم ھوا کہ 


ہیں : (,) متوفی کی تجهیز و تدنین؛(ء) دیون 
(قرضوں) کی ادائي؛ (۳) وصیت کا اجرا و نفاذ؛ (م) جو 


| میراث محض انتقال مالي اور قبراپټ داری. کا. ماله ' 
' نہیں اس میں نہایت اہم انسانی اخلاقی ایو ملی 


باقی رهم اس کی ورٹا کی طرف منتقلی - صاجب در اقابار رمںلوہ) و ممنالح بھی مد نظر ہیں (تفصیل کے : 


آلمحتار نے ایک پانچوان حق بھی تجویز کیا .": 
۲ قضاه حق الغير اذى تعلق ہعین من اعمان لئ کة 


کان کانت مرهونة به وسس ہت ا 


Marfat. com 


۱ لیے دیجم دیکھہے بدران ابو العینین : احکام, اعم التركات 
| والمواریت؛ س ےہ ببعد). 


بای جاجت اور قےام مدالت؛ اسي طرح : 


۳91 


علم (علم الممراث) 
الاقرب نالاترب كا اصول فطرى مصالح , و 
بیلانات کے لحاظ سے نہایت مضبوط ۵ - مظن 
حاجت کا مطلب یه ےے که متوفی کے متعلقین میں 
ہے سب نے زیاده ضرورت مند اس کی بیوی هوتی 
ےء جس کے لیے متوفی کے مرز کے بعد بھی کچھ 
۲ نھ کچھ انتظام زندگی بسر کرئے کا هونا لازبی ہے ۔ 
پھر طبقۂ نسوان مجموعی طور پر ضیف ے - 
بے ہے ”و بدنساه میب با نرک 
انوالدن " کا حکم هوا - ذوی الارحام کو اقربا 
نۓ بیچه رکها ه ۔ اس میں جو مصالح هن » 
واضح هین. 

احکام میراث کے مقاصد (-. هدف) اور اصول : 
.اسلام کی تشریعات (احکام) اصول اجتماعیت پر 
قائم هی » یہاں تک که عبادات ( نمازه روزه» 
حج» زكوة) بھی ایک اجتماعی پپلو رکهتی ہیں 
اور بیراث ‏ احکام کی اساس تو خصوصی طور سے 
اجتماعی ے . 

اسلام نے حقوق اور ی (تکلیفات ) کا 
ایک فطری اور عقلی نظام اجتماعی تیار کیا ہے -میراث 
میں بھی حقوق و تکلیفات کا ایک نظام نظر آتا ے؛ 
میراث کا ایک پپلو یه بھی ے که اسلام کی رو سے 
اموال افراد کے پاس ملک مجازی هیی» حقیقی مالک 
خداے تعالی کی ذات ہے - اموال انسانون کے پاس 
محدود مدت تک کے لے امانت (ودائع ) میں اور 
انسان محض امانت دار (نائب؛ قائم مقام ) هی؛ اس 
لے خداے تعالی نے اے افراد ی مرضی پر نہیں چهوژا 
که وہ(جیتے جی اور) مرنے کے بعد اپنی خواهش کے 
مطابق صرف کریں بلکہ اس کے لے صرح اور واضح 
نظام نامه اور دستور العمل خود خداے تعالی نے بطور 
فرض قطعی تجویز کر دیا ے؛ جس میں فرد اور 
جماعت دونود کا فائدہ ے ۔ جیسا که پہلے بیان هواء 
اسلام کا نظام میراث پانچ اصولوں پر قائم ے؛ لیکن 


COI 


ٹا و ی دب 


اس کی روح ولایت و نصرت ہے اور به اجباری (لازمی) 


علم (علم اشمرادا 


ے؛ اختیاری نہیں. 

ورائت کی قسمیں : میت کے ساتھ رشتے کی 
نوعیت کے اعتبار سے اسلامی شریعت میں افراد کو چار 
قسموں میں تقسیم کیا گیا ے : (,) اصحاب الفروض 
یا ذوی الفروض : قسم اول : لس میں متوفی کا خاوند 
یا بیوی شامل ہیں اور قسم دوم : اس میں میت کی 
ماد» نانی» دادی» اخیانی بھائی اور بہن شامل 
ے۔ (بعض صورتون میں بیٹی بیش کی عدم موجود کی 
میں اور حقیقی بپن» حقیقی بهائی کی عدم موجود کی 
میں) باپ» داداء پردادا» بیٹی؛ پوتی» پرپوتی» 
حقیقی اور سوتیلی بہنیں بھی آ جاتی هی؛ (م) 
عصبه (جمع : عصبات) : (3) عصبه نسبی (عصبه بنفسه» 
عصبه بالفیی» عصبه مع‌الفیر)؛ (ب) عصبه بی 
(بدران ابو العینین : احکام الہّرکات المواریث» ص و . ؟ 
بشیر احمد بگوی : : تقسيم وراثت ر لاهور 
۰ ص ہ1( (م) الرد: بعض اوقات 
میت کے ذوی الفروض وارثوں کو ان کے مقررہ حصے 
دینے کے بعد کچھ باقی بچ جاتا ے؛ لیکن اس کو 
لینے والا کوئی عصبه بوجود نہیں هوئا - اس صورت ۔ 
میں ذوی الفروض کی طرف وہ تقسیم لوٹ جاتی ہے 
(r)‏ ذویالارحام : جب میت کے وارئوں میں 
سے کوئی ذی فرض قسم دوم زنده نه هو تو 
ذوی الفروض قسم اول سے بچے هومه ترکے کو ڈوی 
الارحام میں بانٹ دیا جاتا _ه ۔ اگر ذویالفروض قسم 
اول میں سے بھی کوئی نه هو تو سارا ترکه ذوۍ 
الارحام میں تقسیم هو جاتا ے؟ درجۂ اول : نواماہ " 
نواسی؟ درجۂ دوم : بیش کا نواسا اور بیٹی کی نواسی؛ 
درجه سوم : نواے اور نواسی کا بیٹا اور بیٹی وغیره. 

اسباب المیراث : 

قرابة : , - اصحاب فروض ۔ یراد بكلمة الفروض 


| فى المیراث آنصبا» الورئة» ایکون اصحاب الفروض» 
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یغنی علم نیراث میں فروض کے لفظ سے حصے مراد 
لے جاتے »هی ۔ بنا بریں اصحاب فروض وه لوگ 
کہلائیں گے جو ان حصوں کے . مالک هونگ 
اور وه کل باره ھیں؛ چار سرد اور آتھ عورتی؛ 
مرد حسب ذیل هی : باپء داداء اخیانی بھائی اور 

. خاوند؛ عورتیں : بیوی؛ بیٹی؛ پوتی اور.اس کے نیچےء 
عینی جہن » پھہیء حاله؛ مان اور دادی (نانی» دادی) . 
لرگ سی ادن 


لیس له فرض مسمی؛ یعنی میراث میں عاصب اس. 


وارث کو کبہتے ہیں جو اصحاب الفروض ہے بچا 
هوا مال لے؛ یا جب اصحاب الضروض میں سے 
کوثی نه هو تو وه ساره تر کے کا وارث عو . 
عصبات دو قسم کے ہیں: (,) عصبات نسبیه؛ 
جو نسب کی طرف منسوب هود» مثلا بیٹاء باپ» عینی یا 
علاتی بهائی» چجاه چچا زاد بهائی؛.(۳) عصبات سہبیدء 
وہ عصبه:جس کا سیب ولاه العناقه یا ولاء الموالاة هو, 
م -ذوی‌الارحام : الارخام رحم ے. بمعنی 
قسنابتء ہے - ذوی‌الارحام سے وه .رشتر دار مراد هی 
جن کہ حصے ترآن, حدیث اور اجناع الامت میں 
متعین :نہیں مثلا میت کی پیٹیوں کی اولاد. بہنوں 
کی اولاد» بھائیوں کی اولاد "اور اس کے ماسوں؛ 
الائیں اور پھہیاں (اسباب انتریات و ااحواریت: 
گل ۰۰٩ ٩۱۰۸‏ 
علم جیراث کی بعض اصطلاحات :۔ 
اصحاب الفروض : تعریف پنهل آ چکی ہے . 
العصبه : تعریف پہلے آ چکی .۵ . 
ذوی الارعام : تعریف پہلے آ چکی ےہ 
بو الأعيان :(۔ عینی )؛ میت کے وہ هانی 
ہھن جو ایک ھی ماں باپ کی اولاد هون - انھیں اس 
بنا پر بدوٴالاعیان کہا جاتا ے که وہ ایک هی 
ذات (عین) ےہ هو هن . 


هم اصحاب لہ الأنضباء لی بیخها الشرع» 


۳۹ ۱ علم :(علم الميراث) 


نو العأات : (= علاتی)ء میت کے وه بھائی جهن" 
جن کا باپ تو ایک هومگر ان کی مائینمختلف هود. 
بو الا یاف : : (- اخیافی)» میت کے وه بھائی اور 
بہنیں جن کی ماں:ایک هو ؛ » مگر باپ مختلف هول . 
. الجدالصحیح : وہ مرد ہے کہ اس کے اورمیت 
کے درمیان عورت کا واسطه نه هو مغلا دادا, 
الجدة الصحیحه : وه عورت ے كه اس کے 
اور میت کے دربیان مرد کا واسطه نه هو 
مان کی بان (نانی ) . 
الجد الفاسد ۽ نسب میں میت کی طرف اگر 
کسی عورت کا واسطه آ جائے تو جد فاسد کہلاتا 
ے ۔ مثلا مان کا باپ (نانا). 
الجدة الفاسدہ : نسب میں اگر کسی مرد کا ' 
واسطه آ جائے تو جدۂ فاسدہ بن جاتی ے؛ مثا ماد 
کے باپ( نانا) کی بان . 
الحجب : (اسی ہے حاجب اور محجوب ے) ۔ 
بعض افراد بعض دوسرے افراد کو حق ورائت ہے 
محروم کر دیتے ہیں » مثلگ میت کا بیٹا زنده هو تو 
ورائت میت کے پوت کو نہیں.مل سکتی اور باپ زنده 
هو تو دادا کو حصه نہیں ملتا ۔ اس صورت میں 
بیش کو حاجب کہتے ہیں اور دادا کو محجوب 
کہتے ہیں - حجب بمعنی رکاوٹ ہے ۔ میت کا قریب 
ترین رشتے دار میت کے دور کے (اور فاصلے والے) رشتے 
دار کو ورائت ہے محروم. کر دیتا ہے ۔ محجوب 
الارث پوتے کا مسئله اب اختلافی صورت اختیا رکر گیا 
۔ اس کے لے دیکھے اسلم جیراج پوری اور مولانا 
سلیمان ندوی کی بحث؛ درا سار اعظم گڑھ. 
العول : (یا تخفیف حصص)ء بعض اوقات ذوی 
الفروض (قسم اول و دوم) کے وارئون کے مقرره حصون 
کو جم ع کیا جائر تو مجموعه مقدار ت رکه سے بڑھ جاتا 
هم - اس صورت ہیں تمام ذوی الفروض کے حصون 


جسے 
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علم (علم المیراث) ۱ ۳۰ علم (عبم إلمیراث) 


an. =» 


ہصفح ہد میسو ے مت سوه 


بڑھا دیا جاتا ہے . ۱ عورب خاوند کی اور خاوند عورت کا وارث موتا ےل 
الرد ؛ تعریف پہلے (ص م ۲» عمود ب (۳)) ورائت کے اسباب : ورائت ے اسباب دو 
آچکی ے. میں : پپلا ی هکه. مرز وال کا شرف» بزرگی اور 


الکلاله : وه آدمی جو مر جائی اور اس کا نه | اس کا مقام .حاصل کیا جا سکے - اسی نقصد کے 
باپ هو نہ بیٹاء یا وه وارث جو میت کا نھ باب هد | لے لوکون کو اپنی اولاد کی خواهش هوتی. 
اور نه بیٹا, هه؛ دوم په که خدست اور باهمی غم خواری 
المناسخة جو ایک وات رب نیز وارث کا جذبه پروان چڑے - پپلا سبب بیش» باپ» پھر 
مر جائے اورت رکه ابهی تک پہلے مر وال وارث میں بهائی» پھر چچا میں پابا جاتا ے اور یه ہب 
تیم نھ کیا گیا هو تو اس صورت ۲۳ ۳۷ ۳ | کمزور درے میں بہن اور بیٹی میں پایا جاتا ه؛ 
مرن وال کی اولاد وارث هو گی ۔ سبب ثائی باپ» ماد» پھر بیشا بیٹی؛ پھر بهائی 
التخارج : تخارج به ے که سب وارث آپس | بر 
میں اتفاق کر لیں که ترک میں ہے مقرره حصے 
کو نکال دیں اور کسی خاص شخص کو دے دیں . 
التصحیح : تر کے میں سے اتنا حصه تکال دینا 


بہنء؛ پھر چچاؤں میں موجود ملتا ے - یہی اسباب 
ان لوگوں میں پائے جاتے ہیں جو نسب کے 
سلسلے میں اوپر یا نیچے شریک ہیںء مثلا باپ کا 
۲ 5 و ای باپ یا بیش کا بیٹا - ان اسباب میں بھی پھر یه دیکها 
تسج ا ی و سی و 

نزاوت ا اسرار التشريعيه : باپ کی موجودگی میں اگر میت کا بیٹا بھی موجود 
ك تال نے یما کو ار هو تو بیثا تقدیم کے لائق ے؛ کیونکه بیش کو 

کیا ے - ارشاد خداوندی ہے : لوالا رام باپ کا مقام فطری طریقے سے حاصل هوتا ے اور 
کے و ۳ فی کاب الله ۔ زوجان اس کے برعکس پاپ کو نہیں هوتا ۔ اسی طرح بهائمود. 
ہے ا ا ۱ ۳ اور باپ کی موجود گی میں باپ زیادہ حق دارے . 
افو ان ی رع بے کته ورای یم تاب ورائت کے درجات مراتب کے اتحاد کی صورت 
اور نطری تعاون پر مبنی هوتی ے کیولکه عارنی | میں متحد هون ہیں اورمختاف هون کی صورت میں 
.لے کت - حکم یه ے که اکر ورئا 
کلیه کی بنیاد رکھی جائے - زوجین کا تعلق چونکه | ایک هی برابر حصے کے درجے میں هود» خواه مرد 
اعتبارات قویه میں سے ہےء اس لیے شریعت نے اس کا | هود یا عورتین» تو ان میں برابر براہر مال تقببیم کیا ' 
ھی اعتار کیا۔ دوسری وجھ یہ بھی ے که خاوند | جائے که کیونکه وهان کوئی داعیه یف یں 
اپنی بیوی پر خرچ کرتا ھے اور اپنے مال کا ام ۱ جس کی بنا پر تقدیم و تاخیر کا فرق ملحوظ رکھا 
!مین ٹھیراتا کے این لیے ان کے تعلق کو معمولی ۱ جائے ۔اگر ایک هی درجے میں مرد بھی هون 

نہیں کہا جا سکتا - تیسری وجه یه ہے که عورت ۱ اور عورتیں بھی تو وهان مردوں کو مقدم رکھا 
نے شوھر که مرنے کے بعد عدت کےٴ دن بسر کرنے جائے کا ایک حمے کے حساب ہے (للڈکر مغل € 

ہیں؛ اگر اسے خاوند کے مال سے حصه نہ ملے تو ROE ET‏ 
وہ اخراجات کہاں عم ہورے کریگی ۔ بنا بریں | تو پھر یہ دیکھا جائے گا که ان میں کوئی وجه 
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افر عو مکی کے اگر عوسی ہو مق با 
هولاء 'ٹو ایسی صوزت کیم و تاخیر کے فرق کو 
بایں سرت دفحوظ رکھا جائے گا که رشتے میں 
جو قریٍ تر هه وم اپئے سے بعید تر کو محروم کر 
دے گاہ مثلا دور کے بیٹے کی موجودگی میں دور کا 
پوتا- محروم ره - اگز کوئی- وجه مشت رک 
نہیں پائی جاتی تو بھی وزش مین قریب تر ابش سے 
بیغ قر کو محروم کر ۔دے گا سقلا خاوند کی 
موجود گی میں دور کا بیٹا محروم ره ک. 

شریعت نے حصے (آدھا؛ تیسراء جوتها» چھٹا 
وغیرہ) اس لیے رکھے ہیں که اولیں مخاطب ام 
تھے:۔ وہ حساب کی باریکیوں کو نہیں سمجھ سکتے 
تهم؛ اس لے آسان تقسیم کا اصول بتایا گیاء: جس 
میں کوئی دقت نہیں - یہی وجه ع که ساتواںء 
پانچواد» نواں وغیره حصے شریعت نے متعین 
نہیں کے جن میں باریکی اور دقت مطلوب هوتی 
سے ۔ دوسری وجه یه ے که حصوں میں کمی 
یشی واضح اور غیز مبیم هونی چاهیی. تا که هر 
شخص کی سمجھ مين اچهی طوح آ سک - شریعت 
نے جو حصے متعین کے ہیں (نصف یا ثلث یا 
سدس پا ئمن) وه ایس .هن که ایک جاهل: ہے 
جاهلآدمی کی سبجه میں بھی باسانی آ سکتے هی 
اور انھیں سمجھنے کے ل ےکسی طرح کی۔کوئی دقت 
پیش نہیں آتی ۔ اگر حصے پانجوال» ساتواںء نواںء 
گیارہواں وغیرہ هوتم» تو ان کے لیے جس علم اور 
جس دماغ کی ضرورت هوتی: .هه وہ ھر شخخصن کے پاس 
نہیں ھوتا 
لوگ میراث کے احکام کو سمجھ نہ پاتے . 

حصوں ی کمی بیشی میں اسرار شریعت : 
اگر متوفی کے ایک هی بیٹا هو توایے تمام 
مال کا وارث قرار دیا جاتا ے؟ اگر ایک لوک | 


۔فطرت کے مطابق ےہ 


- اس کا فیچ یہ نکاتا که بہت نے | 
| بات کو پیش نظر رکها جائےگا اور لڑکیوں کو 


۳ علم (علم المیرات) 


دیا جاتا ے؟ اگر صرف و 
صرف نصف مال دیا جاتا ه: اگر دو لڑکیاں با 
دو سے زیاده ھوں تو انهی دو تہائی مال دیا جاتا 

ہے۔ اور بقیه تہائی عصبات میں تیم هوتا 
.۵ - آخر یه کیون؟ اکیلا بیٹا هون کی صورت ہیں 
ا سے تمام مال کا تتہا وارث قرار دیا جاتا ہے تو ' 
اس کی وجه یه .هم که فطری طور پر بی کو باپ 
کی جانشینی اور قائممقامی کا حق ہوتا ہے - وه اس 
کی زندگی میں اس کی حمایت اور اس ہے نقصان 
دور کرز کا ذے دار هوتا هم - اس لیے اس کی وفات 
کے بعد اس کا مال اسلاک بھی اسی کو ملا 
چاھے؛ لهذا شریعت کا یه فیصله عین مقتضائے 
ے ۔ دوسری وجه یه بھی ے 
که میت کے جمله اخراجات» جو بسلسلۂ وفات 
کے جاتے هیی» ان سب کا وهی ذمےدار هوتا ہے؛ 
لہٰذا مال کا بھی اسی کو حقدار قرار دینا چاھے - 
فخلاف اس صورت کے که جب متوفی کے 
صرف ایک لڑک یا ایک سے زائد لڑکیاں هوں تو 
ایسی صورت میں متوفی کے بہت سے حقوق کی 
نگہداشت کی ذہے داری دیگر قریبی رشت داروں پر 
عائد هوتی ےء مثلا یہی کہ دشمنوں کے مقابلے میں 
اس کی حمایت کی جائے اور ان سے پہنچنے وال نقصان 
کو دور کرز میں اس ہے تعاون کیا جائے - ظاهر ہے 
که یه کام مردوں کے ہیں اور عورتی اپنی طبعی 
نزاکت کی بنا پر ان امور ی ادائی ہے قاصر ہیں - 
اسی طرح انهی میت کے نفع نقصان کا بھی ذی‌دار 
نہیں قرار دیا جا سکتا؛ لہڈا ورائت میں بھی اس 


زیادہ ہے زیادہ صرف دو تہائی مال دیا جا سکتا 
ےء بقیه اس سر اما وس ود تقسیم کیا 


اور ایک لڑکی ہو تو لڑ کے کو لک ہے دوگنا 1 و مادم وم رک مو ی 
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کا 


علم (علم المیراث) 
اسی ار اگر ایک لڑک هو تو اس نصف اور 
دو هون تو ان میں ہے هر ایک کو تہائی مال | 
سلتا سے ۔ اس ہے کم اس لے نہیں دیا جاتا که 
اگر اس ے ساتھ لڑکا بھی شریک هونا تو بھی 
اس کا حصه تبائی کے کم نہیں هو سکتا - اسی 
طرح لڑی کے سانه دوسری لزق کے شریک هون سے 
بھی اس کا حصه تہائی ہے کم نہیں هو 5, | 
۱ 


اسلاسی نظام میراٹ کا دوسر هم نظامات 
سے مقابله : 

یپودیول کے هان ورائت کی تقسیم کا طریق کار + 
یہودیوں کے هان تقسیم ورائت میں یه ذهنیت کارفرما 
هوتی تهی که تقسیم ورائت کے باوجود بال خاندان: 
سے باهر نه جانے پائے - تقسیم کے اصول یه تھے : 

(,) اگر میت کے پس ماندکان میں کوئی لڑکا 
موجود ےہ تو تمام مال ورائت کی ملکیت کا تنہا 
وهی حفدار هو گا اور بیٹیاں اور دیگر رن یشتے دار اس 
صورت میں محروم رهی گے؛ (:1 گر میت کی کوئی 
اولاد ٹریند موجود نه هو تو ایسی صورت میں متوفی 
کا باپ» بهائی» چچا یا اور کوئی قریبی مرد مال کے 
وارث هون گے؛ (۳) قریی رشتےداروں میں کوئی 
مرد وارث موجود هو تو عورت کا ان کے ہاں کوئی 
حصه نه تھا؛ خواه وہ بیٹی هوء بهن هو یا بیوی هو؛ 
(م) اگر میت کے بیٹے بھی ہیں اور بیٹیاں 
بھی (جو غیر شادی شده ھیں) تو ایسی صورت میں 
ورائت صرف ل ڑکوں کا حق هوگی اور لڑکیوں کو 
شادی هون تک خرچه دیا جائے گا؛ ( )٥‏ اگر بان 
کی وفات هو جائے تو بیٹا یا بیفی اس کے مال | 
وارث هونگی» لیکن بیٹا یا بیٹی کے مرزر کی صورت | 
میں ماد کو کوئی حصه نہیں ملے گا؛( <) اگر | 
متوفی کے ایک ے زائد لڑکے ہیں تو ایسی صورت 
میں اٹ میں جو بڑا ہے ام دو حمن دیے جائیں گے؛ 


و ا م 
NET‏ 
کک کے ا کوک بی ہہ ہیں 


۴۲ 


علم (علم السیرانت) 
اور چھوٹوں کو ایک ایک حصه» البته 'اگر پا 
بھائی انھیں اپنے برابر کرنا چاے تو کر سکتا هه ؛ 
(ے) اگر متوفی کے کوئی اولاد نه هو تو باپ هی 
وارث هو گا اور باپ نه هو تو بهائی وارث هونگ . 

اس نظام کی خرابیاں : اس اظام کو جو 
یہودیوں کے هان رائج ھے؛ کسی طرح عدل پر مبنی 
نظام نہیں قرار دیا جا سکتا کیونکه اس نظام میں 
پیشتر حالتوں میں ورائت کے حتدار صرف مردوں هی. 
کو قرار دیا گیا ےء حالانکه بیوی بھی مرد کے 
ساتھ ثروت کے حصول میں برابر کی شریک کار هوتی 
ے ۔ بیوی کو اور.اسی س .بیٹی کو ورائت ہے 
محروم کر دینے کا فیصله ک کسی طرح بھی منصفانه 
نہیں هوسکتا ۔ دوسری خرابی اس نظام کی یه ے که 
اس نظام میں ورل کے متعدد هوزر کی صورت میں 
حصوں کا معامله واضح نہیں؛ جس کی بنا پر لال کے 
خورد برد هون اور اسی طرح چھوٹوں کو ان کے 
حصوں سے کم دیے جانے کا اندیشه هوتا 2 . 

. اس کے برخلاف شریعت اسلامیه نے عورتوں کے 
بھی حصے رکھے ہیں اور دوں کے بھی اور _ 
تقسیم کا طریق کار اور حصوں کی کمی بیشی ایسی 
ساده اور واضح ے که هر شخص کی سمجھ میں 
آ سکتی .هی ۔ اس طرح اس میں افراط و تفریط کا 
اندیشه نہیں هوسکتا. 

رومیوں کے هان تقسیم ورائت کا طریق کار + 

روسن لاہ میں نقسیم ورائت ے سفن .میں 
یه نظریه کار فرما ھے که مرد کو خاندان :میں 
آسر مطلق ی حیثیت حاصل هوتی ے؛ خنانتجه 
اس ہے اپنے اقرار کوء جے وصیت کہا جاتا 
ے؛ بنیادی اھمیت دی جاتی ے۔ وه اپتی وصیت میں 
اگر ایک غیر حقدار شخص کو بھی وراثت کا خقدار 
قرار دے ده تو اس کی وصیت نافذ العمل هو کی 
اور جائز حقدار منه دیکھتے ره جائیں گے ۔ اس کے 
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برخلاف کر رت س اویه خر موق تماثی مال تک 
موفی کی وصیت ‏ تفه للم موت نیچ لور اس سے : 
زاند. ناقابل عمق قار درصدي جاتق لگا . . . 
ہ]ا۔. ام زک جااوه رومیلوٹ کک جاں ورائت کی تقسیم 
. کا اصول یت تھے () وصییت کوم رکزی اهمیت 
حامیل هوتی مهم؛ (۲) وصیت نف هون کی صورت میں 
. اولاد الظپور (یمنی لڑکؤں ک‌اولاد) هی وارث قرار 
:دی جاتی ,هم اور اولاد البطون (یعنی لڑکہوں 
ي اولاد) کو کوئی جصه انہیں دیا جاتیا ؛ 
(۳) متوفی کے بیش اور بیٹیاں هون .ی. صورت. 
ہیں۔ ان میں ہے هر ایک کا حصه .یرابر هوتا ے 
اوو ل ڑکوں کو ل ڑکیوں ہے زائد کچھ نہیں ملتا؛ 
(م) .کسی عورت کے مونۓ ک ۔صورت مین... اگر 
اس کے بہن بھائی زنده ہوں'اتو ای کا نالی‌انهی 
لوٹا دیا جاتا سے اور اس کی اپنی اولاف‌محروم رعتی | 
ہے ھا اکر اس کے بہن ۔بھائی۔ زندہ نه هون | 
تو .ایسی صورت میں اس کی: اپشی اولاد. وارث : 
هو سکتی ے؟( م) نسب میں جائز نگجائو کی کوئی. 
وعایت. ند . تھی - ولد الصحیفر یجان اولاد)ء ولد | 
الزنام (نلجائز: اولام). آور متینی (لی پالک)» سیب . 
کا مرجه. برابر نش اور تقسیم ورائجهنین بھی برابر 
رک شریک متصور ھوتے۔ مم ےد یئ نے ہی ا 
ہے استتظام کی خرابیاف :اس نظلم .کو کسی طرج ' 
عبل پی۔مینی نہیں۔قرار دیا:جاسکھا۔اس کی وجه یه . 
ےکھ. اس نظام. ورائت: میں لڑ کے :اور لڑکیوں کے . 
جھنے بالکل, درا ہی رکھے:گئے هیر خالانکہ غطرۃ جوزت 
اور مد برابر نہیں هی سکی۔ متوقیۂ کی جانشینی 
اور اس ی تیابت لڑکے کو اکرنی: ہوتی بے نه که 
لژ کو؛ اس لیے یھ امبول فطرت انسانی کے خلاف 
ہے - دوسری خرایی اس نظام میں یه _ے۔ کہ 
اس کے مطابق جائزء ناجائز» اور مہ بولل بیٹے پرابر 
هو ہیں - .اس سے بے حیالی اور نحانی کی 


وب 


علم (علم المیرات) 


ممت افزانی هون کے ساته جائز اولاد کی حق تلنی 
بھی .هه که ان کا حصه اولاد الحرا 
دے دیا گیا. 


و کے برابر قرار 


اسلامی نظام وراثت کی خوبی یه ہے که اس 
میں انسائی فطرت ے بدیپی تقاضوب کو مدنظر 
رکیا گیا اور ایسی راہ اختیار ی گئی .هم جو 
افراط و تفریط کے دربیان واقع ش اور جس میں 
جائز حقداروں کی حق تلفی بھی نہیں هوتی اور 
حمی داروں کے حصے بھی ان کے اپنے مقام کے 
مطابق انهی مل جاتے غیں . 


علم میراث کی اهم کتایی : علم الفرائض 
پر تقریہا هر دور میں کتابی لکهی گئیں ۔ چند ایک کا 
ذ کر کیا جاتا ھے : ابوعلی الحسن بن زياد الللوی 
الجنفی (م م,به): کتاب الفرائض؛ (ابن الندیم : 
الفپرست» ص م. :)؛ ابو خالد یزید بن مارون بن 
زاذان الواسطی (م + . »ه) : کتاب الفرانض (آلفهرست» 
کي جم)؟: اام احمد بن حنبل ” (م رمم : 
کتاپ الفرائض (الفہرست؛ ص ۲۹م)؛ عبدالحميد 
بن سهل الہالکی (تیسری صدی» نصف آخر) : کتاب 
جامع الفرائض_(الفهرست» ص ..) ؛ ایک 
منظوم رساله بغية (- غنیة) الباحث» جس کا معروف 
نام الارجوزۃ الرحبية ه» محمد بن على الرحبی 
(م ےےوھ / بو وع) نے لکھا تھاء جو انگریزی اور 
فرانسیسی ترجموں کے ساتھ شائم ہو چکا هم - اس 
کی نلری شرح عبداللہ بن بهاه الدین محمد العجی 
الشنشورى الفرائضی الشافعی (م ۹۹۹ ٭/ ۴١٠۹۰‏ نے 
۹۸۳ھ / ہے۰ ١ء‏ میں لکھی » جو الازهر میں خطیب 
تھے ۔ رسالے کے آخری پانچ ابواب میں احکام میراث 
دیے هی ۔ یه شرح قاهره ہے ۸۲ ۲,ه میں اور پورس 
سے ۹۰م وع ہیں شائع هو چکی ہے موز بربطانیه 
(عدد مسوم شغیة عربی)» نیز کتاب خانة خدپویه 
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مام (علم لمبراث) 


تاه میں اس کا ایک ایک نسخه. موجود: ے۔ 
اس شرح کا.نام الفواند الشنشورية فی شرح شرح المنظومة 
الرحبیه ھے . 
میراٹ میں سب سے مشپور, کناب سواج الدین 
ابو طاهر محمد بن محمد بن عبدالرشید السجاوندی (جو 
. ھامیں زنده تھا).کی کتاب الفرائض السراجیه ھے۔ 
0 ایک شرح. موز ۂ بریطانیه (عدد' ہم ) میں ے). 
جو السید شریف الجرجانی (م ۸۱ھ /.۱۳ء۶۱ع) نے 
لکهی».(تفصیل ‏ لیے دیکھے براکلمان : تکملهه 
با 


ایک سو رظ رساله نم اللا ی الال فى ی 


ا نات ا بن ابی حامد ثامر 
الجعہری الشافعى (م ۵.۰ / ه.جرع) نے لکھاء 
جو بعلبک میں قاضی اور دمشق کے نائب الحکم رہ 
چکے تھے۔ یھ کتانبه آلجعبریه کے نام سے زیادہ مشہور 
- اض كا ذکز الدرر الکامنه. اور ثشف الظنون 

وغیرہ میں تعریفی طور پر آیا: هه اور اس کے نسخے 
موزهٌ بریطانیه (قدد پہمم) کے علاوه دنیا کے بعض اور 
کتاب خانون مس بھی هین (برا کلمان : تکمله» 
۲ : ۰۵ ۲). 

بدر الدین محمد بن محمد سبط الماردینی 
(م .۹ه/ ب.هع) کی کتاب الترتیب 
شیخ محمد الکلائی (م ۸ / ۱۳2۰ کی کتاب 
المجموع فی علم الفرائض هی کی ایک بہتر اور مرتب 
صورت ہے - یه موز بریطانیه (فہرست مخطوطات عربیء 
طبع چاولس ریو عدد ء۳ج؛ الضوہ اللامع» ٩‏ : وم) 
میں محفوظ ے . 

ایک اور کتاب المحط" الجامع لمعانی الوسیط 
ھے؛ چو قاسم بن محمد بن قاسم ابن احمد اسٰعیل 
الاعرج کی تصنیف .هه احمد بن نصرالعنسی الشافعی 
(آٹھویں صدی هجری) کیکتاب الوسیط پر مبنی ہے . 
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۲ + ج؛ تاج : 


2 ۳1 2 
: 0 و 
٦‏ کچ 


علم (علم الممیاٹ) 


چند اور کتابون کے نام یه هين,:- 

, - وجیه الدین گجراتی (م ۹۸ ٩۰/4‏ ۸ ۰ ع: 
البسيط فى الفرانض (برا کلمان : تكمله» ۲ : و .)ل , 

۲ -. محمد بن محمد المعروف. به.سبط الماردینی 
رک یہ الماردانی و 
شرح الفصول المهمه (فصول المہمه)ف جن ء هه / 
-. الفصولر کا: مصنف 
شہ(ب الدین احمد این الہائم (م 2۸۰۱۰ /,٭رم بع) 
ے (فہرست مخطوطات. کتلب۔ خان بانکی. پور. _ 
عدد ۱۹۰۰)۔ 

- سبط الماودینی : کشف الغوامضء۔ جس کی 


۳٥م‏ ٢ء‏ میں تصنیف هوئی 


نام | شرح خود مصنف نے ارشاد الفارض کے نام سے لکھی.۔ 
. موخرالذ کر ۱ مرمع میں پایۂ تکمیل کو 
: پہنچی (الزرکلی : آلاعلام» ‏ 


. (rar : 

ہہ سید دلدار على لکهنوی. (م ۳۰ ۲ ھ/ 
و برع : الرسالة الميراثيه (نهرست.مخطوطات 
کتاب خانۂ. بانکی پوره س م ) بھی علم میراث بر 
اهم کتاب۔ے. ۱ 

فہرست مخطوطات بانکی پور میں میراث کی,چند 
اور کتابیں محفوظ هيي ١دیکھے‏ الگربزکو فہرست 
کتاب خانۂ بانق پوره ج و )»مثا الفوائد الشنشوريه 
(فپرست مذ کوره ص مر عدد .مه )؛. التملیقه 
(على در الفوائضء. مصنفہ امیر جمال,الهین على بن 
حسین» چھٹی صدی؟ د یکھے فہرست بذ کوراعی م ما ۰ 
عدد ,جو إ) کے مصنف کا نلم معلوم نہیں - ید ۔ 
ساتویں صدی کے کسی عالم کن تصنیف هم (نیز ددیکھھے 
فہرست مخطوطات کتاب خانة برلن». عدد وج ٤‏ 
عن باه ۱) ۔ الفرائض السراجیه. جس کا: ذ کر پہلے 
آ چکاء هی ».سراج الدین ابوطلهر بن محمد بن عبدالرشید 
السجاوننی (م تقريبا ۰ .۵/ج .بعک تصنیفد 
ہے (اس کے حالات کے لیے دیکھے آلجواهر لمضیثه؛ 


تراجم» ص ر ٣‏ بر کلمان» ۱ 
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عم (حلم: امیرا- 

ہے یه لہلیت: می مقبول. کتاب عع اور صدیوں 
ے دروں ہیں شانل _ه - اس پر ۔کئی شرحیں لکھی 
کی هنی (دیکھے کشف الظنون؛ م : ۹۹ج 
فپزست بانکی پور» ص وه ,».عد ۳5 )) - جیساکھ. 
پہلے بیان هوا اس کتاب کی شرحود.سین نویں صدی. 
کے عالم علی بن محمد.ین على المعروف .به سید شریفد 
الجرجانی (م ۵۸ / ۱۳ ۱ع) ک شرح الشریفیقہ کو 
بہت قہول عام.حاصلن ھوا(دیکھے فهرست. کتاب خانة 
بانکنی, پوره ور ومر NE‏ مور PAS‏ 
اسی طرح ابو العلا» بجمود. ب ہن ابی یک بکر الکلا باذی 
(م ۰ / .)نے ضو السراج که نام سے 
ایکك:شرح لکهی (فہرست کتاب خانه بانکی پوں عدد 
۔+۱۹) ۔ ایک اور شرح, اظہار السراجمہ ےھ جو 
تبرجویں صدی هحری کے ایک عالم محمد عبدالقادر بن 
محمد بن علی نے لکهی (فپرست کتاب خانة بانکی پوں 


,+ .و عدد . ۱۹۵ ؛ برا کلمان» تکمله» .)٠.::‏ 
التلصانی, (م ۵۹۹۰ /۲۹۱ع) : الارجوزة 


المتظلومه ی شرح آٹھویں صدی هجری کے ایک مالکی. 
مصیف الاصنونی المغیلی نے لکهی .هه (فهرست 
کتاب. خلنة بانکی پور ٩‏ : رور؛ عدد ,ووم) 
اسی طیح فضل اللہ مسعود النجدوانی کی آلتکمیل. 
ه» جو ۶۱۳۰/۸۵2۲ میں مکمل. هوئی (فپرست 
کتاب خانه بانکی پور» ۹ : ,دب.عدد ٩٥۴۲‏ ). 
ایک اور کتاب» جس کا ذ کر حاجی خلینه. 
(ر: ھ. ) کے هادر ملتا ے؛ شیخ الاسلام احمد. بن 
کعال پشا (م .۵۹ / ۰۳۳,ع) ی تمیف 
اشکال الفرائش ے؛ جو ہ۸۹۲۰ / ٠ء‏ میں لکهی 
گئی تھی (موزۂ بریطانیه, عدد ۸٣م).‏ ۱ 
چارلس ریو نے موز بریطانیه کی فپرست عربی 
مخطوطات (عدد ۹م) میں زیدی علم المیراث کی چند 
کتابوں کا ذ کر کیا ھےء مثلا چمال الدین محمد بن 


ہو ۲۳۲۳ ۱۳ 


: الیمختشصر 
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ابوالقاسم (م تقریبا ۸۰۲ھ / Gwen‏ : 


کر ور موک ہی ہی جع ارب یی سس میک رن 

میں پر ار وھ ات کر 
تھی اہ 2 ا ]ا 

0077 و یں ہہ هبش ار ۔ 


. دیکھے (,) بشیر احمد بگوی 


عل,(علم,المیراث) 
الفائق المقنم انجامم للخلاف الرائق» 
اور محمد بن > ابی سعدان العصیفری (م. 5 تقریبا. 1 


(sır‏ : مفتاح الفائض فى علم الفرائضء وغيره. 
برصغیر پاک و ہند کے مصنفین اور ان کی 


, کتابوں کے لے دیکھے عبدالحی ۰ الثقافة الاسلامیة 


فی آلھند, 


ان کتابون کے علاوه فارسی» نرک اور اردو میں 
چھوٹے اور بڑے رسالے بکثرت ہیں . 

مآلحذ : بن میں مذکورہ باذ کے علاود 
(حنفی» شیعه» عندو). لاهور هبو ,ء: (م) وهی مصلف: 


تقسیم ورائت مجمل ( حننی ): لاهور ۹4 : (م) وهی 


مصنف ۰ کلید وراثت لاهور ۹۹٣‏ ع؛ (۸),وهی مصلف : 


14 Learner's Guide to the Division of Inheritance : 


اهور ٩٩‏ ۱ع [سید عبداللہ نے لکیا] . 

[ادار]. 
تعلیقه (شیعی نقطه نظر ے) : میراث 
بمعنی ترکه» سیّت کا چھوڑا هوا مال» سلکیت؛ 
قرآن مجید میں یه کلمه اسی طرح: دو آیتوں میں 
استعمال هوا ے «و بله سیراث السموت 
والارض 2 [ال عمرن] : : .و عه» [الحدید] ۲. با 

یعنی اور آسمانول. اور زمین کا وارٹ خدا هی سے . 
انسان, جب ے اجتماعی زند گی میں داجل هرا 
ه. ملکہت اور توارث کا عمل اسی وقت سے 
شروع هو گیا تھا لیکن هر اجتماعی. گروم (نسل) 
کے طریقے جدا جدا ره ہیں ۔ اسی عمل کر مطابق 
میراث اور ترکے کا قانون ے؛ جو هر قوم کا جدا:جدا 
تهل - عربوں کے بھی اپنے خاص دستور تھے ۔ ابلا کب 
یا اموال گھوڑے؛ اونٹ اور سونے چاندی بلکه آلات 
جنگ تک کے مالک اپنی ملکیت کبھی اپنی زند کی 
ہیں اور کبھی مر کے بعد اپ طاقت‌هر بیش کو 
دے جاتے تھے؛ کبهی منہ بولے فوزند یا حالف با 


اتا 
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علم (علم. الحیراث). 


۳۹ 


عم (ملم: را 


مذھبی (یا سیاسی) رهنما کو - کچھ _عرصه یه _ 
خاندان» ماحول “اور ریاست ی بهلائی کے پیش نظر | کی اهمپت ے پیش نظر بنیادی اصول کی تشریح ۳ 


وصیت و حلف» بعاهده اور رسم و رواج کو دخل ۱ 
حاصل هوا . 
قرآن مجید نے علاقائی رسم و رواج» قبائلی 
دستور اور نجی سفادات کو تحفظ دی وال حکومتی 
قواین کے مقابل میں عام انسانی مفادات اور حقبقی 
خاندانی ضرورتون اور اس ضمن میں نفسیاتی تقاضون 
پر مبنی قانون بنایا اور رهز 
تشریعی اصولود پر منضبط کیا - چونکه یه موضوع 
بڑی اهمیت رکهتا تھا اور اس کے عملی پہلو سماجی 
انصاف اور فرد کے حقوق و سنادات ہے گھرے هوه 
هن » اس لیے فقه کی تدوین اور مسائل کی نشریح 
کے وقت اس کی ضرورت کو محسوس کیا گیا - آئے دن 
وا ل؛ قاضی اور مفت یکو میراث کے مقدم سنا 
پڑے تو اس شعے کو مستقل علم کا درجه مل گیا. 
لے کہا | 
+ بو 
هوت ہیں (محمد فؤاد عبدالباقی : المعجم المفپرس 
لالفاظ القرآن آلکریم» بذیل ماده) ۔ کہیں | 
اسی مفہوم کو فرض» فریضه» فروض ہے تعبیر کیا ۱ 
گیا ہے اور اسی بنا پر علم المیراث کو ''علم الفرائض ۰ 
۱ 


اس علم کو علم المیراثِ“ اس 


جاتا اي که رآن مجید ہیں مادۂ * ورت 


بھی کہا جاتا ے ۔حدیث نبوی ے : 
تملموا الفرائض و علموھا الناس فانی 
اسرژ مقبوض, وان العلم سیقبض و نظهر 
الفٹن حتی یختلف اثنان فی الفريضة ۱ 
فلا یجدان من بفصل بینهما (حسن 
النچنی ي : جواهر الکلام؛ ص ۰ سید على الطباطبانی» ‏ 
ریاض المسائل؛ کناب الموارین) - یه بھی حدیث , 
ے كه تعلمواالفرائض فانها من دینکم و انه نصف 
العلم (ریاض المسائل ) . 


ا سول اشضل ال عليهِ و آله ٠‏ وسل نے اس علم 


اهم جزئی .سائل خضرت على عليه السلام کو 
لکھائے تھے ۔ یه احکام کتاب الضرائضی» صحیفة 
الاما ی اور صحيفة الفرائض کے نام سے بار بار 
حوالود میں بیان. کے گر هبس» مثا زراره کہتے 
ہیں : امام باقر علیه السلام نے جعفر مبادق بلیه لام 
ہے صحيفة الفرائف ُض منگوا کر مجھے پڑھنے کا 
حکم دیا (الکلینی : : الکافی» الفروع » کتاب المراثء 
باب آخر فی ابطال العول) - محمد بن مسلم نے اسی 
کتاب کو امام محمد باقر علیه السلام کے سامتر 
پڑھا تھا ۔ وہ کہتے ہیں : صحيفة کتاب الفرائض 
التی هی ابلا. رسول الله صلی اللہ عليه و آله وسلم و 
خط على عليه السلام بيده (ابو جصفر الطوسی ۽ 
تہذیب الاحکام» ٦۹ےے .)٢‏ 

قرآن مجید؛ احادیث و احکام کے مطالے ہے 
واضع هوتا ه که میراث کے قوانین خداوند عالم 
نے دائمی اصولوں؛ مستقل نصب العین اور منضبط 
فلسفة تانون کی بنیاد پر جاری فرمائے هی - عام 
انسانی فطرت اور اللہ تعا ی کا حکیمانه نظام اس کی 
| رح ہے ۔ اس قانون کے چند موٹے موٹے عنوانات 
یھ هی :۔ 

, ۔ سلمان کا وارث سلمان هوک - قانون 
اسلام کا منکر میراث کے اصولون کا منکر ہے؟ 
لہٰذا مسلمان تو منکر اسلام کا وارث هو سکتا پھہ؛ 
ا مکر اس ے برعکس نہیں هی سکتاء یغنی کفر 
کت ارث ہے - اسی طرح قتل اور رق (غلامی و۔ 
کنیزی) بھی مانع ارث ھے . 

- انسان کی تخلیق میں نطیت کی بیاد 
''زحم“ ده؛ لهذا میراث کی تقسیم ""رحم " کی بنیاد 


پر مو کی - بیٹا وهی ہے جو باپ کے صلب سے رحم 


بادر میں بنتقل غوا هو اس کے بغیر کسی کو 
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ملوٰنمام! إلدمراہک ۱ خد علم (علم المیرات) 


محقی جیا هکو اډ بتر جے نمید منتقل . نہیں مهتا؛ ل ۳۳ برعکس ETE‏ جائے کی. 
لپن مال کا انتقال رھ یر منطقی عمل هو 5 د اولوالارحام ک درجاتی ترتیب ه : و اوئوا الارحا 
ھاںء قانونی اخوت اور منؤاشباق اسلامی ‏ اپنی, بعیضهم آولی بلس ف ی کلب الہ .من اسۇي : 
و هر یه وه هط 7 سنین 
جکه بالکل محیح ہہ - ارشاد ‏ مار تس 1 والسهچرین ال ان تعلق الى او لیسکم 
و .بر عل آدعیاه کم ات تم یر عرو )مم [الاحزاب] :1( یعنی رشتر دار 
فولکم + یانواجکم وان يقول الحق وڑغو آپس میں کتاب الہ کی ر رو ہے مسلمانول اور سپاجرون 
1 
/ 


زي اسپیله مومع اہم هر ان | سے ایک دوسرے (کے تر کے) کے زیاده حقدار هی 
عسداللہ؟ انلم تعلموا آباء شم ناخوانبکم | مگر یه کت تم این دوستوں ہے احسان کرنا چاھو, 
فی ی الو و سوالیکم" (۳م [الاحزاب] : مہ م)ء : "ولو الارحاه بعضیم آولى پپعض؟ " کا اصول 
یعنی اور نه تمھارے۔لے پالکوں کو تمھارے بش بنایا | م [الانفال] : ہے ہیں بھی بیان هوا ے - دوسرا 
یه ہپ تمھارے منه کی باتیں ہیں اور خدا تو سچی. | اصول ارت E‏ 
بات فرماتا ے اور وهی سید ھا رستد د کهاتا ۵ . الخ. 1 ۱۱ یز ہے ) بھی دومرتبہ بیان هوا ھے 
م۳ -میرات میں برز والے کے حقوق محدود ۱ طبقات‌ورئه : نسبی رشتود اور رحمی قرابت 
- اہے هبه اور وصیت کا حق دیا جا چکا تھا - ۱ کی بنیاد بر وارئود کے تین طبقے قرار دیے گۓ هی 
ہبہ اور وصیت؛ نیز واجبات سال ی کی ادائی کے بعد ا اور یه قطعی اصول هه که پہلے طبقے کے کسی فرد 
مال پر حقوق ورثه کے ہیں اور اس کی تقسیم کر | یا.افراد کے ہوتے ھوے دوسرے طبقے کے کسی 
احکام هیںء جن کا نگران حاکم شریعت هو" | شخص کو یا دوسرے طبقے کے وارث هوتم هوه 
مرتے والے کے تال نے پہلے قزضء حم [جو | تیسرے طبقے کے کسی وارث کو-یبراٹ نہیں, 
اس کی طرف ہ ےکوئی شخص اذا گر هکا)» کوة مر گی. 
اور خنس جیس فرائض کے اخراجات» تجہیز و تکنین ہے پھلا طبقه : والدین و اولادء یعنی مان, باپ» 
کے اخراجات اور وصیت (جو ثلث مال سے زیادہ میں | تا نی : ابا کم وابناؤ کم لا تدرون أيهم 
نافذ نہیں هو گی) کی رقم نک د جا ےکی - باقی آقرب لکم نفعا" فرِیضة من 1 الله کان 
ت رک ورئوب کو دیا جائے گا. . ملیما حکیما (م [السا] :و یمتی تمهاری 
ترکے کے حق‌دار دو قسم کے هی : | باپ داداژل اور بیٹوں پوتود میں ہے فائدے کے 
() نبی :نی شل» ولادت وقرابت رسی رکھۓ لحاظ سے کون تم سے زیادہ قریب ے؟ یہ حمے 


وال افزاد؛ (() سببی : زوجه» شوهر . خداے مقرر کے هوه هس اور خدا ۔ سب کچھ 
نسبی , وارثوں کو ولوا الارعام؟ > کہا جانا جاننے والا (اور) حکمت والا .۵ . ٦‏ 
سے - ان میں درجه بندی اور طبقات کا تەین ۵ - ۱ دویرا طبقه : اجداد و اخوم" یعنی دادا؛ دادی/ُ 


وارث ی غربت و امیری کا اعتبار نہیں ے - امیر | اناء نانی» بهائی؛ بهن» عینی و حقیقی یا پدری یا صرف 
شخص اگر پیز طبقے میں هه اور غریب کا تعلق | ماذری» نیز بهائی بهنون کي اولاد» علاتی» یعنی 
دوسرے طبقے . سے ہے تو پهل طبقے والر امیر کو | ایک شخص کی دو بیویوں کی اولاد اور اخیافی» یعنی 
محروم کر کے دوسرے طبقے والے غریب کو یا جنک باب انگ وب ۱ 

ہب ٗھوے بپ رھ 
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حلم (علم للمیرلث) 


تیسرا طبقه : اععام و اجوال یعنی چجا - بھی 
ماموں؛ خاله» نیز ان کی اولاد, 

صاحبان فروض : وه دس افراد جن کے حصوں 
کی معین صورت قرآن مجید میں بان کر دی گئی 
سے : ماد» باپ» ایک بیثی» دو یا دو ہے زیادہ بیٹیاںء 
ایک بهن» چند ہہتیںء مادری ایک بھائی یا ایک 
بہنء مادری چند بھائی یا چند بہنیں؛ شوهر» زوجه . 

فرض ہے ماد ہے تراک میں وارث کا 
معین شرعی حصه - قرآن مجید (م [الساه] : (ır ١۱۱‏ 
میں چھے نرض بیان هوه ہیں :۔ 

(,) نصفء پعنی ترکے کا آدها حصه : یه حصه 
تین جکه دیا جائےگ : (الف) ایک بیٹی هو : : وان کانت 
واحدة نلها الشصف (م (السا۔] : 105 (ب) 
حقیقی یا بدی ایک بهن هو : : ان اما هلک لیس 

له وند وله آخت لها نصف ما ترک (م [النساء] : 
ہےم)؛ (ج) اولاد کی غیر موجود کی میں شوهر کا 
حصد :و لکم نف نا ترک اژواجکم ان لم 
یکن هن ولد (م [النساء] : ۰)ء يعنى 
جو مال تمھاری عورتی چهوژ سریس اگر ان کے 
اولاد نھ هو تو اس میں نصف حصه تمهارا. 

(م) ثلث : مال کا تیسرا حصه : (الف) اولاد و اخوه 
و بی جب ای فان لم ين 
له ولد و و ورثه ا نلاسه الشلت؟ ان کن له 
اخوة فلانہ السدس (م [الساء] (ir:‏ 
اگر اولاد نه هو اور صرف مان باپ هی 0 وارث 
هون تو ایک تهائی بان کا حصه اور اگر میت کے 
بھائی ہو دود تو ماد کا چھٹا حصه؛ (ب) کلالة 
الام» یعنی, مادری بهن بهائی : و ان کان رل پوت 
کل آو سرا وله آغ آو ات فلل واحد منم 
السّس ٢‏ ° فان کانوا اکٹر من دنک شرت نی ۱ 
الثلث (م [انسا.] : ۲)» بعنی 


e 


۳۸ 


تی اکر ایے سد 


علم.(علم الميرلت) ٠‏ 


یا عووت کی میراث هو جس کے نه باپ هو نه بیٹا 
| مگر اس کے بھائی یا بہن هو توان میں ے هرایک 
| کا چھٹا حصه اور اگر ایک ہے زیاده هون تو سب 
ایک تہائی میں شریک ھوں کے . 

(م) شین» یعنی دو تہانی مال ک وارث :(الف) دو 
: بومیکم اللہ نی آولاد کم 
بداغر مشق ندیه فن كن مه 
وق نی نی کل نا ترک( استع: 
۱ )» یعنی خدا تمهاری اولاد کے باه میں تم کو 
ارشاد فرماتا ے که ایک لا کے کا حصه دو لڑکیوں 
کے حصے کے برابر هه اور اگر اولاد میت ضرف 
لڑکیاں هی هوں (یعنی دو یا) دو ہے زیادہ ت وگل 
تر کے میں ان کا دو تہائی: (ب) حقیقی با پدری دو یا 
دو سے زياد بہنیں + : فان انعا تین فنهما 
الشلفن ما ترک (م [الساء] : ہے۱( یعنی 
اگر (مرنے وال بهائی ی) دو بہنیں هون تو دونون 
کو بھائی کے ترکے میں سے دو تهائی. 

(م) رم رف شره رک چهوتها ها حصه جب اولاد 
موجود هو : : فان کان لهن ولد ء702 الربع 
ما ترکن (م النسا] : +٠)ء‏ یعنی اگر 
اولاد هو تو ترکے میں تمهارا ا چوتهائی 
(ب) زوجه و چوتھائی مال بل 5 جب اولاد 


۵ ماف 


ٺه هو: + ولهن الربع مما تر کتم ان لم يكن 
یعنی | لکم ولد (م [النساء] : )» يعنى جو مال تم 
(مرد) چھوڑ مرو اگر تمھارے اولاد نه هو تو 
تمهاری عورتون کا اس میں جوتها حصہ ‏ . 
(۰) سدس : (الف) اولادی موجود کی میں والد 
ار پا سو : ولآبوبه لكل 
واد ننهتا الہش نما ترک ان کان ند 
وند (م [الساء] : , )› یعنی اور میت کے مان پاپ 
کاء یعنی دونول میں ہے هر ایک کا تر کے میں چھٹا 


یا دو سے زیادہ بیٹیاں 
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نلم لی خیرات) + غلم (علم ڈفمیراٹ) 
حصد ھر بشرطیکه میت کے اولاد هو؛ (ب) بهائیود ۱ 
ی میمردگی می فان کو ند بو ناه 
السفس (م [النستاء] : و ,)» یعنی اگر میت کے بهائی 
بھی هون تو مان کا چھٹا حصه - چوثکه آیت میں 
وج جمع کا کلمه عے اس لے ایک ہے زیاده 
بهائی با ایک بهائی اور دو بپنی یا چار بپنی 
عون کی تو ماں کا حصه کم هو جائر کاه نیز ماد 
میت کے بھائیوں کے لے حاجب (یعنی رو کنر والی) 
هوکی اور انھیں حصه نہیں بل کا۔ 
(+) ثمن: ایک یا ایک ہے زیاده بیویول کو آٹھواں 
حصه ملے کا اکر اولاد موجود هو : فان کان کم 
ولد فلین الشمن سما ترکتم (م [الساء] : 
۲ یعنی اگر اولاد هو تو آٹھواں حصا , 
ذوی الفروض کے مندرجه بالا افراد کے علاوہ 
کچھ اور قرات داز بھی ہیں جنھیں میراث ملتی 
۳ : و اولوا الارحام بعضهم آولی ببعضٍ (۳۳ 
[الاحزاب] : ب) اور ولکل جِعَلْٹا موالی مم 
ترک آلواندان والاتربون (م [الساء] : ی 
اصول سے ان لوگوں کو ”اصحاب قرابت» کہا | چاد 
جاتا ھے . ۱ قرآن مجید» انگوئهی» کپڑے (لباس) اور تلوار۔ 
تقمیم میرات کا .اصول : جب ذوی الفروض | فرزند اکبر ھی کے ذمے یه ے کے وه باپ کے 
اور اولو الارحام ایک هی طبق میں جمع هون تو پهلر 0 واجب الادا حقوق کو ادا کرے؛ قضا نماز پڑے افر 
۱ 
۱ 


کہ حصے انھیں دی گے (جو سدسین هین)» بیٹی کو 
نصف دو بیٹیوں کی صورت میں ٹلٹین - جو ت رکه باقی 
ہے لا و اس پر تقسیم کر دی گے (محمد اعجاز 

حسن : ایضاح الفرائضء تقسیم کے فاعدےء س م») - 
کر ماوت : اوی سے ہوں .اور صاحب فرض طبقہ 
ثانیه سے تو وارث طبقذ وی کو میراث مل ے گی اور 
طبقة انیه کا صاحب فرض محروم هو جائے کاء جیسے 
کئی بیش اور ایک بپن ۔ بپن کا فرض نصف حصد 
بطور فرض .هم اور ذی الفروض میں کثی بیثم نذ کور 
نہیں هی ء لیکن اولی الارحام میں وه نقدم, هی ؛ 
لثهذا بهن حمبه نھ پائے گی۔ بیٹا بیٹی زنده هول تو پوتا 
پوتی» نواسا نواسی میراث کے حقدار نہیں کیونکه 
اصولا اقرب ابعد کا حانجب هوتا ھے (الکلینی : 
الکافی الفروع » کتاب الميراث» باب ميراث وافد الولدہ 
ص وه ؛ الصدوق : من لا بحضره اللقیء ص 
م «م؟ سيد ابوالقاسم الخوئی : منهاج الصالحین » م : 
۳2۱ مسئله arr‏ (. 

حبوه : بڑے لک کو ترکذ پدر ہین ہے 
چار چیزیں دی جاتی هی : متوفی کی تلاوت کا 


ذوی الفروض کا سیم معین نکالا جائےکا اور باقی تر که روزه رکه یا رکھوائے - حبوه بختصات د شیعد 
اصحاب قرابت کو ملے کاء مثلا میت نے مان پاپ اور میں ہے ھے (ابو جعفر الطوسی : کتاب الخلاف» 
مطبوعة تہرانء ۲: ۸۱). 

حبوه کی تین شرطیں ہیں : (۱) یه لڑکا سب 
اولاد میں بڑا هو اگر دو جڑواں بچے تمام اولاد 
سے بڑے هون تو حبوه دونوں میں براہر براہر تقسیم 
هوک اگر لڑک بژی هو تو یه چیزیں حسب فروض 
و سپام تقسیم ھوں گی؛ (۲) میت کا تر که ان چیزود 
کے علاوه بھی هو؛ (۳) میت پر اتنا قرض نہ هو جس کی 
ادائی میں ان چیزود کی بھی ضرورت هو (سید 


ایک بیٹا یا کئی بیٹیاں چهوژی ہیں ۔ ان میں ماب 
باپ ذوی الفروض ہیں ؛ دو سدس دونوں کو دیے 
چائیں گے ۔ اب اگر ایک بیٹا ہے تو باقی مال اسے 
دیا جائے گا۔ کثی بیٹے ہیں تو پورا ت رکه برابر بے 
بانٹ دیں گے اور اگر بیش بیٹیاں متعدد هون تو 
لڑکیوں کو اکہرا اور ڑکوں کو دہرا حصہ ملے گا۔ 
اسی طرح جب دونوں صاحبان فروض هون مشلا 
ماں باپ اور ایک بیٹی یا دو بیٹیاں تو پہلے ماں باپ 


E‏ مسر و E‏ ا ET 0 E‏ ا لا ان 
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عنم (عنلم المیراث) 


وی 


ملم (علم ظیراث) 


ایوالتاسم الخوئی : : المسائل المنتخهء مطبوعۂ نجف» 


ص س وهی ۳ ۲ ۽ منہلج آلصالحین» 
طبوعۂ نجف ۲: رم ببعدۂ الكافى» الغروع»؛ 


اب ما۔یرث الکبیر من الولد دون غیرہ؛ سطبوعۂ ایرانء 
ی ره ۲ تہذیب الاحکام» ۰ ہے مء باب مبراث 
الاولاد؛ حسن النجفی ؛ جواهر الکلام» مطبوعهُ ایران» 
کک 2۱ ۳ ۰ 

سببی رشتم دارود ی مبراث : 
کے علاوه پانچ وارث ایس هس جو سببی کہلاتے 


ذوی الا رحام 


میں : شوهر» زوجه: یعتق» ضامن جریره اور 
امام ۔ شوهر و زوجه ذوی الفروض ہیں هین» 
جن کا تذکرہ ہو چک ۔ یه دونوں هر طبقے کے ساتھ 
ت رکھ پاتے ہیں بلکه ان کا حصه کال لیا جانا ے؟ 
پھر دوسروں کو حصه متا ہے جیسے متوفیه کا 
شوهر اور ئی بہنیں هون تو نصف مبراث شوهر 

لو دینے کے بعد جو باقی بجے ۵ ود بہنوں 
میں مساوی تقسیم مر 5 - لاولد زوجه کو جو 
فرض بل کا اس ہیں زمین داخل نہیں 
روبیة پیسه. سونا ج‌ندی» برتن باسن» جانوره 
سواریاد» مکان کی هر چیزء باغ کے درهت لکژی 
اور هر شر کا حساب کر کے ربع حصه زوجه 
ا حق ہے البته زمین يا اس کی قیمت نہیں ملے 
کی - صاحب اولاد زوجه کے لے یه ممانعت نہیں 
2 (منہاج الصالحین, ج ۲ مسئله رم م؛ الکافی» 
الفروع » باب ان النسا* لا يرثن سن العقار شیئاء ص 
+ تهذیب لاحم ج و؛ میرآث آلازوان, ص 


ھے سس 


٩‏ ۲» حدیث موی تا ہے , ١‏ جواهر الکلام, ص‌ 
+ ے ۲؛طیب آغا جزاثری : بیوه ی میراث؛ مطبوعۂ لاحور؛ 
مزا احمد على : ورائت شیعه بی وگان» مطبوعۂ لاهور) , 


سی وارئوں میں سعتق اور ضامن جربرہ و امام 


0 
۱ 
۱ 


پھر معتق» اس کچ بعد ضامن جریره. اس کے بعد امام :۔ 
١ (‏ ) مفتق» یعنی غلام یا کنیز کو آزاد کرۓ 
والا تین شرطوں سے وارث هوتا ے : (الف) مملوک 
کی آزادی مالک کے کفارے یا نذر واجب کا نتیجه نھ 
هو نیز یه آزادی طبعی عمل ند هو مالک اپنے 
مملوک ک نات یا کان کاٹ لے تو مملوک آزاد هو 
جاتا ے - اس صورت میں مالک مبراث نہیں 
ثم گا؛ (ب)مملوک ‏ دو آزاد کرتے وقت اس کی 
خطاؤں کی ذمے داری سے ہے تعلقی کا اظہار نھ کیا 
هو ؛ (ج) مملوت آزاد کا قریب و بعید وارث نه هو . 
( ۲ ) ضمان جریره » یعنی دو شخص آپس میں عهد 
کو لیں که اگر تم سے کوئی ایسا جرم سرزد هو 
جس ک وجه ہے دیت یا تاوان دینا پڑے تو تمهاره 
بدل وه مال ہیں ادا کروں گا اور تمهارا وارث میں 
بنول کا - ضامن جریرہ نسبی وارث کے هوتے هوره 
| میراث نہیں پائےکا. 

(۳) امام : جب مرنم والس کا نبی 
وارث موجود نه هو تو امام وارث ھوں گے هال» 
شوهر و زوجد اپر فرض اور حصّۂ واجب کے مالک 
ہیں اور باقی ترکه امام کا هو گا۔ غیبت امام کے 
زمانے میں مجتہد جامع الشرائط وی شرعی هی ؛ ان 
سے رجوع اور ان کے حکم ہر عمل کیا جائے کا 
(تمام کتب بیراث» خصوصا سید روح لہ خمینی : 
ولادت فقیه "یا حکنومت اسلامی» ببروت» ,ےغه 
ابوالقاسم الخوئی : مناج الصالحین» مطبوعا تجف» 
+ :مج؛ الوسائل ور التنی» E‏ 
باب الولاء) , 

تعصیب و عول : فروض و سهام دیتے ھوے 
فرب و تقسیم نیں کیهی کچھ رقم گهاتی یا بڑھتی 
ہے (منصل صورتود کے لیے دیکھے اعجاز حسن 


| ایضاح الفرانفي مطبوعة لکھنؤ ص ۰ه) 02 


دو ولا“ کے ذیل میں بیان کیا جاتا ے اور | میں فقہاےاھل سنت زائد رتم ''عصوبہ'' کے س‌دود 
اصولی طور پر شوھر و زوجه سببی طبقے میں مقدم ھیں؛ میں بانٹ دیتے هي , مثلا سیت نے ایک بیٹی اور ایک 
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مر 0 1 
۔شوھر تو ماں اور باپ کو چھٹا چھٹا حصه؛ بیٹی کو 
آدها تر که لور شوهر کو چوتهائی مبراث ملےگی ۔ 


بهائی اور بهن چهوژی - - بیٹی ذوی النروض میں ے؛ 
ترک کا نصف حصہ اے ده دیا جائے گا؛ باقی 
ق رکه بهابی کو ملے کا اور بہن محروم رنه گی :اس 
عمل کا نام تخصیب سے (حسنین محمد مخلوف : 
المواریث» مطبوعة مصر» ص ۱۲ ۱). 

فقه جعفزی میں "اولوا ارام بعشهم 
اوق ل ببعضی؟؟ کی بنیاد پر پہلے طبقے کا وارث موجود هو 
تو علیقۂ ثانید که کسی وارث کو حصه نہیں :مل 
سکتا؛ بقیه رقم اسی طبقے کے وارٹوں کو ر“ مل 
جح ۔ رد میں سہام کی رعایت اور للرجال 


۰ 


تصیب ما ترک الوالدن والافربونص 


وللنساء نميب میا ترک انوالدن 
نیرت ہنا فی منه اوه نمیْبا 


مُفروضا (م [الساء] : ے)ء یعنی جو مال ماد 
باپ اور رشتےدار چھوڑ مرس تھوڑا هو یا بہت 
اس میں مردوں. کا بھی حصه سے اور عورتوں کا 


بهي؛ یہ حصے (خدا ے) مقرر کے هو هی. 


کلیہ ہے ۔ عورت کو مد کے قابلے میں یا 


البته ”دشر مثل KETE‏ “> اصول 
پر سند کو دیرا اور عورت کو اکہرا حصّہ ملے کا 


(تهذیب الاحکام» ج ۹ء ص مو۳؛ الکلینی : الکافی» ۱ 
حسن النجفی : جواهر: 


لفروع ؛ حر عاملی : الوسائل؛ 
الکلام وخیر) انام جعفر صادق عليه السلام نے 
" کتاب عل عليه السلام» کے حزالے سے فرمادا که 
قریمی رحم والا ار شتےدار؛ دور کے رشتے دار > لے 


مانع ار ھوگا (الکلینی : ٠‏ : الکافی» الفروع » + 0 


" "عول : یعنی فرائض و سہام کی تقسیم میں رقم 
کک کمی» جے پورا کر کے لے دوسرے حمی 
داروں ہے کچھ رقم کم کی جائےء مثلا ایک عورت 
نے.اپنے بعد چار وارث چھوڑے : بان» باپء بیٹی اور 


یک مسق بج کی ی و ہت بے 
1 1 1 2 / تسج 7 1ه 31 


علم (علم السرن) 


فریضه بارہ ے تقسیم هوا : دو دو والدین کے؛ چھے چھے 
یی کے اور باره کا چوتهائی» یعنی تین شوهر 


کے؛ لیکن یہاں باقی دو بچتے هی - اهل سنت 


اس کمی کو تمام وارئود سے پورا ترتر میں 


(حستین محمد مخلوف : آلمواریثٹء مطبوع: مصرہ ص 


ے۔٣٣)۔‏ شیعه روایات میں عے ”السہام لا تعول 


(الکلیتی : الکافیء الفروع ص ےہ ) - ایک اور کلیه 


ہے من له الفنم له ارم" - جن لوکوں کو 
ردا اضافه مل که اٹھیں نقصان کی حالت میں کم 
دیا جائے که یعنی سب وارئود کے یہاں کمی نہیں 
هوگی بلکہ صرف بیٹی کے حصے ہے ایک کی کمی 
پوری کر دبس کے (حسن انی : راھ اکاک 
مطبوعةۂ ایران» ص ہم سید على طباطباشی , 
شرح کبیرء مطبوعة ایران» ۲: ۳:). 

علم المیراث پر موجوده متون میں الکلینی 
کی وه تحریر بہت پرانی .هه جو آلکافی میں کتاب 
المواریث کے آغاز میں ےہ - اس کے بعد محدئین 
و فقہا' نے جو انداز استدلال اختیار کیا _ه اس ہے 
درجه بدرجه اس علم کے قکری و عملی ارتقا پر روشنی 
پژتی _ه ۔ علم المیراث کے بنیادی مآخذ وهی هی 


جو عام فقہ کے مصادر ہیں . 


ماخذ : (,) الکلینی : الکافی (الفروع)» تهران 
Ar.‏ چ (r) r‏ این پابویه : من لا بحضرہ الفقید, 
ایزان م ۳ ھ؛ (م) الطوسی : تجایب الاحکام» تہران 
۴۹۱ ھہ ج ۹؛(م) الفیض : الوالی؛ مطبوعۂ تهران؛(ه) " 
محمد حمن النجفى : جواھر الكلام» کتاب المیراث؛ 
اران ۲ ۳ ھ٥‏ (ہ) محمد حسین الظباظبائی : المیزان 
فی :تفسیر القرآنء تہران ہےم؛ھہ ج م؟:ڑے) ابو القاسم 
افخوئی : مناج الصالحین ؛ نجف ۵۱۳۹ ج ۲ ما 
ی مصف : السائل المنتخنهء بیروت ۶۵,۳۹۱ (و) 


ا 
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هلم (علم المیراث) 


E 


زين الین الشميد: الروضة البهيه شرح اللەحة آلدسشقیه» تبریز 
۲ج ۶۲ (۰) حر العاملی : وسائل الشیحه» مطبوعة 
تهران :( , ) محمد حسین النوری :مستدرک الوسائل» تهران 
وب وه؟ (وم) سيد على الطباطبائى : ریاض الصمائل 
(شرح کبیی)» ایران ہے هه ج ۲؛ (۱۳) حسنین محمد 
مخلوف ۰ المواریث فی الشريعة الاسلامیه» قاهره ۱۹۱ 
(م) شریف حسین بریلوی» خزينة الرشاد» ترجما 
ذخیرة المعاد» لاهور ,,ء؛ (۰) طیب آغا : بیوه 
کی میراث قرآن کی روشنی میی» لاهور م۱۹۹ء؛ (وم) 
م‌زا احمد علی اس تسری : ورائت شیمه بیوکن» لاهور 
مہو ۱ع*() على نقی النقوی : 
لاهور ۰+ ,ع؛ (م) نجم الدین حلی : شرائم الاسلام» 
مطبوعۂ لکهنو؛ (و,) محمد اعجاز حسن بدایونی : 
ایضاح الفرا الفرائضء لکھنؤ م۳۳ ه؛ (.) امیر على : 
جامع جامع الاحکام فی فقه الاسلام؛ لکھنؤ ۱۸۸۰ء ج ۲۱(۶۱) 
زین العابدین ذوالمجدین 


اسلامی قانون ورائت» 


تہران و مھ ج ,و ؛ (ہم) محمد جواد مغنیه : فقه آلامام 
الصادق؛ بیروت ,بورء؛ (م)) وهی مصف» 
الاحوال الشخمیه» پیروت م۹ ,ع؛ (مم) ابو جعفر 
الطویمی . کتاب الخلاف الخلاف» تهران ۳۸۳,ه» ج ۲۰(۶۰۲) 
على بن حسين العلوی : مخطط کتاب الآرث» قم 
۲۷٣ھ‏ 


(سید سرتصی حسین فاضل) . 


۰ | عم العقائد :(ٗ) ایک اهم دینی علم؛ عقائد 
جمع ۵ عقیدم ق» جس کے معنی ہیں وه قلبی تصدیق 
جوکسی تصور میں یقین کی کیفیت پیدا کرتی ہے ۔ 
سید شریف الجرجانی نے کتابِ آلتعریفات میں عقائد 
کہ معنی لکھے ہیں : سایقمد فيه نفس الاعتقاد 
دون العمل» "هی سے حرف قاد متصود و 
عمل اس میں شامل نہیں؛ اکرچه عمل اسی کے 
تج میں وقوع میں آ سکتا ےت 


wr 


علم (علم متا 


بعض مصنفین علم کلام اور علم عقائد کو 
مترادف قرار دیش ھیںء لیکن یہ محیح نہیں ۔۔ 
کلام اور عقائد میں .جزوی ترادف کے باوجود 
کچھ اختلاف بھی ے اور وه یوں ے که علم. 
عقائد محض اقرارات کے بیان اور ان کی تعیین کا 
نام ہے اور علم کلام میں ان اقرارات و تصدیقات 
کا بدلائل (زیادہ تر عقلی) اثبات کیا جاتا سے ۔ اگر 
مقصود اثبات سے اور اعتراضات کے جواب میں مدافعت 
کا رنگ غالب هو جائے تو یه علم مناظره کی حد میں 


چلا جاتا ے؛ لیکن اکر یہی مناظرہ اثبات حق که 
بجاے الزامی جارحانه اسکات مخالف کا مقصد لے 


هوره هو تو یه جدل کی حد میں آجاتا ۵. 
اتفتازانی نے مختف علوم دینی کی تشریح 
کرتے ہوے لکها ہے که افقه ' معرفة الاحکام 
العملية عن آدلتهاالتفصیلیه ' ع - اصول نقه. ےھ 
معرفة احوال الادلة اجمالا فی افادتہا الاحکام» 
یعنی ادلة کے احوال کی اجمالی معرفت اس 
نقطة نظر سے که وہ اصول وضع کے جائیں جن 
سے احکام کی مختاف نوعیتیں متعین هوتی هی » 
مثلا حکم تکلیفی ہے یا وضعی ےء فرض سے یا 
واجب وفیره ۔ علم کلام معرفة العقائد عن 
ادلتھا التفصيليه ے (کلام کی باقی تعریفات 


| کے لیے رك بە علم الکلام) - اب رها خود علم 


عقائدہ سو تمریف اس علم کی ید ے : احنه اله 
عم باصول اعتقادیة پاحثة عن المبدا و اوصافه نما 
لا ب منہا فی تحصیل الاسلام على قانون الله المرعید» 
بعنی به وہ علم هه جس میں ان اصولن عقیدوں ےے 
بحث هوتی .هه جو مبدا (ذات باری) اور صفات باری: 
ہے متعلق ہیں اور جن پر یقین رکهنا اسلام که لے 
قانون مأت شرعیه کی بنیاد پر نا گزیر ہے . 

علم عقائد صدر اسلام هی میں پیدا هوکیا تھا - 


۱ ذات پاری ے متعلق مسائل و موضوعات نزاعی صورت 
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ان کی واضح اتعبین کی خرورت محسوس هوئی» جن کا 
پیشتر عفد کتب : میں موجود سے ۔ امام ابو حنیلہ*“ کی 
الفقة الا کب اور الاشعری کی مقالات الاسلامیین 


جیسی کتاین ایگ طرح ے عقائد هی کی کتابیں . 


میی» لیکن چونکه ان میں اصولی عتائد کی تعین کی 
ہہ نسبت باطل اعتقادات ی . نشان دہی زیاده ۵ » 


اس لے اصولی عقائد کی بات میم ره جاتی ہے -. 


البغدادی کی کتاب الفرق بین الفرق میں فرق ناجیه 
.کے اصولی عقیدون کی نشان دیی موجود ے؛ مگر 
غیر ناجی فرقوں کے عقائد کی طرف توجه یہاں بھی 
ےء اس لے عقائد کی تعیین ذرا مبہم رهتی هه - 
ان وجوه ہے علما نے یه ضروری خیال کیا 
کہ مثبت طور ہے اصولی عقائد قطعیت کے ساتھ ببان 
کر دی جائیں تاکد هر عامی و عالم ان کے بارے 
میں یقین کی کیفیت پیدا کر سکے . 

اس کی ضرورت امام احمد" بن حنبل (م۹ ۵/ 
.تام ۵۲/ ۸ ) نے محسوس کی ؛ چنانچه ایک 
رسالة العقیده ان کی طرف متسوب ے۔ 
میں سب ہے مشپور و مقبول کوشش السفی نے ک؛ 
جن کی کتاب عقاند آج بھی سروج و مستند ہے - 
عقائد نسفی کے بہت ہے عمده حاشیی اور شرحی 
لکھی گئی هین - ایک حاشیه اورنگ زیب عالمگیر" کے 
دور میں ایک عالم محمد حسن السنبهلی نے عربی زبان 
میں لکھا اور اس پر ایک مقدے کا اضاله کیاء جس 
میں علم عقائد ی سربوط اور عمده توضیح و تشریح 
موجود سے ۔ سنبهلی .ی لکها .هه که علم عقائد کا 
موضوع ذات و صفات باری سے متعلق تصورات» 
یعنی ذات کی حقیقت اور صفات (حقیتی» اضافی اور 
فعلیه) کا بیان ہے ۔قدیم شروح میں التفتازانی 
(م ۱۳۸۹/۵۵۹۱ کی شرح بہت مشپور ہے - 


9 8 


اھ O‏ و 1 
۲ ۱ ا 
لئے مه سی 


اخیار کر کنر سوالات وٹکوک TET‏ چنانچه 


اس سلسلے_ 


و 


۲] ما‎ l7 


" علم (علم العقائد) 
ا 2 
مختاف علوم کا تذ کره اس طرح کیا ہے : احکام 
شرعیه میں سے بعض وه ہیں جو کیفیت عمل ہے 
بطور خاص متعلق هی - کی ولد من 
بعض وه ہیں جو اعتقاد عم متعلق هی » جنھیں 
اصلية اعتقادیه کہا جاتا ہے - اول الذکر کو علم 
الشرائع والاحکام کہتے ہیں اور انی الذکر کو علم 
التوحید والصفات» کیونکه ابتدائی عهد اسلام میں 
انھیں دو باتون کی بحثی سپ ہے پہلے اور سب 
سے زیاده پیدا هوئیی . 

شرح عقائد کی مزید تفصیل یه ے کہ آنحضر 

ویر مد ہے مب 
عہد رسالت کی برکت سے اختلاف کی قلت تھی اور 
اگر شکوک پیدا ھوتے بھی تھے تو فوزا بر بوقع 
هی ان کا ازاله هو جاتا تھا ۔ بعد میں جب 


| اختلافات بای » سیاسی اسباب اور علوم دخیله کی 
وجه سے شک وک و شبپات کا طوفان اٹھ کهژا ہوا 


تو بنیادی عقائد کے باره میں؛ جن میں خدا کی 
ذات و صفات کو خاص اهمیت. حاصل تھی؛ بہت سی 
نزاعات اٹھ کھڑی هوئی ۔ ان میں ہے بعض تو 
عام قسم کی تھیںء مگر بعض پیرونی سازشوں اور 
اهل البدع والاهواء کی وسوسه انگیزیوں کا نتیجہ 

۔ ان حالات مین» جیسا کہ پہلے بیان هوا؛ 
علماے امت نے صحیح عقائد کو غلط عقائد ہے 
الگ کرنے کی ضرورت می یو جع 
عقائد ی بنیاد پژی. 

یہ تھی علم عقائد کی تعریف اور اس کی 
ادا کی سرگزشت ۔ اب اس علم کی غایت 
دیکھے ۔ التفتازانی کی نظر میں اس کی غایت ہے : 
کمال النفس نی‌الشاة الاو والاخری» غوایات 
تلبیه سے طبارت» عذاب ہے جات کی سبیل» اعمال 
ہس دو 


سم 
مم 
کے 
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ریس اس سا 


wpe 


علم (ملم افائد) 


ید علم اصل 7 اسلام ہےء جس کے بغیر لبدوی نے سیرۃ اتی (ج م ) میں عقائد ی بحت 


اعتقاد دینیه ضروریه کے سکمل اور ضحیح یا غاط 
هوز کے بارے میں امتیاز قائم نہیں هوسکتا - اسی 
کوسنبھلی نے پھیلا کر بیان کیا ے۔ اس مصنف کے 
بیان کے مطابق عقیدے کے معنی یه ھیں: ان العقيدة 
ما یعتقدہ الائسان بقلبه بحیث برکن و یسکن اليه 
نفسه و پرتبط به قواده و ینقطم عليه الطلب» يعنى 
جس چیز کواآدمی اپنے دل سے اس طرح مانی که 
اے سکون و راحت اهو اور کوئی تشنگی محسوس 
نه هو. 

اب سوال پندا هوا که بعض عقیدے ایسے 
هو هی جن میب ظن کا پہلو موجود هوتا -۵» 
ت وکیا بھ بھی علم عقائد کا حصه هس ؟ لیکن علماے 
علم العقائد نے ایس ظنی خیالات کو عقائد نہیں 
کہا: ان اللَنْ لا بغنی من الْحَقِ میا 
(., (یوس] : ٦م)ء‏ یمنی کچھ ھک نہیں که 
ظن حق کے مقابلے میں کچھ بھی کار آسد نہیں 
هوسکنا ۔ اسن عقائد وہ ہیں جن میں بقین کا 
پہلو غالب هو؛ تبھی وہ عقائد کا درجه حاصل کرتے 
ہیں ۔ گویا عقیدۂ اصليه کے لے یقین ضروری ہے . 

عقائد کی دو قسمیں هن :۔ 

() مغارف رہوبیە جن کا ادراک فطرت انسانی 
کے اندر موجود ے؛ با جنھیں عقل تکلیفی سے سمجها 
جا سکتا سے . 

(م) منمعید, جو کتاب و سنة پر مبنی هی 
اور ساف صالح نے ان پر اجماع کیا ہے - ان میں 
سے بعض ایس ہیں جن میں عقلی اور سمعی ,مشت رکه 
ہیں (اس کی تفصیل اور دوسره ملحقات کے لے | 
آگے دیکھے مقاله از ظہور احمد اظہر) . 

عقائد کے بارے میں ساف کے خیالات ان کی 
کتابود کے عوالے ہے ذرا آگے آ رے ہیں ۔ یہاں 
عقائد کی جدید توضیح دی جا رھی سے - سید سلیمان 


کے 7 ا و ج ۳ 
۱ # | ۳ 


میں لکها ہے که انسان کے تمام انعال و اعمال اور 
حرکات کا محور اس کے خیالات ہیں اور جو 
خیالات پخته, غیر متزلزل اور غیر مشکوک ہوتے 
هین انھیں اصولی خیالات یا عقاند کہا جاتا ہے ن 
یه سید سلیمان کا قول ےء لیکن بغور دیکھا جائے تو 
بعض خیالات محض وهم اور وسوس کا درجه رکھتے 
هرن اور نپایت عارنی هوتی هبی » بعض تخیل سے 
ابھرتے هیں یا عقل و فکر کا نتیجه هوتم ہیں اور 
بعض حیالات کا منبع قلب هوتا ے - جن خمالاتد 
کا تعلق تلب سے ے وه بہت پخته هوتم میں لور 
اگر ان کی پختگی کے ساتھ یقین کی قوت بھی شامل۔ 
هو جائے تو وه خیالات کو عقائد کے درم تک 
پہنچا دیتی ہے - ایس ننیالات (عقائد) کو عقل ہے 
بھی سمجھایا جا سکتا ے؛ لیکن په بطور خاص عق 
کے محتاج نہیں هوتی - .یه وجدان کی کسی قوت پر 
قائم هو کر ایمان بالفیب (بلا دلیل ایمان) کا درجه 
حاضل کر لیتے ہیں ۔ عقائد پر ایمان پہلے لایا 
جاتا ھے؛ دلیل بعد میں تلاش کی جاتی ے - اس 
لحاظ ہے عقیدہ رکھنا اور ایمان لانا ایک هی شی. 
ہے ۔ باس همه هر حیال عقیدہ نہیں ہوتا - اس کے لے 


| منهاج شرع کی ضرورت -ہوتی .هه - اگر په نه هو 


تو جهالت کی هر بات پر تعصب بھی عقائد کا درچه 
حاصل کر ل . ۱ 

په سہاج ترآ مجید کی صورت میں موجود 
ہے ۔ قرآن مجید میں ایسے عقیدون کا ذکر بار بار آپا. 
سے جن پر ا: :مان لانا ضروری ہے مثا کل من 
بات رکه و و کدبہ و ره( (البترة]: ٠‏ ج4ه. 
یعنی سب خدا پر اور اس کے فرشتوں پر اور اس کی 
کتابون پر اور اس کے پمغبروں پر ایمان رکھتے۔ 
ہیں ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سم نے .ھی ایس 
قیدون کو کبهی یکجا اور کبھی الگ الگ بیان 
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حلم :لم امقائ 2 


علم (علم المتائم) 


فرمایا ے ۔۔یه اصولی عقاند پانچ هیی» جنھیں عقائد 
خسه کہا جاتا ےء یعنی ایمان لانا () اللہ تعا ی 
پر؛ (٭) اس کے تمام رسولوں پر؛ (م) اس کی 
سو ہو:؛.(م) اس کے فرشتوں پر برا روز 


ہر - اسی کو یکچا_ کر کے ایک 'منشور ایمان؛ 
E‏ ؟ جو*اسنت بالل یلسکته و کتبه 
و رسده والبمت بعد الت والقدر یره 
وش من الله تعالى“ " کی صورت میں عقائد کی 
کتابوں میں مل جاتا سے ۔ اس آخری دور میں؛ دین 
کو ساده اور اس کے بنیادی عقیدوں کو زیادہ سہل 


اور جلد قابل فبم بنانے کے لیے یه فہرست عقائد . 


جو سید سلیمان ندوی نے پیش کی ہے مختصر ترین 
ے؛ جو آیات قرآنی کی مدد ہے س‌تب هوئی ے 
[مفصل تعریف آگے آ رھی ے]۔ طویل اور پیچیده 
فہرستوں کو نظر انداز کرنے میں یھ مصلحت سمجھی 
گئی که آج کل لوگ سہل پسندی کے پیش نظر 
دین کو پیچیدہ اور تکلیف ده شے نہ سمجھیں 4 
اس ہے بیزار نھ هو جائیں " کیونکه حکم واضح 
که ٠‏ : برید وی و پوت 
انعسر (م [البقرة] : ۸۰:)؛ یعنی خدا تمهاره 
حق میں آسانی چاهتا ے اورسختی نہیں چاهتا, 
علم عقائد ی چند اضوی کتابی: 
اگرچه علم عتائد کی بہت س یکتابوں کا ذکر مقالۂ 
علم الکلام میں آ گیا ے؛ مگر عقائد کی خاص امول 
کتایی بھی ہیں جن کا مجمل سا تذکرہ یہاں 
ہے محل نہ ہوکا. 

ایک لحاظ ہے امام ابوحنینه (.م تا 
۰ کی کتاب الفقه آلاکیں (جو غالبا انھیں 
کی ے) عقائد ( کلام) کی پہلی کتاب ے۔ 
اس میں مجموعی طور پر ان عقائد کی جو ایمان 
کے لے ضروری ہیں اور ان خیالات کی جن ہے 
کفر لازم آجاتا ہے تشریح ے ۔ اس میں 


جو کو MI‏ 


سب سے پہلے یه واضح کیا گیا عے که توحید کا 
عقیفہ سب سے زیادہ ضروری اور علم :التوحید سب 

علوم عم افضل ۓ - مک علی قاری نے اس کی تشر ۱ 
کرتے هوے لکھا عه که قران مجید ایل سے اک 
تک توحید ھی کا بیان ے؛ یا تو اس میں اللہ تالی 
کے اسماء و صفات و افعال کی خبر ے (یه توحید علمی 
خبری ے)ء؛ يا اس کی بلا شرکت کی دعوت ے۔(یه 
توحید ارادی طلبی ے)؛ یا اس و نهی و الزام بطاعته 
سے (یه حقوق توحید ہیں اور اس کے مکملات فی )؛ 


یا اهلي توحید کے ارام و اعزاز کی خوش خبریان 


هي (يه جزاے توحید ے),؛ با اهل شرک 
کو وعید سنائی گئی ہے (یھ توحید کے منکرود کی 
سزا ے). 

شروع میں توحید رہوبیت اور توحید الوهیت 
کہ فرق پر بحث نے ۔ الفقه الاکبر میں ایمان کی 
اساسیات یه ھیں: | 

امت با وگه و تب یه 
والبعث بعد الوت وانقدر یس خیره و شره سن 
نت تال وانجشاب قالمیزان ولج والشار 
حق لہ یه وه الات میق پر ان موی کی 
شروع تک هر فرد مسلم کو کلم توحید و کلہ؛ 
شپادت کے سج هی سکهائی اور حنظ 
کرائی جاتی تهیی اور عام دینی کتابون میں ایمان 
مجمل اور ایمان مفصل کی صورت میں موجود ہیں . 

بہر حال فقه الاکبر میں ان کی تفصیل کے 
ضمن میں جن عقائد کا ذکر ہے وه یه هی  :‏ 

خدا واحد هم؛ اس کا کوئی شریک نہیں ؛ 
اس کی مخلوق میں ہے کوئی اس کا مشابہ نہیں ؛ 
خدا لم یزل اور لابزال ے؛ اپنے اسماء صفات ذاتیه 
(حياة» قدرت» علم» کلام» سمع» پصر؛ اراده) اور صقات 
نمیله (تخلبقء ترزیق, انشاه» آبهاع» صنع) کے ساتھ؛ 
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علم (علم العقائد) 
قرآن خمر مخلوق ۵ اور غیر حادث؛ خدا کے هاتع» 


نہیں 


علم(عبم فان 


اقل امتاديه هل اسل من اوز جنھیں ملحقات 


وجه اور نفس ے؛ مگر بلا کیف؟ قضا و قدر صفات کہا گیا عے وہ اسی صورت میں اساسیت کے درجم 


ازلیه میں سے ے٠‏ 

اللہ تعالی نے تمام مخلوق کو فطرت سلیم پر 
بیدا کیا ۓ (کل مولود بوند على الفطرة)؛ 
افعال عباد کسب ‏ تابع ھیںء لیکن خدا کے علم 
میں اور اس کی قضا و قدر کے تابع هی؛ انبیا کباثر و 
صغاشر سے پاک هی ؛ کبیره گناہ (اگرچه بژی 
عقوبت اور شدید سزا کا مستوجب ے؛ لیکن اس کی 
وجه) ہے نومن ایمان ہے خارج نہیں هو جاتا؛ انبیا 
کے لیے خرق عادت اور اولیا کی کرامت حق هد؛ 
رژیت باری روز قيامت حق ے؟ ایمان اقرار و 
تصدیق کا نام ه؛ ایمان گھٹتا بڑھتا نہیں ؛ 
مین ایمان کے لحاظ سے برابر هی اور ان میں 
فضیلت و ترجیح پربٹناے اعمال ے؟ جمله شرائع کے 
لے دین اسم جامع ےے؟ قيامت کے معاملات کے 
بارے ہیں جو کچھ قرآن مجید میں لکھا ےہ 
حق ے؟ قبر میں روح کی رجعت یا اعاده برحق ے؟؛ 
عذاب قبر برحق ے؟ معراج حق ے؛ خروج دجال 
حق ہے . ۱ 

یه اصولی مسائل اعتقادیہ ھیں؛ لیکن ان کے 
کچھ ملحقات بھی ھیںء مثلا : 

بعض انبیا بعض پر افضلیت رکھتے هی ؛ 
خواص بشر خواص بلائکه ے افضل هی ؛ 
خلفاے راشدین کے بعد صحابہ افضل ہیں ؛ تاہمین 
صحابه کے بعد افضل هی ؛ نساءٴ کی افضلیت کا بیان ؛ 
تکلیف مالایطاق جائز نہیں؟ الاس من رحمة الله 
کفر ( - خدا کی رحمت ہے ناامیدی کفر .۵ )؛ 
لصب الامام واجپ (ے نام کا نصبکرنا واجب ے) . 

. حضرت امام اعم ٩‏ کے نزدیک په اور اس 

طرح کے چند اور فیدے اساسیات اسلام کا درجه 


رکھتے هی » لیکن یه بالکل واضح .هه که اصولی ' 


TS 


ور وین ای 
را یی و یا 


تک پپنچر ہیں جب کوئی ان کے انز پر اصرار 
کرے؛ ورنه انفاقی با وقتی یا برہناے غفلت انکار 
e‏ میں ان کا د مسا یھت 
سالة عقيدة ‏ آنشیان 707 جو امام ب محمد بن 
حسن الشیبانی (م ۸۹ھ / م .برع تلمیذ امام ابو 

حنیفه *) کا ے؛ (م) عقائد آلامام آحمد " بن 
تج حر 

عقيدة عقيدة الشیبانی کی ایک شرح نجم الدین 
محمد بن عبدالہ بن قانی عجلون (م ہےہھ) نے 
لکھی اور انھیں مضامین کو پهیلا دیا. 

عقائد امام احمد ابن حنبل"(م ۱ ۵۲/ همع 
کی شرح ابو الحسن علی بن شکر بن احمد بن شکر 
نے کی (و,+ه)» جس کا ایک نسخه موز برطانیه 
میں ے (فپرست مخطوطات عربی» از چارلس ربوه 
عدد .,) - فپرست کتاب خانة برلن (از اهلورت» ‏ 
عدد ےم ))ء میں ایک کتاب آعتقاد اهل السنة 
کا ت ذکره ے؛ جو شاید ایسی کا دوسرا ام ے. 

یه دو رسالے اس بات کا ثبوت ہیں که ائم 
کہار کے دور تک اساسی عقائد کا مسثله ہے حد 
اهمیت اختیار کر گیا تھاء جن کے اثبات کے لے منظم 
و سربوط کوششیں ضروری سمجھی گئیں . 

ااصدری؟(م 2T E i rrr‏ 
علاوه ایک اور کتاب اللیع ؛ ی الرد عل اهل 
الزیغ | الدع لکھی؛ جس کا یششر سه معنزلد 
کے خلاف ے؛ لیکن به بھی اثبات عقائد کی مهم کا 
حصہ _ه ۔ اس کا انداز بیان سوال و جواب کی صورت 
میں ے؛ جس کے معنی یه ہیں که الشیبانی کے سامئے 
مقصد یه تھا که ل وگو کو اسلام کے پنیادی عقیلے. 
حفظ هو جائیں - اسی لیے انھیں نظم میں بیان کیا 


Marfat.com 


میں بہت عم مزید سوال اٹ ھکھڑے هوه تھے لہذا 


الاشعری* کے سوال و جواب اهم بنیادی تشکیکات 


کا جواب ہیں. 
کتاب اللمع میں سوال و جواب کی شکل 
یه ه : سئله : آن سأل سال فقال ما الدليل 
علي ان للخاق انا صَتَعة و متیر ذیره- قیل 
الدلیل علی ڈیک ان الانسان الذی مو نی 
اة انْکمال والشمام ان نطمة ثم عنقة 
ٹم مَضْخَة ثم لَحما وعَظما وديا وقدعلنا 
أت لم ينقل نثسه من حال اى حال لآتا 
نراه فی حالِ کال قوته و تمام عقله 
لایقدر أن يحل دننسه سمعًا ولا ضرا 
ولا آن یخلق لنفسه جارحة يدل ذالك 
على انه نی حال ضعفه و نقصانه عن 
فعل ذلک اعجز لان ما قدرعلیه فى حال 
النقصان فهو فى حال الکمال عليه اقدر 
ومااعجزعنه فى حال الكمال فهوفى حال 
النقصان عنه اعجز (كتاب اللمح آللمم» بیروت 
۱۲ رص ۹ 

ایک اور سوال ول ہے : + مسئله ۰ : فان قال 
قائل لم زعمتم ان الباری مبحائه لا ي يشبه سنوت 
قیل لا لو ابهها لكان حکمہ فى الحدث حکیها 
ولو اشبهها لم یخل من یشبهها سن گل الجہات 
او من بعضها فان اشبهها من جمیع الجهات کان 
. مدا مثلها من جع الجهات و ان اشبهها سن 
بعضہا کان محدا من حیث اشبھہا و بستحیل ان 
یکون البحدث لم یزل قدیما وقد قال اللہ تعا لی لیس 
کئله شی“ و قال تعالٰی لم یکن لَه کفوا احد“ 
(کتاب اللہم اللمع» بیروت ۹۰۲ ع س م). 

بہر حال سوالات و جوابات کا یه 


کک کر کر و وه 
وت ۳ ۱ 


com‏ و 


علم (علم العقائد) 


انداز ظاهر کرتا ھے که ان کے زسانر 
میں عقلىی زاویۂ انظر مستحکم هو جکا تها - 
محثله مخض تصدیق قلبی (بلا دلیل) کا نہیں رعا 
تھا بلکه تشکیک بھی عقلی ن تھی اور جواب بھی 
عقلی تھا ۔ اس کتاب میں اور الفقه لا الاکبر یا عقيدة 
الشيبان ی و عقائد امام احمد ر بن بن حنبل میں زمانر > 
مزاج کا جو ضرق ہے وہ یھی عھے - اس کتاب کے 
مزید سائل ؛ یه میں فی القرآن والارادة؛ فى الارادة 
دای تعم سائر المحدناتۂ فی الرویة؛ 
فی القدر؛ فى الاستطاعة؛ فی التعدیل و التجوير؛ 
فی لایمان؛ فی الخاص وانعام والوعد؛ 


۱ والوعید؛ فی الاسَاسَة ۔ اس کے بعد یه کوششیں 


مختلف شکلیں اختیار کرتی ہیں جن کی بحث کا صحیح 
مقام علم الکلام ے [رك بال» در قال علم], 
الاشعری کے بعد جن بزرگوں کا تفصیل عقائد 
میں بڑا حصه ہے (اور انھوں نے اثبات عقائد 
کی بھی سعی مشکور کی ے) ان میں امام غزالی" 
الشهرهتانی» امام رازی اور الآمدی بڑی فضیلت کے 
مالک ہیں ۔ بعد کے بزرگ» جنھوں نے اپنی کتابون ‏ 
میں عقائد و (کلام) پر لکھنے والے م ذکوره متقدمین 
پر نقد و جرح کی اور جن متوسطین و متأخرین نے 
اس مواد کی چهان پهثک پر زیاده زور دیا ان میں 
امام ابن تیمیه" بھی بہت ممتاز تھے؛ لیکن عقائد کا . 
معامله صرف یہیں تک محدود نه رها بلکه معقولات 
کا حصه یا جزو اعظم بن گیا - بہرکیف حکماے 
اسلام اور معقولیوں اور منطقیوں کی مساعی کو 
عقائد کے بجاے معقولات کا درجه دینا چاهیر هر “ 
چند که ان میں عقائد بھی زیر بحث آتے هن - 
یہاں تک که امام رازی کی کتاب المحصل بھی 
اچھی خاصی فلسفی کی کتاب بن گئی ے؛ جسے وه 
خود تو مختصرا ”فی علم الکلام مشتهلا على احکام 


علم ملم ماه 


ممتولات پلکه علم طبیعیات کی کتاب کی حیثیت اختیار کر 
گئی ہے ۔ مثال کے طور پر المحصل میں مسئله البرودة 
لیبہت عدم الحرارة ھی کي بحث کو د پکھ لیجے - ۔ ظاهر 
اے که یھ خالصة طبیعیاتی بیان ے؛ جس حدوث و 
ندم کی عقلی بحث ہیں داخل کر دیا گیا ےہ - 
دخل در معقولات کی وجه اس زمانے کا علمی مزاج 


ےے ۔ موجودہ دور کے بعض لوگ اس طرز استدلال :| آ 


کو تضیم اوقات خیال کر ہیں لیکن یه 
ضروړ مدنظر رکهنا چاهي که علماے امت میں سے 


جس طرح نیسویں صدی عیسوی کا کوئی عالم اپن ‏ 


زمانے کے سائنسی ماحول سے بچ نہیں سکتا اسی طیح 
علماے امت میں ے بھی کسی نے اپنے زمانے ی 
غالب و محیط دلیلوں سے آلکه نہیں چرائی ۔ 
یه قدرتی اسر ھے که جس زمانے میں ایک 
مؤٹر گروه فلسفد و حکمت طبعی کی دلیلوں سے 
اسلامی عقائد پر حمله کر رها هو ای اسی زبان میں 
جواب نه. دینا فرض سے فلت کے برابر نها اور یه 
بھی مد نظر ره که هم بھی اپنے جدید دور میں 
زمانی کے سائسی اور فلسفیانه نظریات ہے اعتنا 
کرنے پر مجبور هیی - دور آخر کے هندویتان میں شاه 
ولی اللہ دیلوی" نے اپنے طریق بحث کو پھر متقدمین 
اشاعرہ کے انداز پر عقلی استدلال میں ڈھالنے کی 
کوشش کی اور یه ان کا بڑا کارنامه تھا ۔ 
میں شبلی نعمانی کی تصانیف علم الکلام اور الکلام 
پر جہاں اشاعرہ کا پرنو عے وہاں امام غزالی " اور 
شاه ول اللہ دهلوی" کا بھی ہے - وہ مغربی حکمت 
سے بھی استفاد. کرتر هی - واقعه یه ه که 
مفریی حکمت سے استناد ی کا ید انداز مصر و شام 
کے لمات عہد حاضر کے علاوه علامه اقبال لاهوری 
نے بھی اختیار کیا ے - بپر حال یه بحثی مقالهة 
. علم الکلام هی میں مناسب ھوں گی . 


جدید دور 


رس 


دس 


7 الاصول والقواعدٴ “ کہتے هیء مگر غور کیجے تو وه | 


هلم :(علم العتلئہ) 

امام غزالی" (م٥٢٥٠٥ھ)‏ کے زمانے تک قائد 

کی بحثیں بونانی الهیات و عابعد الطبیعیات میں 
ڈوب چکی تهی» چنانجه انھوں لے جب لہ 
علوم الدین میں عقائد پر لکھا تو علم عنائد کی اس 
علمی و ننسفیانه حیثیت کو نظر انداز نہیں کیا پلکه 


اس اپنے خیالات کی تظیم علوم حکمیه کے حوالے سے 


متعلق ہے - یہی وجه ہے که ان کے یہاں عقائد کا 
اثبات بھی (قرآن و سنت کے علاوه) عئلی دلیلول 
سے کیا گیا ےء اگرچه وہ اثبات عقائد میں 
قلبی تصدیق و اطمینان کے قائل هی اور عقاند کے 
سلسلے ۰ جدل و مناظرہ کی آفات سے سنت متنبه 
کیا هه . 
الآحیاء کی دوسری کتاب کا عنوان کتاب 
قواعد العقاند ے؛ جو جار فصول پر مشتمل ے ۔ ان 
فصول میں شپادتین» معرنت ذات باری» معرفت 
صفات باری اور افعال خداوندی کی اهمیت اور سمعیات 
(شارع عليه السلام وت عقید.ع» مثلا 
حشر و نشره میزان وغیره) کی حقیقتول پر زور دے کر 
تصدیق کی ھے ۔ اس کتاب میں ایمان اور اسلام 
کے باهمی تخالف. ترادف اور تداخل کی بحث بھی 
۔ امام صاخب نے بنایا ے که عقائد کو تعلیم 
کی بنیاد بنانا چاھے کیونکه بچے کی تربیت کے 
سلسلے میں عقائد کا حفظ پہلا مرحله ے اور شموری 
اقرار و تصدیق کا سوال اس کے لے بعد میں آتا ہھے ۔ 
الغزالی کے نزدیک عقائد کے لے حجت و برهان کی 
ضرورت نہیں کیونکه ایمان ایک قلبی معائلہ ے - 
ایمان لایا جاتا هم اور دلیلیں بعد مین شک کے ازالے 
کے لے لائی جاتی ہیں ؛ لہٰذا ان کے بارے میں عقلی 
بحث کی جا سکتی ہے تو بطور تردید یا بطور ابطال 
عقیدهُ فاسدء , 


00290 com 


طلم (علم اغقائد) 2 علم (علم العتائد) 
یہاں النسفی نسبت کے دو عالموں کا ذ کر ضروری | آئیں گے . 
معلوم هوتا_هه - ان میں سے ایک کا نام ابوالمعین میمون عقائد کی بہت سے کتابیں احتساب (حہہ) 
ابن محمد التسقی (م ٥.۸‏ ۶۱۱۱/۵ یا بقول اهلورت: > نصابوں کے ضمن میں مل سکتی ہیںء جن میں 
در فہرست مخطوطات کتاب حانة برلن» عدد ہم » | ایمان و کفر کے لیے میزان مہیا کی گئی .هه اور 
مو SE‏ النسنی؛ م . . ۰ه) ایک مسلم کے قول و فعل کے غابطے مقر کے 
۔ ان کی تصنیف بحر مر الکلام ے (فہرست کے " هی ۔ امام زاده ی کتاب شرعة رعة الاسلام بهی 
رات موزۂ بریطانیه: از چارلس ربو» عدد ہے ۱) - | تقریبا اسی نوعیت کی ے - هندوستان میں لکهی هونی 
یه کتاب عقائد باطله کے رد میں اور اهل السئت | نصاب الاحساب» مصنفة ضیاه الدين عثامی؛ 8 
کے موقف کی تائید میں سے اورطبع هو چکی ے. . مطالب بھی یہی ہیں . 
دوسرے اللسنی» نجم الدين عمر بن محمد | عقائد کی ان اصولی کتابوں کی پروی میں 
(م ے٣٥٥‏ هس - ان کا رساله عقائد علمی اصول بر مبنی | فارسی» ترکی اور اردو میں بھی مختصر یا طویل 
رسائل میں بنیادی حیثیت رکهنا ہے (دیکهی فهرست | کتابی لکهی گئیں؛ جن کی تفصیل کا یه موقع نہیں . 
عربی مخطوطات» کتاب خانهُ برلن » عدد ٩٩۹-۱ ٩۰۳‏ ۱)- آج کل بعض لوگ عقاند کو اهمیت نه ده 
به کئی مرتبه شرح التفتازانی کے ساته طبع هو چکا ے۔ | کو محض عمل صالح کا ذکر کرت ہیں » یعنی وه 
اه العقيدة النسفیة یا عقائد النسفی بھی کمتی ہیں. | کہتے ہیں که زور عمل صالح پر دینا چاهیر» 
عقائد نسفی پر التفتازانی (م ۶۱۳۸۹/۵۹۱ | جو عقائد کے بغیر بھی سمکنن ے؟ لیکن علماے 


کی شرح عقائد بہت شبرت رکهتی ه.. . . سلف کے نزدیک عقائد کی اهمیت یوں ہے که عمل 
الایجی (م +»۶۱۲۰۰/۸) کی شرح بھی | صالح کے ل ےکسی محرک کی ضرورت هوتی ے؛ 

اتتی هی مقبول ۵ . جو کسی منہاج میں یقین ہے ابهرنا ه اور 
الاوشی (م وه ه) کا منظوم رساله عقائد بھی اپنے منهاج ضابطة عقائد کا دوسرا نام ھے۔اس میں شبپه ۔ 

زمانے میں بہت مقبول هوا. نہیں که بعض اعمال صالح بلا قید مذهب و ملت 


عقائد کی دیگر اهم کتابوں کے نام یه ھیں: | آفاقی ہیں ء لیکن آفاتی عمل صالخ کے پیچھے بھی 
)۱( شرعة الاسلام» مصنفة امام زاده محمد بن | کچھ عقیدے کارفرما ھوتے ہیں - اسلام عبارت ےہ 


بویکر القعی (م ۳ءه۸. عمل صالح ہےء جو منهاج کے مطابق هو؛ لذا اعمال 
(۲) تجرید العقائد (- تجرید الکلام)ء مصنفۂ | صالحه ایک خاص مکمل نقش ہے متعلق هی - 
نصیر الدین محمد الطوسی (م ہے). ایک مسلم کے عقائد میں اس کے تصور زند کی اور 
(e) .‏ حاشیه بر تجرید العقائد مصئفة سید شریف تصور کائنات کا پنیادی نقشه موجود ے؛ اس لے 
الجرجانی (م ٠۸١١‏ . اعمال صالح کی قطعی نتیجه خیزی معین عقائد پر 


(م) القوشجی (م ٦‏ ر ۸( کی شرح تجریدالکلام ۱ منحصر _ه - ساف کے نزدیک عقائد کوئی فلسفیانه 
للطوسی پر حاشیه» مصتفة محمد ابن اسعد جلال الدین | مسئلھ نه تھا بلکھ ایسی تصدیق کا سوال تھا جسے 
دوانی (م ۸ 4۰*/ Eo.‏ . | دلیل و حجت کے بغیر دل میں جگھ دینی پژتی .۵ - 

باقی کتابوں کے وو تور تج یا یه تصدیق یتین وو سی وت 


3 1 و 


0. com 


علم (علم العقائد) 


فلسفه و حکمت تو شک ے پیدا هو کر شک ھی پر 
ختم هوتا ے - ایمان یقین سے پیدا هوتا ے اور 
یقین پر ختم هوتا ے - بایی‌همه ایمان عقلی تفکر 
کی ضد نہیں - شعور ایمان کی تصدیقات کو عقل 

سے ثابت کیا جا سکتا ہے ؛ جیسا که اقبال نے 
تشکیل جدید الہیات اسلامیه میں واضح کیا ے؟ 
لیکن ایمان عقلی تصدیق ہے پہلے قلبی تصدیق کا 
نام ے؛ لہٰذا ایک مسلم کے لے ضروری سے که 
اصولی عقائد پر پہلے ایمان لے آئے۔ اس کے بعد 
کسی لو فائل کرنا هو یا کسی شک کی تردید 
کرنی ہو تو عقلی دلائل ہے کام لے (تفصیل کے لے 
دیکھے بذیل علم کلام). 

مال : قرآن وسنت اور دیگر کتب کے علاوہ؛ جو 
من مقاله میں آ چکی هی ؛ دیکھے (م) ابو امحاق 
التونسی : رال فی العقائدہ مخطوطة کتاب خان بران؛ 
عدد ری (۲) 


العقائد الضدية, مخطوطة کتاب. خانة برلن» عدد 


الایجی» قاضی عضدالدین : 


۸ () الدوانی محمد ابن اسعد : شرح العقاند 


العضدیه (مخطوطةٌ کتاب خانة برلن؛ عدد 99٩‏ 


استانبول ء۱۸۱ و سینٹ پیٹرزبرگ ۳ ره (e)‏ 
المذحجیء حسام الدين ابو عبداللّہ: عقائد اهل البیت والرد 
على المطرفيه» مخطوطة کتاب خانة ۵ برلن؛ عدد ٦٠١٢۹٢‏ 
(ه) مصنف نامعلوم : عقائد اهل اس مخطوطة کتاب 
خان برلن» عدد ۰۳ ٠٠.١‏ (ہ) جعفر النجفی : لد 
الجعفريه اجفریہ فى ائات مامت الى عكريه مارا تاب 
خان برلن؛ عدد مب . م! (ع) الصفدی» احمد بن محلّد : 

کتاب الفرائد | له فى العقائد الستيه» مخطوطۂ کتاب 
خانة برلن» ماد جه . م؛ (م). الغزالى : الرسالة رسالة القدسية فى 
قواعد العقائد (اس کے ساته اسی مصنف کا عقیدۃ 
اهل الستة)» مطبوعة اسکندریه ؛(و) ابن قيم الجوزيه : الكافية 
الشافية فى الانتصار الفرقة الناجية (مخطوطة كتاب خانة 
بران؛ عدد ۲و۹ ,م)ء مطبم الخیربےہء قاهره و رم ره؟ 


۳ 9 پ ‏ تسس 22+ 


علم (علم التاق : 


(۱۰) عبدالگريم بن محمد اللاەوری : عقائد الموحدین» 


مخطوطة کتاب خانة برلن» عدد ہمہ ۱؛ (۱) السفی» 
عمر بن محمد : العقائد اللسفية (مخطوطا كعاب خانظ 
برلن» عدد «وو,)» جو مصر اور هتدوتان سے کی 
بار طبع هو چکی ھے: (۲) اللسفی» میمون بن محمه : 
بحر الکلام (مخطوطة کتاب خانۂ برلن» عدد 44۹2۱ 
ہہ کاب مسر سے لی مت )ای 


برلن عدد 0 کلکته .۳ے و مصر رم ره؟ 


(م) الرفاعی» احمد بن حسن : اعتقاد اهل الستة 
و الجماعة » مخطوطة کتاب خالة برلن» عدد ٩۸.‏ 
رم متلشر بن سی بد ا مات 
والشريعة» مخطوطة کتاب خانهُ برلن» عدد “.م1 
(ہ) حسین بن عبدالرحمٰن : کشف.۔الغطاء عن حقاثق 
التوعید و عقائد الموحدین؛ مخعاوطۂ کتاب خانة برلنء 
عدد و ہم؛ (ےں) بابویه؛ محمد بن علی بن حسین : 
العقيدة الاماميةه سنطوطةذ لتاب خانة برلن» عدد مور 
(م,) این تيميه» تقى الدين : العقیدة الواسطية (شرح 
العقيدة الاصفبهانیه)» قاهره ۱۳۲۹ھ (اردو ترجيه». 
مطبوعۂ لاھور)؛ (۱۹) ابن العربی: محى الدین : عقيدة 
اهل الاختصاص» مخطوطۂ کتاب۔خانۂ برلن» عدد 1۸4 

(.م) الستوسی» محمد : العقيدة الکچڑی الضمی به 


عقیدة اهل التوحید (مخطوطۂ برلنء عدد ۲:. » 


مطبع جريدة الاسلام» استانبول ۱۳۱ه؛ (۱م) 
الطحاوی» ابو جعفر ٠‏ عقيدة اهل السٹة والجماعة, 
مخطوطة برلن» عدد ہم )» قازال ۳,۱ ه مع شرح 
عمر بن اسخق حنفی ؛ (ہ) بکتاش زاده» عبدالقادر : 
عقیدۂ بکتاش زاده» مخطوطۂ برلن» عدد ۳م, و وومرد 
(+م) ابو الفتح محمد بن احمد الحنفی : عقيدة بيان 


الایمان والشريعة » مخطوطة برلن» عدد. هب . ۳؛ (مم) 
ابن تیمیده» تقی الدين : العقيدة دة التشریة 


مصر ۱۳۲۵ ه» نیز دیکھھے مخطوطۂ برلنء ۱ 
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ہے ہ یی 


عده ٠)۹۰‏ جو دیگر رغائوں کے ساته مجموعط, 


رسائل میں ۳۱+ ه میں طبع هو چکا ے؟ (۰) وهی 
مصنف : العتيدة الحموية الکبڑی (مخطوط برلن» عدد 
م۱ قاهره م۳۲ ه؛ (ہم) ابو حازم : عقهدة 
ابی حازم مخطوطۂ برلن» عدد ۰(.,؟؛ (ےم) 
البلبانى الخزرجی الحنبلی» محمد : عقيدة فی آلتوحیده 
مخطوطة برلن؛ عدد ۲۰۰۱ (۲۸) محمد مختار + عقائد 
اهل الَسنَة والجماعة» مطبوعة مصر؛ (۹ء) ابو عبداله 
محمد بن یوسف الستوسی : ام البراهین فی العقائد 
(مخطوطة برلن» عدد رم . e)۲‏ جو الجزاثئر سے ۱۸۹۹ء میں 
کرت سر و فاس ہے کئی ہار طبع هو چکی ے؛ (۰ء) وهی 
یا : کتاب توحید اهل العرفان و معرفة لله و وله 
مخطوطة برلن» عدد ۰.۲7 (۳۱) وهی : 
اعمدة اهل التوفیق والتسدید فی شرح عقيدة اهل التوحید» 
(مخطوطة برلنء عدد م:.۲)» مطبع جريدة الاسلام؛ 
استانبول ۱۳,۱د؛ (م) علوان ابن عطیه الحموی ۽ 
عقیدہ مخطوطۂ بران؛ عدد ے۲۰۲٠‏ (۲۳) عبدالوهاب 
الشعرانى : فرائد القلائد فى علم العقائدہ مخطوطة برلن» 
عدد وم. ۲ (مم) محمد بن حسن الشیبانی : عقيدة 
الشیبانی» یه کتاب قاهره سے کئی بار شائع ہو چک ے؛ 
(مم) علوان بن عطیه : کتاب بیان المعانی فی شرح عقيدة 
الشبانی» مخطوطهُ برلن؛ عدد ۱٩۳۰‏ (یه کتابة مصر 
ےه طح هو هرچکی ے)! (ہم) ابو اسحل الشیزازی : 
عايدة الشیرازی» ی» مخطوطة بران» عدد م۱۹! (م) ان 

تیم الجوزیہ : اجنماع نام الجیوش ش الاسلامیه عل حرب الممطلة 
رالجهیة (مخطوطة بران؛ هدد ٩۰‏ . م))؛ ابرنسر م رم | ها 
پرج) صلی بن میمون الادریسی : شرح الاجرومية صلی 
لمان الصولیه, مخطوطة بران» هدد ہےم! (وب) 
الفرای : عقیدة الضزالی» مططوطه بران» عدد و 


س 
.سس تسس پت شس س 


ایک چھوٹا سا رساله, جو امام غزالی؟ نے الذیلمی کو 


اپنے عقائد کی وضاحت کے سلسلے میں ارسال کیا تھا ۔ 
بعد ہے مت ھت "٠‏ ہو 


com‏ وج 


. الهادی الى سبیل الرشادء مخطوبلة 


علم مل العتاق) 

بغیر) مجموعۂ رسائل میں طبع هوچکا ے)؛ (.,) 
محمد تقی الین > عقيدة الغیبء مخطوطل برلن» عدد 
٩‏ ۰ ۱(۶۲م) احمد بن قدامه المقدسى : لمع قى الاعتقاد 
۲ برلن» عدد ورووه 
(ہم) ابو الخطاب الکلوذانی : عقيدة متضومةء 
مخطوطة برلن» عدد ۱۰۲,؟ (۳م) ابراهیم اللقانی , 
عقيدة اللقانی» مخطوطۂ برلن» عدد مم. وه 
(مم) محمد البکری الصدیقی : عتیدهء مخطوطه برلن» 
عدد ۲ه .۲ (هم) محمد بن_ توما المخربی: العقيدة 
المعروفة بالمرشده, مخطوطۂ برلن» عدد ۳.۲ (ہم) ۱ 
شعیب ابن الحسن التلسانی : عقيدة ابی مدین» مخطوطۂ 
برلن» عدد: ۹۸۲:؛؟ (ےم) سید صدیق حسن خان : 
عم ان می العتاند (مایی): (رم 
عبدالغنی المقدسی ؛ عقيدة قيدة المقدسی» » مخطوطه برلن» عدد 
(وم) شيخ شمس الدين الخجندى : حاشیه 
ہر شرح آلعقائد, مخطوطة برانء عدد جو۳.؛ (:ه) 
مصنف نامعلوم : عقيدة منظومه»٠‏ مخطوطل» برلن» عدد 
(o1) ۴‏ اسیعیل الصابونی (م ٩ممه)‏ : عقيدة 
السلف» مطبوعۂ مصر ه ٣م‏ ه؛ (۲ه) حسین ابن احمد 
الحلوانی : العقيدة الوجيزة, مخطوطة برلن» عدد. 
٩۲۰,‏ (م «) ابو الخطاب : عقيدة اهل الأشر مطبوعة 
مر ۵۱۳۲۹ ۱ 

[ه اله سبد عہدالله لے لکها], 


1A 


[ادارب 

۲ : هدم العقائد کا موضوع ہے اله جل شاله کی 
ذات» اس کی حقیقی صفات اور اضالیٰ و اعلی صنات کی 
اصل کا ہمان , 

اس علم کی تعریف یه ہے - علم العقائد ایک 
ایسا علم .۵ جس کا تعلق ان اصولں معتقدات ہے ۾ 
جومہدا (ذات باری) اوراس کے صفات ہے بحث کرنے 
ہیں ۔ ان اصولی معتقدات ہے صحیح والفیت ماصل 
ےویم اسلام کا حقیقی. علم حاصنل صولا 


il 


یں زی سس سح 
ناممکن ےہ . 

علم العقائد کا مقصد یا غرض و غایت به .هه 
که دنیا اور آخرت کی انتہائی سعادت و فلاح فرد 
انسانی کو نصیب هو سکے یا تفصیلا یوں کہا جا 
سکتا ہے کہ اس علم کے طفیل انسان دنیا و آخرث 
کی زندکی میں شخصی کمال حاصل کرتا ے؛ اس کا 
نفس دل کو گمراہ کرنے وا ی قوتوں اور آلائشوں سے 
پاک هو جاتا ھےء عذاب دائمی سے نجات نصیب 
هوتی .هم اور اس کے اعمال ضائح ھونے سے 
. محفوظ هو جانے میں ۱ 

اس علم انت ا کف ندال علخ 
کی بنیاد هم کیونکه جب تک دینی عقیده درست 
نه هو اس وقت تک اس کے نیک اعمال بھی درست 
اور قابل اجر قرار نہیں پات" چنانچه کفار کے اعمال 
کے ضانم هوز > باره میں نص نطعی وارد هوتی 
م: اسی طرح اهل بدعت کے اعمال بھی قابلي 
قبول نہیں ہیں («قدمة شرح العقائد ص ؛). 

علماے علم العقاند کا یہ دستور رها .هم که 
اس موضوع پر اپنی 1 آٹھ امور 
کا ذ کر کہا کرتے تھے؛ جنھیں الرژوس الثمانية (ے آٹھ 
بنیادی پاتی) کا نام دیتے تھے؛ یعنی (,) اس علم کے 
وضع کرنی والے کو کس مقصد نے اس کی تشکیل و 
ترتیب پر ابهارا؟ چنانچه اس علم ی ندوین و ترتیب 
کا سیب یه تھا که وہ دین اسلام کوشیطانی گمراهیون 
سے محفوظ کر کے اس کے سید.ه اصول متعین کرنا 


ْ 


علم (علم العتائد) 


اصول فقہ کے بنیادی ماخذ کا اثبات» ها ا اسو لته کے پیادی ماذ تهب تک 
کتاب اللہ هونا با سنت رسول اللہ کا قابل حجت 
هوناء یا دلائل و براهین ہے مسدان کے 7 
کو چمکانا اور دلوں کو قطعی شواهد کے ذریعے دولت 
اطمینان سے نوازنا؛ (۳) اس علم کی وجه تسمیه 
کا معلوم هونا؛ (م) اس علم کے موجد کا نام 
په بات ثابت ے کے امام ابو حنینه؟ 
اس کے موجد تھے - ان کی کتاب الفقه آلا "بر سب 
سے پہلی کناب ہے جو علم الکلام کی تدوین ہے 
بھی قبل مدون هو چکی تھی - - اس کی جمع و ترتیب 
کا کام الحکم بن عبداللہ المعروف ابو مطیع البلخی نے 
انجام دیا - پھر ملا علی فاروق قاری الهروی نے اس ی 
شرح لکهی؛ (ه) اس کتاب میں کس قسم کے 
علم ہے بحث ے؛ یعنی علم العقائد کے سوضوع 
پر لکھنے والا هر مصنف یہ بھی واضح کرتا 
ره که اس کی کتاب کا موضوع علم الکلام .هه 
(کویا اس علم کا نام علم العقائد بعد میں رکها 
گیا ورنه اس کے موضوعات علم الکلام هی کے بعض 
موضوعات هیی) ؛(») علم العقائد کے سیکھۓ کا مرته؟ 
(ء) کتاب کی ترتیب و تبویب کا بیان اور (م) 
دی ی و کان 

عقیدے کی تعریف : عقیدے ہے مراد وه بات هه 
جے انسان اپز دل سے اس طرح تسلیم. کرے که 
اس بات پر ایس سکون و ثبات مل جائے اور وه اس کے 
دل سے ہوں تبط هو جائے که طلب و تردد کا 


چاہتے تھے تا که عقاند کی تصحیح ہے اسلام کی مزید سلسله منقطم هو جائے؛ خواه په عقیدہ جزم 


بنیادیں پخته هون اور مسلمان کے مه‌تقد ات هوا و 
. هوس کے شائی ہے پاک هو کر سلف صالحین 
کے طریقے ہر قائم هو جائی ؛ 


تطعیت کی صورت میں کر وت 
اک شکل میں هو جس پر دل کو ثبات حاصل 


)+( ہو لم اوہ اس عقیدے کے خلاف 


٣ب‏ اور نانده» جس 1 ہے شمار صورتی هی » | وسوه موجود نه هو ۔ گمان غالب کے یہت ہے 
مثلا حق و باطل اور خطا و صواب کے درسیان تمز | مراتب هو سکتے ہیں ۔ ان مراتب کا آغاز اس که 
کرنے والے طریقوں تک رسائی» با جھہے فقه اور ! سے هو کا جہاں شک اور یقین کی طرفین کا مساوی 


COI 


ٹا و ی با 
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عام (علم المقائع) 

مرتبه ختم هو جاتا ہے اور یقین کے موائق رجحان ' 
کی صورت پیدا هو جاتی سے - کسان غالب کے ان 
. مواتب کی انتہا اس موتیی پر هوتی ہے جہاں ہے | 
عقیدۂ جازمه شروع هوتا ے؛ لہٰذا عتیدے کے ۱ 
وهی مدارج قابل اعتبار و مقبول هون کے جو جزم و | 
قطعیت کے قریب تر هود؛ مگر جو مدارج گمان | 
شک کے قریب تر هون گے وه قابل اعتبار نہیں 

۱ موں 1 اس لے فاسق کے بیان کو فابل اسقاط قرار 
:دیا گیا ے؛ خواه اس کی عادت خاصہ کے پیش نظر 

اس کا صدق کذب پر قابل ترجیح هی کیوں نه هوه 

کیونکه فاسق کا په یمان بپر حال یقین کی نسبت | 
شک کے تریب تر ے , 


مدا اسلامی کی تکمیل کے اش میں جو | 


اسوو ماحوظ طاطر رکهنا ضروری ہیں وه دو قسم ۱ 
کے هن : 

ر و عقائد جو شریعت کی بنیاد هون کے 
باوہود اس پر سوقوف نہیں اور ان ہے مراد وہ امور 
ہیں جن کا تعلق اللہ جل شانه کی هستی کی معرفت سے 
ہے اور جنھیں ھر سلیم الفطرت انسان اپنی عقل صائب 
کے ذریعے حاصل کر سکنا ےء خواہ ام اسلام کی 
دعوت ملی هو یا نه ملی هو- عقل سلیم صنعت ایزدی 
کے مشاہدے ہے صانع عزوجل کو ایک اختیار و 
اراده اور علم و قدرت کی مالک هستی تسلیم کرنے 
از مچبور هوتی ہے - امام ابوحنیفه" کا یہی مسلک 
.هن - وه فرماتی میں که دور دراز کے پہاڑوں 
پر آباد انبانوں تک اگر کسی رسول کی دعوت نه 
کی هو تو ان پر واجب هو گا که وه اپنی عقل کی 
وہنمائی سے خالق کائنات کے وجود کو تسلیم 
کریں؛ چنانچہ امام حاکم نے امام ابو حنینھ کا قول 
نقق کیا ےے کسه زمین و آسمان کی تخلیق اور اپنی 
تخلیق کا مشاہدہ حاصل ہونے ک بعد کسی انسان 


کے لیے اپنے خالق کی ذات کو نھ پہچاننے کا کوئی اہر 


ہب 


علم زعلم المتائم) 
جواز نہیں ۔ اسی طرح ان کا یھ بھی اوشاد ر 
کہ اگر الہ تعا ی رسولوں کو مبعوث نه بھی کرتا 
تو بھی انسانون پر اس کی معرفت بذریعۂ عقل واج 
هوتی ۔ اسی طرح رسولوں کو مبعوث کونے کی حکمت؛ 
قیامت میں اعمال کے حساب و کتاب کی ضرورت اور 
صحف سماوید ی صداقتء وحی ربانی بذریعا فرشته یا 
دیگر عریقون سے اور اس کے ساتھ هی ملانکه کے 
وجود اور تمام انبیاے کرام کی نبوت ہر ایمان لاچ 
بھی عقائد کی امی نوع کے مت میں آنا ہے ۔ 
رسول کی رسالت بر ایمان اور اس کی صداقت کا 
یقین ان انسانود پر نرض هو جن تک اس کی دعوت 
وضاحت اور صراحت کے ساته پپنچی هو بعض 
معتزله کے نزدیک ہہت سے عوام کلانعام» نادانون 
اور بپودیت و نصرانیت کے متہمین کے پاس اکر 
استدلال کی قوت رکھنے وا ی عقلیں نه هود تو ان 
سے خلا اللہ کی عجت قائم نہیں هوتی (لاحجة لے 
علیہم) - [عقلا تو اس خیال کا کچھ جواز موجود ےہ 
لیکن کسی کے پاس عقل هون نہ ھونے کا فیصلہ 
کرنا مشکل کام ے؛ لهذا په مقام احتیاط ے] ۔ امام 
غزالی ۳ نے المستصفی میں الجاعظ کا قول نقل کیا 
۵ که یہود وغیرہ میں سے منت اسلام کے مخالفین 
اگر بربناے عناد مخالفت کرت هوں تو گنہکار 
هون گے اور اگر انھوں نے غور و فکر کے باوجود 
حقیقت کو ند پایا تو نعنور هون گے اور گنہکار 
نه هون گے ۔ [یھ بھی قابل احتیاط ہے کیونکھ 
اس دوسری شرط کا ثبوت حاصل هونا یا کسرنا 
مشکل ے]. 

ب - وہ عقائد جنھیں سماعی کہا جاتا ے 
اور جو عقیل کے بجاے کتاب اللہ اور سنت وسول اللہ 
سے ابت ھیں؛ یا جو سلف صالحین سے بلا اختلاف 
منقول ہیں ۔ عقاند کی یه قمم پھر دو انواع 
منقسم ۵ : ایک نوع وہ سے کہ جس ہے 
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علم (علم العتائد) 

ایمان کا قوام وابسته ے 
اعذاب دوزخ ہے نجات موقوف ےء یدنی دوسے | 
لفظوں میں عقائد کی یه نوع یا تو ایمان ک 

کے لے شرط هد با اس کا جزو ے ۔ عقائد ق 
دوسری قوع لواحق ایمان یا ایمان کامل کا 
خاص رنگ ے؛ جس پر سلف صالحین عمل پیرا 


و مه 


مق یا 


مرف 


علم (غلم التائ 


اور جس پر همیشه کے | جسا که بعد کے اهل تاویل کرتے ہیں : اسی طرح 


بعض آثار اور احادیث میں اس قسم کی بات م ذکور 
هوناء جیساکه آپ* نے ایک لڑی سے پوچها تھا که 
اللہ کنبان هه تو اس نے کہا تھا اللہ آسمان پر ھے 


ایک | (سانبا آین ال؟ قالث فى السمام تو يه 


8 م 6 
چیزیں علما کے نزدیک :جوزات شانعه کے ضمن 


اکهاژز کے درجے میں بھی نہیں آتی . 
پھر ان عقائد کی نوع اول چار اجزا پر منقسم 
ہے : ایک جز کا تعلق الٰہیات ؛ مبدا (یعنی تخليي 
کائنات کا بنیادی سہب بننے والی هستی) اور اس کے 
اوصاف ہے ےے؟ دوسرے جز کا تعلق معاد» یعنی 
روز جزا سے ھے؛ تیسرا جز نبوت و رسالت سے اور 
چوتھا جز امامت ہے تعلق رکھتا ھے اور به اجزا 
ان باتوں میں سے هس جو نص کتابی یا حدیث 
متواتر سے ابت هی اور جن کا انکار دین کی بدیہی 
اور ضروری باتوں کے انکار میں داخل ے . 
عقاند کی نوع اول کے پہلے جز میں عقلی کے 
ساتھ ساتھ سماعی عقائد بھی شامل ھوتے هی » جیسے 
لہ تعالی کا ضروری الوجود هوناء اللہ ی ذات کا پهلر 
پا بعد ممتنع العدم هونا (یعنی په محال ےہ که 
اللہ کی ذات سابق زمانے میں با بعد کے لاحق زمانے میں 
کبهی سعدوم هو)؛ اللہ کا حی و قیوم ھونا؛ تمام اشيا 
۲ عالم هونا» تمام اشیا پر قادر هولا» نمام موجودات 
کا خالق هوناء امکال اور حدوث کی علامات ہے مئژه 
هولا؛ لنص؛ مادیت اور جسمیت ہے پاک هوا بلکه 
مختصرًا ''لیس کمثله شیٗ''(ے اس جیسی چیز ت وکوئی 
بھی نہیں) کی تفسپر هوا؛ صفات متشابہہ؛ مثلا اللہ کا 
ھاتھ؛ چہرہ وغیرہ کا جہاں تک تعلّق ہے تو با تو 
ال پر بلا کیف و کم ایمان لایا جائ» جیما که 
سلف صالحین کا مسلک ہے اور یا ہد ڑے ہاتھ)ے مراد 
قوت اور وجه ( = چهره) سے مراد اللہ کی ذات لی جائے) 
اا4 


ی ا 


تصور مروج تھا اس لے اس ے تعرض نہ کیا گیا 
اور اس کو صحیح هی سمجھ لیا گیا که واقعی اللہ 
آسمان پر ھے حالانلکہ وہ کائنات کے هر ذرے میں 
ہے اور کوئی جگہ اس کے وجود ہے نه مختص ے 
اور نھ اس کے وجود ہے خال ے. 

اللہ تعالی کے جسم و جان ہے منزه هو کے 
بارے میں اهل علم نے بہت ے دلائل دی هی » 
جن میں ے بعض به ہیں : (م) اس قسم کے اجزا 
ے م رکب هونا مادے کی خصوصیات میں ے 
ھے اورظاهر _ه مر کب چیز اجزا ی محتاج هوگی 
اور ایسا هونا ممکن کے ضمن میں آتا ے حالانکه 
اللہ تو واجب الوجود ے؛ (:) جس ثم کی ذات 
بالطبع پھیلاؤ رکهتی هو وه تقسیم کرز» دو ٹکڑے 
کرنے با فصل و وصل کی صلاحیت کی مالک هوتی ہے 
اور اس ہے پھر اس ذات کا اجزا سے سرکب هون 
لازم آنا ے؛ جو واجب کی صفت نہیں ؛ حالالکه الہ 
واجب الوجود ے؟ (م) پھر جو چیز بالطبع پھیلاؤ 
رکهتی ہو اس کے لے به بھی فرض کیا جا سکتا 
هم که اس میں بعض اشبا کا اقدان بھی ے اور 
به بات لعل کی قوت کے نقص پر دلالت کرتی 
ے؛ حالانکه اللہ واجب الوجود اور کامل الفمل 
والارادہ ے . 

حدوث عالم اور توحید ہاری تعا یل کے سائل' 
بھی عقائد کی نوم اول کے امی پہلے جز کہ ضنن 


| میں. آتے ہیں - حدوث عالم سے مراد ہے که ایک 
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وهای الجتائب . 
وقت تھا که په عالم معدوم تها؛ پھر ایک وقت ایسا 
آیا جب یھ جهان پیدا هو گیا اور جو چیز کبھی 
.نہیں تھی اور اب پدا هوئی ہے؛ کبھی ایسا 


وقت بھی آئے گا جب وہ ناپید هو جائے گی؟ عدم | 


اور قنا سے صرف قدم ذاتی وا ی هنتی محفوظ ہے 
اور یه صفت الله جل شانه ی ھے؛ جو واجب الوجود 
_ه یه حدوث عالم کا مسئله بھی عقلی اور سماعی 
مشتر که اوصاف کا حامل هه - اسی طرح 329و 
یعنی توحید فی الذات اور توحید فی الصفات بھی 
عقل و ساع کے درمیان مشت رک ے » جس کا 
مطلب یه ہے که اللہ کی ذات اور صفات میں شریک 
کا تصور ناممکن .هه - اس سلسلے میں تمام ملل و 
نحل کو اتفاق ے؛ کسی کو اختلاف نہیں۔ اختلاف 
کی صورت توحید نی الألوهية ے؛ یعنی عبادت» 
پرستش» نفع و نقصان اور اطاعت بھی اسی ذات کا حق 
رر کسی اور کا هرگز نہیں ۔ توحید کی اسی صورت 
کو عموما چیلنچ کیا جاتا رها عے اور توحید کی اسی 
صورت کی عملی تتفیذ کے لے انبیاے کرام" آئے اور 
صحف سماویه نازل کے گئے. 

عقائد کی نوع اول کے پہلے جز کے ضعن میں 
امتناع حلول کا عقیدہ بھی آتا ے؛ یعنی یه ناممکن ه 
که کسی روح یا جسم میں الله سبحانه کی ذات حلول 
کرے» جیسا که حضرت مسیح ۴ اور حضرت عل ی٣‏ یا 
بعض دوسروں کے سلسلے میں بعض انسانی: گروهون 
کا عقیدہ ہے - اسی طرح یه عقائد بھی اسی ضمن میں 
آتے میں : قضا و قدر اور خیر و شو کا من جانب اللہ 
هونا وهی هر شے بر قدرت کامله اور تصرف رکهتا 
ے اور اس کا علم و قدرت هر شم کو محیط ه؛ 
وهی عالم الغیب ہےے؛ یہ عقیدہ کہ اللہ کی پکڑ ہے 
کوئی نہیں بچ سکتا اور اس کی بے پایاں رحمت 
سے کبهی مایوس نہیں هونا چاهیم؛ یه عقیدے که 
اُسی نے انسانوں کے لے ایک شریعت یا غابطۂ 


COM 


E 
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عنم (فلم دنب 

زندگی بٹایا هم» وه شرک کبهی معا نه کر ےج 
اور اس کے اوامر و نواهی کا پجا لانا بندون پر 
اس کا حق ہے . 

عقائد ی نوع اول کا دوسرا جز معاذ یا روزحشر 
کے حساب و کتاب کے لے دوباره زنده هو کر 
اُٹھنے ہے متعلق ۓے ۔ اس دن (یعنی یوم آخرت) پر 
ایمان لانا لازسی ےء جس کے دلائل زیادہ تر سماع 

تعلق ہیں. 

تیسرے جز کا تعلق نبوت ہے ے - اس کی بعض 
چیزیں عقلی ہیںء مثلا انبیا کا اللہ کا پیغام. پہنچانے 
والا هونا اور ان میں ہے بعض کا بعض ہے افضل 
هونا عقل میں آتا .ه؛ لیکن بعض سماعی امور 
مه 0۱ 109۲ رسواد نی اور اهانت کفر 
ھے؛ یا ان پر ایک فرث ےوہ ہے ی 
به که فرشتے اللہ کے نیک بندے ہیں؛ جو هميشه 
اس کی اطاعت اور فرمان برداری کرتے هی ؛ نیز 
کتب سماویه مثزل من اللہ هی اور ان کی بات ماننا 
فرض ہے اور یہ که ملانکه میں ہے بعض بعض پر 
فضیلت رکھتے هی. 

ان عقائد کا چوتها جز امامت ہے متعلق ے۔ 
یه اجمالا یا تفصیلا جزو ایمان نہیں اور عهد نبوی 
میں اس پر بحت نہیں هوئی . ۱ 

عقائد کی نوع انی کا تعلق ان باتود ہے ه 
جو اساسیات کے تنوعات کی حیثیت رکهتی ہیں مثل ' 
معارف الپیه کے ضمن میں رؤیت باری تعالی اور 
اس ہے بندوں کا هم کلام هوناء یا مباحث نبوت کے 
ضمن میں عصمت انبیا کا عقیدہء با یوم آخرت کے 
مباحث میں عذاب قبر» اطفال کفار کی حیثیت 
فاستون کا دائمی عذاب جہنم اور سثله امامت کے 
| سلسلے میں خلفاے سے یس وہ دی 
کا مسئله وغیرہ. 
۱ وہ اصول جن کی بئیاد پر دینی عقائد اخذ کے 


نك 


جح 


۳ 


عام (ملم الائ ٦ ٠‏ ۱ ملم (ملم الەقائم) 
جاتے هب » جا : پہلی قسم وه شه ' کو محض اپتی عقل سلیم ی کسوٹی پر پرکھے۔ 
چس پر عقائد اسلام اور مقاصد علم کلام کی بنیاد " چوتھا اصول یه .هه که ننن دو یقین کی جکه اور 
ھے؛ گویا یھ قسم عقائد کے لیے ث رط یا ایک جز کی ¦ نقلید نوعلم کی جگھ رکھنے ہے مکمل اجتنا بکرے. ۱ 
جیٹیت رکهتی ه؛ اصولی ماخذ عقائد کی دوسری | ادیان و مذاهب کے سلسلے میں حق و باطل می 
ہے سے شا مل کی مع و سے عو ات بقدیات پیش نظر رکهنا 
حاصل کہ . ۱ | هون گے : (,) حق اس طرح واضح اور ريشن هو که 
پہلی قسم کے اصولود میں ہے ایک یه هم | هر سلیم العقل انسانء خواه ان پڑھ هی هوء اس حق 
که . نواتر یفین کا فائده دیتا هم ء یعنی جو چیز | کو بغیر کسی علمی روشنی یا توضیح کے سمجھ سکے؟ 
تواتر ہے ثابت هو اس پر یقین کرنا پڑتا هم - دوسرا | (م) حق و باطل کے دربیان تمیز ی راہ میں ایسی 
اسول یه هه که لا ستناهی مقدار محال ھ | رکاوٹیں حائل نھ هون جن کا ازاله مشکل هو؛ () حق ‏ 
زاللا تناهی الکی بحال): خواه یہ مجموعی صورت | اس حیثیت میں هو که اگر کسی قسم کا بندهن پا 
میں هو خواه یکی بعد دیگرے آنے کی صورت میں۔ | پرده حائل نه هو تو خالی الذهن» سلیم العقل اور 
تیسرا اصول یه هم که نصوص کوظاهری معنی پر | سلیم الفطرة انسان اه بلا چون و چرا قبول کر لے, 
هی حتی الاسکان محمول کیا جائے - چوتها یھ ے بذهب حق کو مذاهب باطله سے متمیز 
دد یه عالم ایس ذرات سے عبارت .هه جو باهم | کیونکر کیا جاش؟ اس بات کا اثبات کسے هو که 
یج ہیں اور وه الگ الگ نہیں هو سکتےء | دین حق اسلام ے؛ جس پر ملت محمدیه عمل پیرا 
که ان کا متفرق هونا هی اس عالم کی ھلاکت ے؛ ۱ عے اور یه که مذاعب اسلامیه میں اهل_السنة 
جے قران ی زان ہیں تین نوش (ے ڈھنکی | والجماعة کا کیا مره ے؟ ۱ 
موی روئی) سے تیر کیا گیا ہے٤‏ اسی ات | بذهب حق کے متمیز هون کے بہت سے 
حرکت کے بھی ایس اجزا هو ہیں جن کا تجزیه | مناسب اصول ہیں : (,) مذهب حق اس طرح 
نامسکن هوتا ے - پانچواں اصول یه ےکھ هر ح رکت ۱ واضح هو که اس پر کوئی پردۃ۔ افا له جو 
کے درمیان سکنات ھوتے هین. اور هر که و مه» سد و زن» حتی که ان بڑھ 
دوسری قسم کے اصول وسائط و وسائل کی ۱ انسان کو بھی یه حق روز روشن کی طرح واضح نظر 
. حیثیت رکھتے هی ان میں سے پپلا یه ےہ که جو آ رها هو؛ (م) کم درجم کی ذهین طبائع اس 
شخص عقائد ی طلب و جستجو کا عزم کره اس | فلسفیانه قطعی یقن کے حصول سے فاصر هوتن 
` پر واجب هه که اپنی طلب پر اپنز دل کے اندر اس ۱ هی جو تمام شکوک کا پرده چاک کر دیتا ےء امن 
طرح غور کرے که حق و صدافت اور حقیقت کے | لیے اس سلسل میں قابل اعتماد یہ بات هو کی که 
لب لباب تک پہنچ جائے اور دوسروں کی آرا کی | مذهب حق پر قلبی سکون اور ثابت قدمی حاصل 
پروا نه کرے - دوسرا اصول یه ہے که اپنے نفس | هو جائے؛ (م) کائنات کے آثار و مشاهدات» جو 
کو گمراهی اور کمینگی سے پاک کر ده اور پھر سم عم سے وال ال یه هی 
" طلب عقیدۂ صحیحد کا آغاز کر ده ۔ تیسرا اصول | اس بات پر دلالت کرتم هی که یه کسی پخته 


. یه هم که خارجی اثرات عم آزادهو کر عام آرا واقوال * بنیاد وای حکمت و مسلحت کے مظاهر ہیں اور اس سے 
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مقصیود قبرت حیق پر ایمان. وت کہ جس ک عقل 
سلیم بھی مقتضي ہے اور وحی الٰہی کا سامان بھی 
اسی مذھب حق لو ثابت درز کے اہے ہوا ھے؛ 
کو ابت ؛ 
کرتے ہیں کد نظام کاثنات ایک مقررہ فطرت و 
عادت کے مطابق چل رها ے اور انپیاے کرام ی 


بات 


(م) یه تحرپات و مشاعدات اس 


جم مر موس وس 
کر آتا 


مذ هب حق لے کے (م) یھ طلے دہ پاقاعده 


علم (علم العتائد) 


. جن چیزوں اور اشخاص کو قرآن مجید قابل ستائش 


۱ اور قابل اتباع قرار دینا ے؛ صرف ان کو ماننے والا 


اتجاد کو پاره پاره هونر سے 
وهی ناجی ۳ )۳ هم ۳ رسول اه 


چلنے والا فا کائنات 7 بات پر دلالت ادرا ےہ که : 


اس کا بنانے اور چلائے والا بھی ہے - مذھب حق 
ام ھت کی رہوبیت کے اعتراف و عبودیت کی 
دعوت دیتا ہے جس تا فریضه نبی کے سرد ہے . 
حق و باطل کی تمیز کے دو اور طریقے بھی 
ہیںء جن سے مذھب حق ػا تعین هو جاتا ہے ان 
ہیں سے ایک طریقه تو واص کے لے ےھ الہ 


تمام مذاهب کے اصول اور قواعد ”تو عقل سلیم کی 
O‏ نو ان کو رر تن 
۱ بهاری ےے۔ اور پھر اس اختیار کر لیں - دوسرا طریقه 
عوام کے لیے ے که وه هر نی کے 
آیات کو دیکھیں اور ایمان لائیں - نبوت محمدی 


۴ معحزات و 
کے دو معجزےء یعنی قرآن مجید اور رسول الله کی 
مثا ی سرت اب بھی عام انسانود کے یقین ک لے 
کافی هی ۔ یہاں سے تمام ادیان میں سے دین اسلام 
کی حقانیت ثابت هو جاتی: ه. 


مذاهب اسلامیه یا دوسرے لنظوں میں فرق سے 


فرقه هی فرقه ناجید هو خ؛ () شریعت رہانی ی 
| حکمت یه ہے که وحدت اسلام کی حفاظت هو اور 
مت اسلامیه میں اتحاد و اافت حو - اب جو فرفه 
اسلام کی بنیادوں ی حفاظت کرتا ھے اور ملت کے 
بچانے کی سعی کرتا ہے 
آنکھوں ے نہیں دیکھا اور عمیں یھ .دین اصحاب 


ا کرتا 


وه . 


جو عقیدہ ان صحابة کرام" کا تھا اس پر جو فرقه عمل 
اور عام صحابۂ کرام" کی عزت و تکریم : 
ہے اور جو ان پر طعن کرے 


) اس حدیث پر سب ؛ُرقے متفق 


لر 


ت 


پیرا 
ےھ وی ناجی 
وه اجی نہیں؛ (ج 
هن "که امت میں تفرقه بازی هو کی اور صرف 
ایک فرقة ناجیه هوکا: باقی سب جہنمی هو گر - 


اب هر فرقے کو ناجی هون کا دعوٰی ھے - اس دعوے 


کی صحت کا صرف یہی ایک معیار ره جاتا ھے که اس 


عقیدرے پر کون قائم ہے جو رسول الہ اور آپ* کے 
" صحابۂ کرام" کا تھا کیونکه آپ* 
شربعت تھے هی» آپ* کے صعابه* حاماین شریعت 
تھے جن کی صداقت اوس تنل عو چکی ه؛ 
۔() دین اسلام کا نیع اصلی اور م رکزی گہُوارہ 


تو صاحب 


. حرمین شریفین ہیں ۔ عقل و نقل هر قسم کے دلائل 


اسلامیہ میں ہے مذهب حق یا فرق ناجیہ کی ' 


پہچان 5 بانچ اسولِ عو ڑا مد 


بیشتر فرقوں کر وس مھ اج سے بحث 
نہیں ۔ پھر هر اسلامی فرقه ہوسرے کی احادیث 


کو نہیں مانتا ۔ بایں همد کتاب اللہ ی بحت متواتر 
خ؛ جس پر سب د تفای و ایمان ے؛ اس لے 


ان کا مر کز و منبع اسلام هونا ثابت .ه» اس 
لیے جو عقیدہ ان حرمین کے رهنی والون کا هو 5 
ود مذھب حق ے تعین میں یقینا ممد و معاون 
ثابت هو 5. 

عقیدے میں نساد اور بیدا هن کے بہت 


ہے اباب یں ان میں ہے چند ید هی : (ہ) عأدات 


رود تا عرف) بھی عقیدۂ صحیح میں بگاڑ کا 


. باعت هوتی هی : جنھیں چھوڑنا یا ان 


1 


ہے نکلنا مشکل 
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علم (عام العتا د ) ۱ ۸ 


عام (علم العقائد ) 


۰ E EEE 
اسان کا رقیق التلب شونا؛ (۳) بعض کی طرف توحه دلائی اور وحی کے د ریعے لطیف‎ (r) هوتا ےے؟‎ 


انان فظرة صحیح عقیدے لو قبول کرنے سے قاصر 
هوتے ہیں؟ (م) بعض اوقات کوئی بات اس قدر غلط | 
طوز پر مشہور و عام کر دی جاتی هه جس چھوڑ 

کر صحیح عقیدے کی طرف آنا منکل هو جاتا ہے 
(م) بری صحبت کا اثر: (ہ) آباو اجداد "۵ طریقه بھی 
ااکثر صحیح عقیدے کو اپنانے میں رکاوٹ بن جاتا 
ے؛(ے) کسی غلط افواه کا اس قدر مشم‌ور هو جانا 
اب e‏ کے بکاڑ کا باعت بن جائے؛ 
(م) حسن سلوک سحیح عثیدہ بهوژز بر مجبور کر | 
دیتا ے؛ خصوصا کسی مجبور کے ساتی: (و) 
عقیدۂ حق رکھنے وال میں سے کسی کی بد سلوی 
بھی غلط عتید. اختیار رنے د باعث بن سکتی ھے؛ 
ا وا ی یال کنا اد کهوج کان ون غاو 
سے کام لینا بھی کمراهی "ىا باعث بن جاتا ہے: (؛ )١‏ 
عام وهم کا شکار هو جاناء یا خبط سوار هو جانا؛ 
ز۷) آمور دین میں کرت سوال اور بحث و تکرار 
ھی عقیدے دو هاا دیتا ۵ . 

( ظہور احمد اظہر) 


م ‏ علم العقائد. شیعی نقطة نظر سے : اسلام 
عقیده و عمل کے تمام مسائل کی تعلیم دیتا _ه ۔ اس 
میں شغوره ذهن» اراده اور اقدام کے لیے عقلی اور 
عملی احکام هین» جنهیی تین حصون میں تقسیم لیا 
جا سکتا ہے : () عقائد؛ (۲) اعمال [عبادات] اور (۳) 
اخلاق [معاملات] - پھر ان تینوں نقطوں کو پهیلایا 
جائے تو ان سے بہت سے علوم منضبط هو گے . 

عقائد کا درجه اساس کا ہے - قرآل مجید میں 


مکی سورتوں کا بیشتر حصه عقائد کے جزئیات و ' 
ہے - رسول اللہ صلی اللہ علیه و 


کلیات پر مشتمل 
آله و سلم نے سب سے پل انسان کو وهم و گمان 


سے نکال کر عقل وردعور ی روشنی بخشی» مشا هد ے 1 


پیرائے میں وجود باری تعالٰی: خالق و رازق» قادر 
و حکیم ”الله“ کو مان اور جاننر کی تاقین ک - 
مائنا عقیده ئهلاتا ره - اسلام 

میں !اللہ“ کے وجود کو جاننا مانناه اس لو واحد 
و بالا شریک ماننا توحید ےے ۔ یه اسلام ذ پپلا 


سی جاننا اور 


عقیدہ تھا اور ا ا سن ہے کر جانر 
مانر کے ساتھ ھی اس کے صفات پر عقیدہ رکھنے کی 
تاکید ے ۔ ان صنات ذ بار بار ند کرہ موجود ہے . 
دعوت اسلامیه ساد گی کے ساتھ تدریجی طور 
پر توحید. قیامت: نبوت اور جلت و جہنم کے 
| عقائد سمجهانی رهی - آیات کے ساتھ آتحضرت 
صلی اللہ عليه و آله و سلم حسب موقع تفسیر 
بیان کرتے جاتے تھے - مک مکرمه میں عقائد 
جاهلیت رکھنے والر اشخاص اگر کوئی سوال کرتم 
نو جواب دی دیا جانا تھا - مدنی دور میں 


. کلیات ہے آ کے بڑھ کر جزئیات و تفصیلات پر 
" گفتگو هوی اور یہ۔ود و نصاری سے بحث 


بھی هوی مثلا : ما ان ابرهیم بهودیا 
و ا شرانیا ولکن کان E‏ 
و ما کان سن المشر ش رکین(- ابراهیم نه تو یپودی 
تھے اور نھ عیسائی بلکه سب سے ہے تعلق هو کر 
ایک (خدا) کے هو ره تھے اور اسی کے فرمانبردار 
تھے اور مش رکوں میں نه تھے؛ ۳ [أل عمرن] : ۰ 


قل :باعل الکشب تغانوا .الى علمة 
سواه؛ کر ےت ال شیر اش وا 


4 
۵ ق «» ۵ 9 


تشرت به میا ولا جذ بعضنا ا 
انان دون ۳ که دو که ام اه ل کتاب 
جو بات هماره اور تمهاره دونوں کے درمیان 
یکساد (تسلیم کی گئی) هم اس کی طرف آژه وه یه 
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علم (علم العقائد) 


میں سے کوئی کسی کو خدا کے سوا اپنا کارساز نه | 
0200 ام ط 


(ae : 
و‎ 


لته ہن تراپ ( 


' و 
عیسی" کا حال خدا کے نزدیک آدم ا سا و ۳ 
وی و ات غاب نايم ی 


عرفا 6 سی ناد آ باون می سام اهب 
کے مسلمات و عقائد پر نقد و جرح اور اسلامی عقیدے 
کا اظهار کیا گیا دو عالم* ک 
بعد لوگ اسی 
لفظوں میں عقائد بیان کرتے 


ےھ ۔ وفات سرور 


ضرت على ٣‏ کے متعدد < 


مثالی موجود هی (دوسرے ائمدُ اهل بیت ک , 
" اور علما جدید اسالیب بحث کی تدوین کر رے تھے - 


| خاندان نبوت چونکه سلسل یه خدمت انجام دے 
| رها تهاء اس لے اولاد عل اور ام اهل بیت ایک 
| متضیط دبستان فکر و نظر کے داعی کی حبثیت سے 
بغداد میں مباحث عقائد کے مرکزی افراد قرار بائم 


تعلیم عقائد کے لے دیکھے الاصول من الکافی» 
ج ب) - دوسری صدی هچری ے آغاز میں روم و 
شام اور عراق و ایران کے تعلیم یافته افراد میں اسلام 
پهیلا؛ مختلف مذاهب و اقوام نے اسلامی عتائد 
پر حملے کیے؛ اس طرح مسلمانون کو بحث و جدل 
اور دلیل و برهان کے نئے زاویوں سے دو چار هونا 


پژا - ائمة اهل یبت نے اس دورمیی اسلامی عنائد ا 
| معتزله اور اشاعره کے باهمی مقابلوں کا نهاء جس میں 
| امامیه» یعنی ثیعه» علم العقائد و علم الکلام کے 
من الکانی اور ا! مضل : : کتاب آلتوحیده وغیرہ میں | 
ان اعتقادی بحثوں کا ذ کر موجود ہے جو غیر ا 


کی ترویج و حفاثت میں عظیم کردار پیش کیا؛ 
الطبرسی : : کتاب الاحتجاج؛ الکلینی : الاصول 


مذاهب ے هوئی . 
تمدن کے فروغ اور تعلیمی ارتقا کا لازمی نتيجه. 


ابھر کر معاشرے مین زیر بحث آ جاتے هس - یہیں 
سے عقل بشری کے ارتقا کی کیفیت سمجھ میں آنی 
ےہ - اسلام بھی اس مرحلے سے گزرا اورمکه و مدینه 
میں لا دین» صابی» بت پرست اور رومی و ایرانی فلسفر 


ی 7 


مور کہ ات 


إن مشل عیسی | 


دستور کے پابند رش - وه عموبا ساده _ 


اور لبهی کبھی دلیل ۱ استدلال اور عقلی اسلوب بھی وضع کیا - امام محمد 
خبوں ہیں اس کی : قیام بغداد میں رعا - بغداد اس وقت یونانی» ایرانی 


٠ ۱ 1‏ علم (علم العقائد) 
اس کے ساتھ کسی چیز کو ذریک نھ بنائی اور هم | ۱ 


کے ماهر اسلامی عقائد کی تردید و اثبات میں الجهی - 
اس الجھاؤ سے ایک ایک عقیدے کے متعدد گوئے 
اه سے آئے اوران کے سمجھنے سمجھانے ہے لیے ش نش 


اسلوب وضع لیر کل - - شیعه لتب حدیث میں اس 


قسم کے عقائد و دلائل کے بکثرت حوالے موجود 


هس - اسام حسین ۶ ورک بعل سدینة منوره ہیں 


محمد باق اما ا مم انم او الكاخلم ا 
امام على الرضا/ تک آٹھ امام عقائد کی تعلیم دیتے 
ره ۔ ان حضرات نے مخالف عقائد کی تردید ے لے 


اور هندی علوم و افکار ی آماجگاہ نها -وهان حکومت 


اور علم کلام کی تدوین جدید میں ان کے تلامده 
نے پےمثال امیت حاصل کی - یہی دور سرجئە؛ 


اهم دبستان کے ترجمان هوت. ۱ 

خلاصه یه ےے که کم و پیش ڈیڑھ سو برس 
میں اسلامی عقائد ی تعلیم دو حصوں میں تقسیم 
کی گئی :- 

, ۔ عقائد کا ساده بیان اور اس کی ترتیب : 
قرآن و حدیث کی روشنی میں ان باتود کی تعلیم» جن 
کو مانے بغیر کوئی شخص سلمان نہیں کہلایا 
جاسکتا؛ مثلا توحید» نبوت» قیامت» پھر وه عتیدے 
جن سے مسلمان کو شیعه کہا جاتا ے؛ یعنی عقیدۂ 
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علم (علم العقائد] 


_ علم (علم العتائد) 


۹ ۱ ۱ ۰ 
یہی ہیں » لیکن ان کے ذیل میں صفات باری ؛ 
پھر عدل میں جبر و قدره وعده و وعید؛ نبوت میں 


اوصاف انیا و مسان » لت و محب اور بلانکه 


اق وان کی یرت وتات جام رت 


جد مط ال لله علیه و آله و سلم» امامت ے 


رجعت: حشر» نشره حساب» جزاء سزاء جنت و جهنم 
اور اس کے ضمن 
آتے هی . 
دوسری صدی عجری سے اس تسم ی 

کتاین معرض وجود ميی آنی لکن بثلا التوحید 
کے نام سے بفضل بن عمر نے اور ابو مالک ذحاک 
الحضربی نے متعدد لتابی لکهی (لیز دیکهیر الطوسی 
الفپرست؛ النجاشی : الرجال؛ ابن الندیم : الفم 
آغا بزرگ الطہرانی 
کم از کم ایک سو کتایی تیسری صدی عحری تک 
لکهی جاچکی تھیں ۔ ان تمام مختصر اور متفرق 
رسالوں اور چھوٹی چهونی کتابوں کو ابو جعفر محمد 
اہن یعقوب الکلینی (م و ۳۲ نے الاصول من الکافی 
میں جمع کیا ۔ پھر اے بالکل آسان طریقے سے شیخ 
الصدوق ابو جعفر محمد بن علی بن بابویه القمی 
(م ۱ہمھ) نے کتاب العقائد میں قلم بند لیا۔ 
الشيخ المفید محمد بن النعمان البغدادى (م ۳,م‌ه) 
نے تصحیح الاعتقاد و شرح عقاند الصدوق کے نام سے 
اس کی شرح لکهی (تبریز ,ءم,ه؛ اردو ترجمه 
مطبوعه امامیه مشن لاهور؛ نیز فارسی تراجم بکثرت) ۔ 
الشیخ المفید ھی نے اسی قسم کی ساده سی کتاب 
الحکمت الاعتقادیه لکهی - ذرا مفصل كتاب اوائل 
المقالات فی المذاعب والمختارات (تبریز ےم ه) 
ے؛ جو علم الاعتقاد میں ہے حد اعم کتاب بے - 
سید مرنفی علم الهدی (م ٦٣م‏ ھ) اور شیخ ابو جعذر 


۽ الذریعه ) - نبوت و امامت پر 


" الطوسی (م 


۰ کر علاوه آعلامة حلی حسن بن 
مجلسی محمد باقر اصفهانی (م ۱,,ه) کا لبلیه 


. اعتقادیه مختصر رسالوں میں اور حق الیقین مفصل 
کتابود میں ہےحد مشپور هبس (نیز دیکھے الذریعه 


شرائط؛ وصایت و اسماه ائمه؛ قیاست کر ذیل میں ۱ تعلمم کے لے اسی قسم کے چھولے چھوے رسالم 


٩‏ . لکھے کے اور جب وه درس میں آئے اور مقبول 
میں شفاعت جیسے بہت سے مسائل ' 


هوه تو ان کی شرحیں لکهی جانے لگیں؟ چنانچه 


. عقائد کی مذکورۂ بالا کتابوں کا اردو» فارسی او 
٠‏ انگریزی ہیں ترجمه ہو چکا ے . 


۽ - عقائد وو و ا ار و 


جن ہیں مؤلفین نے اپنے اور دوسرے فرق و مذاهب 


سب کک ا انان رن اع کن تاه 
" ۰ اختلافات کا تعارف ˆ 


کرایا ے؛ جیسے سعد بن عبدالّہ 
بی خف الاشعری القمی (م حدود ۵۳.۱ کی 
کتاب المقالات والفرق. 

علم الاعتقاد عتاند کے تعارف اور اس کے 
اجمال و تفصیل جاننے کا نام ےہ - 
بحث اور جرح و قدح اس کا اصل دائرۂ کار نہیں - 
جب رد و قدح اور نفی و اثبات کی بحث شروع 
هو جائے تو وهان ہے علم الکلام ی حد شروع 
هو جانی ےہ 

قدیم کتب غلم الاعنقاد کے انداز پر برصغیں 
میں جو گزشته ایک می سی ناین لکھی 
جا رھی یں انھیں ""دینیات"" کا نام دیا جاتا ہے ۔ 
نظم و نار میں سیکڑوں کتاییں فہرستوں میں موجود 
عی ‏ یھ نجی طور پر بھی پڑھائی جاتی هی اور 
مکنبوں میں بھی . 

مال ۰ من مقاله میں آ چکے هیی. 
(مرتضی حسین اضل) 


اثبات و نفی» 


Marfat.com 


علم نحو ). 


#¥ , - [بستشرنانه نقطۂ نظر] : کہا جاسکتا 
هش که لفظط کلام کا اصسطلاحسی استعمال 


سپ جع 


پہلے کلام ا تر کیب سی ھا سر کسی ا 
فرآن مجید تھے یا اللہ ی صفت کلام - قرآن مجید ' 


نے لفظ کلام کے ان اطلافات کا راسته صاف 
در دیا 2 . 
ہہ 


. فابل مستشرق لے اپنے مقالے مبد؛ 
حصه حذف کر دیا گیا هھ 


وهی فرسوده نظریه دیرایا ے "که دوسر ی عتاند و ۱ 
تصورات کی طرح کلام (علم ‏ نلام) کی اسطلاح بھی 
مسلمانون نے یمود و نصاری باکه عنود ہے لی ہے ' 
لیکن اس لغو خیال کی اتنی مرتبه تردید هو چکی ہے ! 
که یہاں دلائل کے اعادے کی ضرورت نہیں ۔ ا 


۰ 7 1 
ے که سلمان کس:طرح 
یق تدوین کر ره 


دیکھنے کی بات یه 

پنی بنیادون پر اپنے علوم 5 
هی یا انهون ن ےکہاں تک اپنی مستقل انفرادیت 
کی عمارت کھڑی کی اور کیا لیا ترقیات کبس 4 
اور علم کلام کے باره ہیں فاضل مقاله نکار 


نے جو کچھ لکها هی وه سراسر ثلنی. متعصبانه بلکه 


لغو ہے کیونکہ بعد میں خود هی تسلیم درز یں 
"له علم کلام کا پہلا نام نته الا لمر نها] , 
معلوم ھوتا ےہ ذات الہید کے سئلے ہیں اس 


تصور کی بنیاد که ود مجموعه هر ذات اور نات ک5» 


کچھ تو ان منراجات پر هر جن کا تعلق یونانی نفاریات 
شخصیت سے هد کجھ قرآن مجید کی خعلیبانه زان پر 


جس میں ذات الپیه کے لیے قدیم شاعری کے انداز میں 


متعدد خطا بات استعمال کے لیر ہیں اور آنجھ ان مسیجی 


“۱ 


: ' تشریجات ۰ 
.. سریحات پر جن 
۱ 


علم (علم کلام ) 


کا تالق اقائیم لاله کے باهمی روابط 
۱ سے سے - بایں همه ذات اور صفات کے باهمی تعلق 
کا مسثله لاینحل رها» جس ے بالأخر راسخ العقیدء 
سسلمانوں نے ان الفاظ کا سہارا ڈھونڈتے هو 
۱ کناره کشی کر ی که "دید نه تو وه (یعنی ذات 7 
بجاے خود) ہیں اور نھ اس کے علاوه کچھ اور" 
لیا اس اسر کا اعتراف تھا که ذات اور صفات کا یه 
: رشته دین کا ایک راز ے؛ جس کے فہم ہے عقل 
| انسانی عاجز ے؛ بزید يه که ان صفات کو 
۱ غیر مخلوق اور ازل تصور کرنا جاهیی» بغیر ان کے 
ذات الیه سمجھ میں نہیں آتی [یه عبارت بھی مثل 
سابق بےدلیل ہے ۔ مقاله نگار محض فان سے کام ل ےکر 
غلط تأثر ده رش هین]؛ لیکن عقلیت پسند مسلمان 
اور بعد ازآں معتزله کسی ایس راز کو مانئے کے 
لے تیار نہیں تھے ۔ ان کا رجحان اس طرف تھا که 
بفات لو ذات ہے کوئی ایسا تعلق نہیں جو 


- به 
۱ 


۰ نا گزیر هو [لیکن سوال یه ہے که صفات کے بغیر 
اس استفادے کی حیثیت محضر اشارے کی هوتی ہے - . 


ذات کا تصور کیسے ممکن هو لا ] ۔ ظاعر هه که ان 
سباحث میں کلام کی صفت نمایان طور پر سامنے آئی 
اور یہیں مسیحی علماے دین نے بالخصوص اپنا اثر 

ذالا [بحث تو معتزله کی هو رھی ے؟ مسیحی علما 
۱ کیسے بیچ میں آ گر ] - قرآن مجید میں خداے تعا ی 
ی اس صفت کے ليم "دوئی اسم صفت ایال 
نہیں کا کاے دسرے نظرن ہیں اھ ال "کر 
متکلم ا کلیم نہیں ”کہا کا [لیکن خدا کر "کلام 
الرنے کہ ذکر تو کلی حکه آیا ہے ۔ اس ہے اسم 
صفت اور اسم فاعل کا هونا خود بخود نکل آتا ھ]۔ 
یه الگ بات ہے که علماے متأخرین اللہ تعا ی کے 
لیے متکلم ا لفظ اکثر استعمال کرتے هی - 
اللہ تعا ی کے واقعی للام کرنے کے متعلق لفظ "کلام 
اس ۳ ایک مقام ار آیا ے2 [قال 


IQ 2ı 


0ھ" 


علم (علم کلام) 


7 بکلاہی (ے۔ [الاعراف)] : : مم )ء یعنی فرمایا 
اے موسی میں نے تم کو اپنے پیغام اور ابنے 
کلام ہے لوگوں سے ممتاز فرمایا]؛ لیکن ال تعالی 
کے نعل کی صورت مين یه لفظ بار بار استعمال 
هوتا ےے؟ جنانجه الاشعری (الابانةء ص ۲۳ بیعد) 
نے دس ہے زیاده مختلف آیات کے حوال دیے هس » 
جن پر اس عقیدے کي بنیاد رکهی جا سکتی .هم که 
اہ کا کلام (بطور ایک ایسی صفت کے جو اس کے 
اثدر وجود (2a‏ اور قرآن مجید (جو اس صنت کا مظہر 
ھ) دونوں غیر مخلوق ہیں [اس عبارت میں قبیح 
تضاد موجود ے؟ جنانجه آگے کے بیانات سے خود بخود 
ثابت هو رها ھ]۔ کہا جا سکنا ھے که ان آیات 
ہے صاف طور بر مترشح هوتا اعتبار 
ہے ید عقیده ا گرچه دوسرے ذرائم کے ماتحت قائم 
کیا کیاء یا اس میں بعض درره اسباب نے حصه 
لا مک ر بم ازاں کوشش کی گئی که ان آیات کے 
۰- مو کات کا جاے کہ اس کی اساس قرآن 
ره - برعکس اس کے عقلیت پسند علما نے 
"کلام کی اس ازلی صفت کے ایک ایس مظہر کو 
ماننے سے انکار کر دیا جو غبر مخلوق هی سبی لیکن 
بادی هو » چنانچه : 


هی که تاریخی 


حوا؛ 
بجبد پر ےھ 


۵ ¥ 


و کلم اللہ سوسی تکلیما (م [الساء] : 
۹۳( ی دی سے تو خدا نے باتی کیں ؛ 


۳+ ہنی لسیضاننا و له 


رب فال رب آرنی آنظر الیک قال لن تزنی 
و لکن ان الی الجبل فان استتر كانه 


: ت ت ۰ 
فسوف رسي فنما تجلی ره لجبل 


جْْلهُ د6 و خر موی صمقاه ٤‏ نما اناق 
قال سبحنک تب الیک و آنا آول السزینین» 
قال بو ای اسطفیتک علی الناس 
بیسلتی و بکلاسی مع نا ا نیک و کن | 

من الشکری ن (ے [الاعراف] : ۱۳ وم( یعنی 


علم (علم کلام ) 


جب موسی همارے مقر ر کے ھوے وقت پر( کوه طور) ۔ 

پر پہنچے اور ان کے پروردگار نے ان ہے کلام 

کیا تو دپنر لکے که اه پروردکارء مجھے (جلوه) 

د کها که میں تیرا دیدار(بهی) دیکهون - پرورد کار نے 
کہا "که تم مچھے رکز اه دیکن سکو گے هاں پہاڑ 
کی طرف دیکھتے رھو؛ اکر یھ اپنی جکه قائم رها 
تو تم مجھ کو دیکھ سکو کے ۔ جب ان 6 پروردگار 
پہاڑ پر نصودار هوا تو (تجلی انوار ربانی نے) 
اس کو ریزہ ریزہ کر دیا. اور 27 بیپوش هو کر 
گر پڑے ۔ جب هوش میں آئے تو کہنے لگے که 
تمری ذات پاک ے اور میں تبرت حضور میں 
توم کا هون اون سر مان لالہ وال هی اعت 
میں سے اول عون -(خدا نے ) فرمایاء اه تن میں 
نے تم کو اپنے پیغام اور اپ کلام سے لوکوں ہے 
ممتاز کیا ے تو جو میں نے تم کو عطا کیا ے . 
اہے پکل رکه اور (میرا) شکر بجا لاؤ؛ [ لیکن !ا 

آیات ہے تو فاضل مقاله نگار اپنے سابقه قول ی 
خود ھی تردید در رهم ہیں ۔ یه نو خدا کے کلام 
کرنے کے حق میں ہیں - یه تضاد ابت کر رها 
ھے که مقاله نکار زبردستی کچھ نتیجے نکال رے . 
هی » جن کے بارے ہیں وه خود بھی مشن نہیں]: 


فَلمَا اتبا نودی من شاطی؛ انواد 
لایمن فى البقعة المبرکة ‏ سن الشجرة 
او انا اللہ رب العلمی (ہ 
[القصص] : .۳)ء یعنی پھر جب اس کے پاس پہنچے 


تو میدان کے دائیں کناره ہے ایک مبارک 
جکه ہیں ایک درخت ے آواز دی وم 
میں تو خداے رب لعالمین هون - 

ای بی اھت لہ مال ارت سن اہ 
درخت ہے کلام کرنے کا ذ کر آنا ره تو وه کہتے 
ہیں که الفاظ کی صوت درخت میں بطور محل خلق 


موسی ! 


' کی گئی تهی» لہذا اے درنت کی ایک حالت (حال) 


Marfat.com 


من وم تلم ) 
کہے (دیکھے فخرالدین الرازی که باره میں 


۳ از لآہ0؛ در <Der Islan‏ ¢ 
. چل کر بتأخر اشاعره نے اس کی تشریح یود کی که ۱ 
حضرت سوس ی٣‏ نے اس بات کو اس طریقے ہے نہیں | 
سنا جیسے عام طور پر باتیں سنی جاتی ہیں بلکه 
روحائی طور پر اور وه بھی اس طرح گویا یه آواز هر 
جانب سے آ رھی تھی اوران کے ایک ایک عضو کو | 
اس کا ادراک هو رها تھا؟ لہذا جیسا "که ارسطو نے 
''حس مشت رک“ کا تصور قا: ثم کیا ے [بات قرآنْ مجید 
کی هو رهی ے؛ يه ارسطو بیچ مې لیے آ کر ٩‏ 
معلوم هوتا ے که یه بھی مستشرقانه پیوند کاری 


|۰ 
سے 


ے2[ اس حس کی بدولت یه آواز حضرت بی 


رع ۳۸۲ س۹ ؛ ۳و س ) ۔ پھر کم از کم 
الاشعری (الاباند» ص ه ۲) کے زمانے میں اتنا تسلیم 
کر لیا گیا تھا که اس کلام کا بغیر وقفے کے 
جاری رهنا ضروری تھا لیونکه یه صفت اپنی کر 
وس EEE‏ 
پر دلالت کرتا ہے - پھر قرآن مجید میں آیا 

قل لون البحر مدادا لکلمت ربی 
لنفد البحر قبل آن تنفد "دلمت ربی و 
لو جنا بمشله مدذا (رہ [الکیف] : ۹ )؛ 

یعنی اگر سمندر میرے پروردثر کی باتوں کے | 
(لکھتے ک) لے سیاهی عو : تو قبل اس کے کد که میرے | 
پروردکار ی باتی تمام هول سمند, ر ختم هو جائے: 
اگرچه هم ویسا ھی اور اس کی مدد کو لائیں . 

و و أن ما فى ارف ہن شجرة اقلام 


اف مك ۰ دی 4 


وال یمده ی 
نفدت کلمت الہ( م [لقمن] : ےء)ء یعنی اگر یوں | 
هو که زمین میں جننے درخت هی (سب کے 
قلم هون اورسمندر ( کا تمام پانی) سیاهی هو اور اس 


۱ 
حواس میں پہنچی (البیضاوی ٠‏ تفر ٤‏ یره طبع ‘Fleischer‏ ۱ 
۱ 
ا 


سب ) 
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1r 


بعد سات سمندر اور (سیاهی هو جائی) 


: هم۲) - آگے | الہ 


علم (علم کلام ) 


(پهر بهی) 
کی باتیں (یعنی اس کی صفتیں) ختم نھ هون . 
اسی طرح احادیث میں بھی اس بات کو بعال 
نہایت شد و مد سے سمجھایا یا هم که اللہ تعا ی کے 
الک. الگ الفاظ یعنی " کلمات؟" ان گنت ھیں اور 
اق ان روز ازل سے مصروف تکلم ے؟؛ لیکن 
الاشعری(کتاب م ذکورء صم) اس امر کے خلاف ہیں 
که قرآن مجید کے لیے "لفظ"" کی اصطلاح استعمال کی 
اش ی کالب ات جو زان بر ادا ی جاتی 
هے) حتی که اس کی قراء ت میں بھی یه استعمال نہیں 
هونا چاھیے - ایسے ھی لسان ( ور : ےمم 
سے؛) میں آنا ہے که قرآن مجید کو ہرگز اللہ کا 
قول که کر پکارا نھ جائے ۔ معلوم هوتا ہے الاشعری 
اس نظریے کے قائل نه تھے جے اشاعرۂ متاخرین 
نے اختیار کیا - اللہ کا کلام عبارت ہے تفکر 
(کلام) یا ذهن میں ایک خیال.(حدیث نفسی) بس؛ 
لہذا اس کے اظہار کے لیے حروف یا الفاظ کی ضرورت 
| نہیں۔الاشعری صرف یه چاھتے تھ ےکە جس طرح بھی 
هوسکی قرآن مجید کو ان چیزوں سے کوئی نسبت نھ 
رش جو چند روزه یا مخلوق ہیں [ اس کے بعد جو 
عبارت آنی ہے وه پھر تضاد کا قبیح نمونه _ه]؛ لیکن 
الاشعری نے یه نہیں سوجا که اس نظریے کا مطلب 
| کیا هو ۹6 الہ تعال ی کے ہے شمار کلمات کلام هی 
تو هی » گو ان کی حیثیت ویس الفاظ کی نہیں جو 
هم اپنی زبان ہے ادا کرتے هی - جزوی طور پر وه 
سے وید اب کیت و کا 
* سے پیدا کرتا ه 
| (مزید بحث کے لے رك به کلمہ) . 
آگے چل کر راسخ العقیدہ علماے دین کے 
نزدیک کلام الہی کا ثبوت ایک آسان سی بات تھی 
اور وه یه که اس ابر پر سب لوگوں کا اجماع 
| [رك بان] ہے که اللہ تغل نے چونکه انبیاے کرام 


A 
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علم (علم کلام ) ۱ اا 


علم (علم کلام ) 


شیم السلام ہے کلام فربایا اس لے وه لازمی 
لور پر تلم اور کلام کی سفت ہے متعف ٹھبرا 
(مثل دیکھے التفتازانی : تفسیر عقائد نسفی» قاهره 
( ۱۳۲ هه ص ہے ببعد) - اس صفت کی ماعیت عم اوہر 


بیان کر آئے هس؛ لیکن قرآن مجید ہے بلور کلام اللہ 


اس صفت کا جو تعلق ےہ اھ بح ابھی باقی 

- حنبلی تو اشعریوں کی طرح اس کی کوئی قطعی 
اورواضح تعریف پیٹ کرنے ہے گریز کرتے رے ۔ ان کا 
نظریه یه تھا که ترآن مجید اللہ تعالی کا غیر مخلوق 
اور ازلی کلام ے اور بس - اس ہے زیاده انهود نے .اور 
کچھ نپ ںکہا۔ بعض نے تو یہاں تک کوشش کی که 
جس چیز پر قرآن مجید مرقوم تھا ای بھی غبر مخلوق 
ٹھیرائیں - معتزله کے نزدیک قرآن مجید مخلوق تھاء 
بعینه نے وه الفاظ جو [حضرت] موسی کے کانول تک 
سے ماتریدیوں نے حسب معمول اس بارے میں 
بھی اپنا مخصوص طریق کار استعمال کیا که اسرار دین 


کے بیان میں دونوں باتوں کو صاف صاف پہلو بد پہلو ' 


کی لین ان کا کوئی لق ای له کیج 
السفی ( عقائد. ص و ) کا قول ہے : قرآن » یعنی 
کلام اللہ ؛ مخلوق ہے ؛ ھمارے نسخوں پر ثبت اور 
همارت دلون میں محفوظ ؛ جس کی هم اپنی زبان ہے 
تلاوت کرتے ۱ 
سب میں مقیم (احال') نہیں“ 
7 


ور کانوں سے سنتے ہیں ۰ تاعم وه ان 


۰ 0 7- 
۰ جنانحه 0 ب اشعری 


لفظ پیش لیا ہے ٠‏ جوا گر وغد کے :کڑے پر مرفوم 
هو تواس میں نھ تو آگ کی جلا دیۓے وا ی صفت هی 


موجود هو کی نھ اس ہے کاغذ جل سکے ٴ5 . 


اشاعرۂ متأخرین نے اس ضمن میں جو نظریه ۱ 


تبانم کیا اس کے متعلق الفضالی ( رك بان : 


کے ید الفاظ پیش کے جا 


۵۰٩ ۴‏ ۲ ۱ع) کین 


سکتے ہیں جو اس کی تصنیفب کفایة(طبع دوم ,جر 
مح شرح از الپیچوری (ے الیاجوری): ص, م) میں‌ہوجود . 


کر جوا ات 
بی نے“ حوس م ےکی ون سا 


سن لیں 
'. ۵۱۵۱۵۵6۱6 میں پایا جاتا ے ۔گویا الفاظ کی بندش 


کی حیثیت سے التفتازانی نے اس کی تشریح میں آگ کا ۰ 


هیں :'' یه پر شکوہ آیات (الفاظ قرآن) اس لحاظ ہے صفت 
ازلی کی جانب رھنمائی نہیں کرتیں که اس کی مدد 
ہے ھمیں اس صفت ازلی کا فہم هوسکتا ے ۔ بایں همه 
جو تجه ان الفاظ سے آنا سے وه اس ' 
کے مساوی ےۓے جو اس صقت ازل ہے سمجه 


سے سمحه میں 


" میں آسکتا ہے بشرطیکه همارره اور اس کے درمیان 


جو حجاب هه اٹھ جائے اور هم اج پے کانوں سے 
2 یه وهی فرق سے جو ٥٥٥٤‏ اور 


مخلوق ھے بلکه الفضالی کو تو اس امر میں بھی ایک 
سو e Ea‏ 


اد و as:‏ 


[رك باں] کا بیان سے (الملل» قاهره ۶ ص 
١ ,‏ م) که اس کے زمانے میں اشاعره» خصوا الباقلانی 
[رك باد] کا یہی خیال تھا اور وہ کت تھ ےکھ قرآن 
برف اس اعتبار ہے اللہ کا کلام هه که یه اس کے 
کلام کی "عبارة" ہے - ایس عى الفقة الا کبر 
۱۳۲۱ هه ص م م) مين » جے امام 
ابو حنیفه“ [م ١١٠‏ سے مسوب کیا جاتا عم 
اور جس ی کی الماتریدی 9 مھ) نے شرح لکهی» 
اس تعلق کے لے عبارةء نیز حکایة (- نقل) کا لفظ 
استعمال کیا گیا ہے ۔ الایجی نے المواقف (مع شرح از 
الجرجانی؛ بولاق ۱۲ه ص ووم) میں ان تمام 
پپلوون کا مکمل تجزیاتی اور سعروضی نطالعه پیش 
کیا ہے؛ کو اس میں تاریخی ترتیب کو مد نظر 
نہیں ر دها. 

بہر حال یبای مسیحی علما کا اثر بالیکل 
وان سے ۔ [یہاں ناضل مقاله نگار پھر مضطربه 
ھے دہ قرآن مجید ہے لے کر متکلمین کے خیالات 
تک عر ثم کو سبحی کتابوں کی نقل قرار دے 
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کہ 3 دو الف الگ تضورات یا" عتہدے ھیں۔ 


پیر مور کل بث یمان" بالکل غیر متعاق ے2ے] 
کت" یه عتیدء ور سس سر یر مخلوق | 


7 39 دنیا میں E‏ سر 7 ذات 
یز ھوا. سسلمانوں کے اس خیا! 


جو اس کا ذریعۂ تخلیق ہے اور وحی ہے جو بقید 
یا ِ هوتی 0 دا ِ بعد پت میں 


ی 


١ھ‏ ۔ 
فکر اليه ۹ گی انووں نے اس باررے 
هی که | سے فکر انسانی سے؛ جس 
فو کا هه خاط ماط نه کیا جائے 
(الفضا یل ٤ص‏ ۲و) - اشاعره کے ید دہنا کویا کلام 
(مومل؛ یعنی یونانیون کے ام (حکمت) 
کے عقلی پہلو ؟ کی طرف اشارہ کرنا هو ؛ البته 


میں بڑی 


ید یر نہیں ته مشت عتا J‏ ( یله ۲ و سا 
ن و جائے ئیونکه اس طرح کجھ فلسنیانه 
اور سانی الجهاز بیذا هون خد ہے (دیکھے 


المواتف: مطبوعة al‏ کن مه و طبع ‘Sorcnien‏ 

ص ٦١‏ ره پذیل. ماد ة عقل؛ البیضاوی : تنسیر الترآن, 

۱ ۳ ١م‏ وطع Fleiscker‏ < 23 ےه س ۳ص) میتی 

غلہا نےقدرتی طور پر شریاتی لفظ سلشی رهام 3)» ؛ یعنی 

٤٥ء‏ کا ترجمه الکلام م کیا هو - [اس کے بعد پھر 
مسیحی اثرات! مقاله گار کا اصل موضوع تو کلام 

۱ یا علم کلام ے - اس کی نشریخ > "جات مسیحی 


اثرات کی 
ریاد 
اس دی 


ل ده رد 


Graf ادیکیے‎ 


و یا یو 


1 
حالانکه" 000 سے قجزے سے فرق واضع هو حانا ا 


هن - علمی لحاظ ہے ید 
دی ےد اور اس باررے ہیں ان > هر قول بےبیاد]۔ ' 
ات بر مسیحی اثرات ی مزید تنصیل کے لے 


_ Die arabischen Shriften des Theodor : 


0 


۱ 
۲ 


سے ٹس قدر ملتا ` 
جلتا ہے کہ کلام ایک صفت ازل ے اللہ کی ! 


علم (علم کلام) 


۵ ۸94 * نیز متعدد مقالات جن کا حواله رماو 


نے اپنی .کتاب ۵ ‘Philos,‏ 
۰ خصوصا 060۵۲ H.‏ 0 : 


وم ۸)۷۰/۱۶۰) ؛ در 


یں ۰ ۲+ میں دیا 
لا Chrisiliche Polemik‏ 


48۰ ۱1۱۲ 21961۱۰ 4 
۰ ۱29 بعد 


اگر ہم یہ کہیں که لفظ کلام بمعنی 
الہیّات اور متکلم بمعنی عالم الہیات کا استعمال 
بھی رفته رنته انهن اثرات کے ماتحت هوا تو یه 

محض اٹکل بچو قباش آرانی نہیں هو گی [ید 
درست نہیں - یه نری قیاس آرانی ے] - سریانی 
لفظ ملل املا ( . تکلم) اور اس کے اشتقاقاتء 


عقيل اور کلام دونوں معنود کے اعتبار سے ہمز 


| اور وہ۸۷ کے مساوی ہیں : لہذا مملل اللهبانی 


EOE‏ ج چ یمه اھ چ ر نے ی ماد ی ری سے وان 


سد ی ای 


(Memallel Aah)‏ کے معتی ب ۵(٥‏ اور 
مليلة دازا١۱‏ کے ینتم کے جاتے تھے - اس طرح 
اگ ر لفظ کلام (بمعنی گفتگو) ہے ابتدا کیجے توعقل 

دلائل کے ااعتبار ہے معنوں کا یه ارتقا ایک ,آمان سی 
بات تهی: > خصوصا جہاں تک اس کا تعلق الہیات 
سے ے کلام کا یه استعمال جس سی 
ھوا اس سے مسلمان بت تھے: [سابقه 
عبارتوں میں مقاله نگار کر چکے ہیں که 
مسلمان مسیحی اثرات کے 0۰ یہاں 
اس کے برعکس فرما ره ہیں] اس کا اندازه 
اس نے هوتا ے که التفتازانی (تفسیر عقائد السفی» 
عں . , بیعد) نے اس سلسل میں آٹھ توضیحات پیش 
کی ھیں : (۱) علماے دین ”'فلاں فلاں عقیدے کے 
متعلق کلام (بیانء استدلال) کی ابتدا یود کرتے ہیں 
که . .. , “؛(م) کلام میں پیشتر عقیدۂ کلام 
الہ بسن کر جاقی ےتا لیات ن 
"کلام کو ویسا هی زور حاصل هو جانا ہے جیسے۔ 
که فلاسنه کے یہاں منطق کو؛ (م) یه ان مام تس 
پڑھائے جاتر هس ٠‏ 


شے 


سس 


ب جو ربانی 
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علم (علم کلام ) 
(ہ) غور و نکر اور مطالعے کی نسبت مخالفین کے ا ۱ 
دربیان باهمی گفتگو (کلام) ضروری سے ؛ (ہ) یه 
علوم کے وه متنارع نیہ امور ھیں جو زبانی پڑھائے : 
جاتے ہیں ؛ (ے) دوسرے علوم کے برعکس یہاں : 
«بیان* ہے وزن پیدا هو جاتا ہے؛ (م) یھ کاٹ کرنے 
والا مژثر علم ہے اور کلم (-جرح » کاثنا) سے 
ابن خلدون نے صرف دو توضیحیں پیش کی ھیں : 
(ب) اس کا تعلق قول سے ه عمل سے نہیں اور 
(۲) وهی توفیح جو اوپر نساره (م) میں آني .هه 


ماخوذ ۹ 


مترجمة ص0 ,2.000 
.(rqr Û FAA‏ 
لیکن کلام کا استعمال بمعنی الہیات بہت 


هیر سی "کر هوا - ابتدا مين الهیات کر استدلای 


لفظ استعمال هونا تهاء جیسا له روایات کے لیے : 
علم کا (رك به فقه) - پھر الپیات [ کلام ] كوفقه , 
اکبر کہنے لگے؛ جیسا که الفته الاکبر ہے ظاهر | 
وس سے ہی بت ویہ 
جس تا دك اوپر آ چکا ہے - اس کتاب میں لکھا : 
ه : "الفته فی الدین اشن سن اآلنته فى ؛ 
العلم جس کی تشریح ۶ "080و 
کلام فقه ے افضل 
صحیح ترجمه یه ے که تفة فى الدین دوسرے | 
هر قسم کے علم سے افضل ےے] - اس کتاب میں لفظ | 
کلام بطور اصطلاح استعمال نہیں هوا » صرف الله کے : 
کلام کے معنوں میں آیا ہے [ یہاں پھر تضاد ے - | 


جب کلام سے مراد اللہ کا کلام ه تو الفقه | 
. . والاقول کفر ف 


فى الدين افضل . 
هو جانا ے] اور اس کے بجائے عام طور : 
پر " قول " کا لفظ استعمال کیا گیا ۔ اسی طح | 
الاشعری [رك باں] کی تصنیف الابانة ہیں ا 


٦ 


" قرار پایا اور جس کا 
(مزید بحث کے لیے دیکھے الشہر ستانی : الملل » . 


! جاهیر ۔ اقات کی ترکیب اجس ماد سے 


ہے [یه معنی غلط هي - | 


علم (علم کلام ) 

بختلف حصوں کے عنوانات کے طور پر استعمال هوا » 
لیکن الفهرست (نواح ےم تا . (ar.‏ میں کلام. عام 
پا بیان“ ٴ ے معنوں می ٭ ؛ على هذا الهیات کی 


اصطلاح تکلم اور متکلم کے ساتھ آئی هم - اس کے 
مقابلے میں لفظ فقه باقاعدہ قانون شریعت کے معنوں میں 


ا استعمال هونا رها - اسی زمانے میں ایک نلی تبدیلی بڑی 


تیزی کے ساتھ ظاهر هوئی اور وہ یه که علم کلام 
محض الہیات هی نہیں بلکه بابعد الطبیعیات 
انداز فلسفه حوهریت کا تها .(اور 
سلسله د یمقر یطس Democritus‏ 


سے مراد 


عجیب بات ھ ے کهاس کا 


. 
۱ اوراییقوزی. وا م؛م تا ےجا متا ے): ی تشن 


هو وہ اہین جو اول معتزله اور پهر راسخ العقیده 


نعلق رکھتے تور اور جن کی الات 


گے جوعریت کارفرما تھا [یہاں بھی تضاد 
پہلو اور قانون شریعت کے لیے صرف فقه کا ' 


ره س ایک طرف معتزله اور پھر راسخ العتیدہ 


مسلمانوں کا خاص اپا اور ذاتی حصه تصور کرنا 
هوی 
اس کے متعلق يه نظریه که وه اپنی ساخت مس ذرات 
هی اور لامتناهی طور پر قابل تجزیه اور سلسل : 
نہیں ؛ اسقدر اهم ه که اس پر زیادہ زور دیش ک 
| ضرورت نظر نہیں آنی - یورپ ہیں یه نظریه اگرچه 
سترهویی صدی تک ارسطو کے زیر اثر لوگوں کی نظر 

بی‌اوجهل رهاء لیکن پ پھر اسی زمانز*می یه دوبارہ منظر 
ا عام پر آ گیا : اول صفاتی اعتبار سے (بوائل ارہ اور 
نیون ۷٤١۸‏ کے ماد) اور پھر مقداری اعتبار 
سے (ڈالٹن ۸ا2٥‏ مدز کے هاد) ۔ ان تجربه پسند 
علما کی تحقیقات کا سلمانوں 


e 
ہے‎ 


ان 


نظریات سے موازنه عجیب سی بات هوگی ؛ جن 


ا ہیں محض قرائن ہے کام لیا گیا تھا"۔ یه وجه تھی 


جس کی بنا پر متکلمین کو؛ خواه وه اپنے آپ کو 
: اشعری :کہتے ھوںء قدامت پرست حنبلی محدئین 
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علم (عام اہم“ 


اپنا شمار حنیلی محدثین هی میں کیا ےء علی هذا ا 


صوفیه ے؛ جوعلم اور استدلال کے بجاے تصوف ک. 


پنیاد روحانی واردات (معرفت» خطرأت اور وساوش پر 
رکھتے تھے (دیکھے الفہرستء ص ۳ , س ۲) اور 
حکما ہے جن کا دارومدارارسطاطالیسی اور نوافلاطونی 


وو ہم 


عقل پر نہیں بلکه ایک ایس هادی کی تعلیم پر ا 


رهم جو بجاے خود حجت ھےے؟ یه امام هميشه دنیا 
میں موجود رھتا ے اور اس کی تلاش اور اطاعت 
انسان کا فرض هه (مثال کے طور پر دیکھے الغزای : 
المنقذ من‌الضلال» ۳ 2 ص ۲ بعد؛ Goldziher‏ : 
Sireitschrift des 08281 geren die Batinijja-Sekte.‏ 
پمواضم کثبره) - ایس هی تصوف کا وحدت الوجودی 
پہلو بھی ےء جسے هر گز اسلام نہیں کہا جاسکتاء گو 
اس کے الفاظ اور تشبیه و تمثیل ق نوعیت اسلامی ہے . 
یه بڑی بدقسمتی ہے که الفہرست کے مقاله 
پنجم کا ابتدائی حصه» جس میں کلام کے اس مفہوم 
سے بحث کی گئی تھی؛ ضائع ہو چکاے؟؛ لہذا هم 
اس علم کی ابتدا سے بے بر هس - یہی وجه که 
اس فن کی پپلی شکل» جو هم تک پہنچی ے؛ 
نتيجه حیز نہیں (وصواںouتی‏ در Zeitschr flr die‏ 
r ‘Kunde des Margenlandes‏ ےرم فا cro‏ 
خصوصا طبع اعووناج» تکمله ) - بایں همه یه واضح 


ره که EE‏ صدی ی ھجری کے ۰ ۱ 


تاد 7 شیعه » ا ۳ زیدی دونوں؛ 7 


سس رط ر پچ په 
0 2 


۱ سے الگ رکها جاتا تهاء سی شی سورد ہیں تبیہ کے 


علم (علم کلام) 


پیروء ؛ (م) خوارج؛ 
۰) تارک الدنیا صوفیه - یه تقسیم غالبا اس لیے 


کک سس امت مس ا ری ےد 
الخیال تھا - بہر حال معتزله اولیں متکلمن هن - 
مصتف نے الاشعری کو طبقڈ سوم میں جگه دیء 


نی جس ہے صافب ظاهر ے که وه مذهب اشاعره کی اهمپت 
فلس کے امتزاع پر تھا ا سم خواه وهی ! 


سے بالکل بر بر ےۓ بلکه بعلوم هوتا ہے که وه 


. الاشعری کا ذ کر محض دل لگی کے طور پر کر رها 
۱ ( ی ۱۸۱ س )١ ٦‏ - بہرحال .مھ کے لگ بهگ اس 
٠‏ کا انتقال هو گیا ۔ وه الماتریدی کا ذ کر بھی نہیں کرت 
عمارت کہے جو عقیدۂ ”'تعلیم' پر استوار هوئی اور : 
جس کا مطلب یه ھے که ھمارے علم کی بنیاد آخر ' 


ج و ۷ 


جس نے ٣ھ‏ میں وفات پائی - الباقلانی کا سال وفات 
٣ھ‏ ہے؛ یعنی الفہرست کا جو قلمی نسیخه عمارے 
پاس موجود ے (دیبا چه از امونرع» ص زز,) اس میں 
مندرجه آخری تاریخ کے چارسال بعد - یه ایک حقیقت 
0 7 
تھا کیونکه اس نے راسخ العقیدہ سنی مسلمانوں کو 
طبقۂ سوم ہیں جکه دی هه ۔ اس کے طبقۂ چہارم 
میں سے صرف اباضيه [رلد ہاں] کو کچھ اهمیت حاصل 
رھی - اسی طرح ابن الندیم نے اس ابر ی طرف 
بھی اض lC‏ 
ظن و استدلال کے امکانات کہاں تک موجود هن . 
ابھی تک یہ ممکن نہیں کہ هم اسلامی 
نظریۂ جوھریت اور متکلمین کے نظام الہیات کے 
بنیادی احتلافات ی سلسل تاریخ لکھ سکیں اور شاید 
یه کبھی سمکن بھی نہ هو- همین جو کچھ دستیاب 
هوتا _ه وه کچھ حوالر یا چند مختصر ہے اقتباسات 
ہیں جن کا تعلق کلام کے بارے میں شروع شروع کی 
بحث و جدال ہے ہے - الاشعری کی جو تحریریں محفوظ 
ہیں ان سے بھی اس سلسل میں کوئی خاص مدد 
نہیں ملتی - الباقلانی کی تصائیف ابھی تک حاصل 
نہیں ہو سکین» لیکن ممکن. ہے که کبھی نہ 
و هو جائیں - خوٹس قسمنی سے Hote‏ 


A 


9۳ 


۱/2 com 


علم (علم کلام ) 


نس اپنی تصیف مرن دیرگ uy Philosophisehe‏ زمانه 
مابعد کے حوالود اور اقتباسات کو بژی محنت سے 


3A 


ترتیب دے کر ایک دوسرے ہے الگ کر دیا مت 


ان ے پتا چتا کے نان ال من [رك باں] 
العلاف معتزی (م وم یا هه نیز دیکھے 
‘Horen‏ ص وم ببعد) مذهب جوهریت کا بانی تھا اور 


اس سلسل میں دو بعتزلل علما. یعنی هشام بن الحکم. 


رك باں] (م arr,‏ [؟]؛ رم وه" ضط ۱۶۰ 
بہعد) اور نظام (م Arr.‏ ۵ ضص ۱۸۹ 


کسی زاستے سے ان تک پہنچا ہو معتزله ھی میں 
پیدا هوا؛ البنه یه کہنا مشکل ہے که معتزف 
نظام جوهریت کلام و کمال وهی تھا جے عم آ گے 
جل کر متکلمین کے دلائل اور براهین کے اندر 
کرفرما پاتے هیں - یہاں اس نۂ نظام کی تفصیل کی ضرورت 
نہیں ( نفصیلات کے لے رد به اللہ)ء البته مہ11 
کے حسب ذیل حوالوں ک ذکر کر دینا خالی از 


علم (عل م کلام ) ۱ 
e e‏ 7 ۹۲۳ بعك لیکن اس سٹلے یق 


نوعیت کو دیکھتے هون بے بات کچھ قرین قیاس 
معلوم نہیں هوتی کہ شروع دروع "کے جدال پسند. 
اپنے مباحث کو مستقل صور بر خبط تحریر میں لاتے 
هون گے یا یه که اس بت کی عام اجازت تھی 


که جس کا جی جاے ان کی نقنی تیار کرتے هوت. 
دوسره ممالک می ان ی اشامت کرے ۔ 
مشہؤور عالم دین اور توب صوئی جنید ” [رند باں] 


١‏ (م ۹ ھ/۹۰۹ع) ک پرانی شل ارت و ود 
ببعد) نے اس کی مخالنت کی گویا یه نظریه خواه . 


فانده نه هو کا جہاں وه خاص طور پر اس سے بحث . 


اه 


: ص ۲۲ بیعد» ہم ببعد؛ ۰۱۸ ۲۱۹۱ 


کف سائن سے هوک ج ارال کے 


۰ أ 
٦م‏ بیعك: ۱۳ ۲ پیعد» ‏ ۲ و » به ه* صفحات 9( 


٥‏ اور ۲۳۰ ہے واضح هو جاتا هم که زمانے کا 
اجزاے لایتجزی (جواهر) میں ایسا تجزیه جس کا 
مزید تجزیه نه هو سکی» یعنی یه امر که زمانر کا 
لا محدود تجزیه ممکن نہیں › وه خیال هه جس کا 


'. گفتگو کرتے؛ بند دروازوں 


ان کے بارے میں کبھی انحاد 
هوا ۔ تاهم وه علائبه فرماتے تھے "که جو بات حق 
و همه ان الام لے یاز :رها جاهین که 


ایس ملحد کہا جانر 


کا گمان نہیں 


‘Vo! lesungen : Goldziher )‏ 
مزید دیکھے القمری : رسالقہ بولاق 
۹۰ ص وس ببعد) - مسئلة توحيد» يعنى 
ذات باری تعالی کی بحث میں 
کے اند ر کرن - یه کہنا 
غلط هو که ان مباحث کا تعلق اس قسم 
الرسالة 
القدسیه يا الاقتصاد یا التنتازانی كى شرح عقائد النسفی 


ص ہے 


ود طلبه سے جب کبھی 


:میں ملتے هی - یھ مسائل لازبا بہت زیادہ گہرے۔ 


اور غالبا اسی نوعيت کر هونگی جن کو اين حزم 
نے بڑے معاندانه اور غم و غصے کے انداز میں 


سلسله زینو رہ مم) کے اس قول مغاثر (0٥٥٥ئ‏ تک 


پہنچتا هه جس میں وہ اا۸ اور کچھوے کی مثال 
پیش کی گئی ےے اور جس سے اس قول کا حل 
مقصود تھا تا که حرکت کا امکان ابت هو جاے 


(د یکھے Pluralisıic Universe : Wiliiam James‏ 4< ص 


۲۳۸ تا ,۲۳)- جونکه ابن حزم اس نظریے کا شدید ۱ 


پالخصوص اس کی پوری تفصیلات ده دی ہیں 


ا 


پیش کیا ے؟ وه گویا ان منکران:خدا کو ان 
دنویپ چو ای لایا تھا - گو اس 
کے جواب میں متکلمین که سکتے تھے که ابن 
رت نہیں تھا؛ اس نے 
کوشش ھی نہیں کی که ان کے مقصود و مدعا کو 
سمچهم - معتزله تو راسخ العتیده علما سے. 
پہلے اپنے عقاند ی اثاعت کر چکے تھے؟ جنانچه 
تقریبا .۰.۹/۵۰ ع میں لکهی عوئی ایک کتاب 
تک محنوظ ہے ء جس کا مصنف ابو رشیدہ 


Marfat.com 


ملم عام کلام ) 


معتزلن اذهب تھا لح des Abu,‏ ۱ 


St Substanzenlehre : ۸. E : Raschid‏ مها 


E او‎ 


قلمبند کر دیاء لیکن نظریة جوھریت ک بنیاد پر 
نہیں بىكە نوافلاطونی فلمفے کے ماتحت (دیکھیے 
سطور آننده). 


:رست (طبع <‘Quatremére‏ 
ھے۔ 


۹۹ 


اس نے هو الذی انز عنیی لی 2 


ره و وا 


علم (علم کلام ) 
ےت احمد ین سال یا ما 2 کی طرح 


وه قطعی طور پر ان ک تاویل کو رد کر دیتا ےھ - 


رٹ 


مساك 


۱ ایت سحکمت هن ام الکشب وار 9 


, مساتشابه منه ابعتاء 


ہنےے متا ہم و ؛ 7 
تاویلهء بعلم تاویله 1 اش 


طبع بولاق ۱ ص ۲۳ تا ۲۸ و 


.ہم تام ) کی تصنیف سے 
Ba“‏ 
خلدون (م ۸ ۸۰ 


نیا پہلو 


ترجمد De Slane‏ . + 
7۰ حبذیود کے بعد مقدمة این 
٩‏ .مج وتا میں اسی نظربے کی نشو و نما کا ایک نیا 
تاوو:ترجمة 6 ۰۱ س م ۹ تا ہ م) میں ایک باب 
قرآن حب کی آیات متشابہات سے متعلق ہے ۔ یه باب 
بعض مخطوطات ۰ نیز بولاق کے نسخوں میں موجود 
نہیں : میا ظاهر جے که ابن خلدون نے اس کا 
اضافہ بعل میں اس “خیال کے ماتحت کیا که () 
ان آیات کے بارے میں اس کا نظریه اس ے عام 
موقف کا جزو لازمی ہے اور یه کھ (م) الٰہیات کے 
بعض ال ف اتل ر 
نہیں کی تھی۔ علم الکلام ی انا کا سر اس 
نے زیادہٴ تر اس طرح لگایا هه که شروع شروع میں 
اس علم ک5 ک غایت یه تھی که آیات متشابہات کی 


تائید میں دلائل پیش کے جائیں ؟“لہذا اس کا | 


آغاز کسی فلسفیانه دباق کی به نسبت تفسری ضروریات 
کی بنا پر هو - ابن خلدون کی یه راے ضرور 
حق بجانب _ه» لیکن یه امز بھی بقيني اه که بعض 
خارجی تصورات کے زير اثر علماے دین مجبور هو 
گم که ان آیات سے فائده اٹھائیں نا که ان انلاه 

تصورات کے جواز ی کوئی سند مل جائے - ہہ رکیف 


انذین فی تلوبهم زیخ کت 
الفشنة ۳ ابتفاه 
و 

وب وة 4 و 
ین سض 2 کے 1 1 نب 


(م [ال o‏ : ء» یعنی وهی کو هه جس نز تجه 


هماره سامنے آتا ھے۔ 006 کے منن(ص ھ۶4 پر کات نازل 1 جس کی بعض آیتیں بحکم هی اور 


وهی کتاب کی اصل جڑ ہیں اور بعض مشابه هی 
تو جن لوگوں کے دلود میں کجی ہے وه متشابهات 
کک اتباع کرتے ہیں تا ده فتنه برپا کریی اور مراد 
اصلی کا پتاٴ لگائیں حالانکه مراد اصلی خدا کے سوا 
کوئی نہیں جانتا اور جو لوگ علم میں دستگاه کامل 


| رکھتے میں وہ یہ کہتے ہیں که هم ان پر ایمان 


لائے یه سب هماره رب کی طرف سے 
نصیحت تو عقلمند ھی قبول کرتے ہیں) کی تفس 
اس نے یود کی نے (نیز دیکھے البیضاوی» طبع 
دم س ,) که ان آیات کے معنی 
صرف اللہ ھی جانتا ے؛ انسان کو فضول قیاس آرائیوں 
سے مجتنب رهنا چاهی: چنانچه عملی طور پر 
اس کا طريقة کار یہی رها که ان تمام آیات قرآنی 


ہیں اور 


: ۱ Fle leischer 


: کو نظر انداز کر دے جو اس کے نظریۂ کائنات کے 


مطابق نہیں, مثا جن آیات میں جنول کا ِِ ے 


یا جن کا مضمون یه هی که دنیا کے متعلق هم 


جن مہا ھا عو ا 


ابن خلدون کے یہاں اس کی عام وسیع الخیالی اور خالمن .. 


خی تم ہے رب ي و وت 
کت ER‏ 


نه بڑھیں . 
تاویل و تفسیر کی یه سفکلات یا ناممکن 


1 


Marfat.com 


علم (علم کلام ) 


آباتیں تھیں جن کی بنا پر علم "کلام کا آغاز هوا اور 


فرال محید 


کے متعلق چیے چیے کوئی خیال مرتب هوا اس , 


میں نم نش فرقے پیدا ھونے لگے یا ان کا لفظی 
مفہوم لیا گیا (تشیبه» تجسیم) يا یه که الله کے 


معاملے میں ان کا منہوم مختلف اور هماره علم سے : 


باهر عے (تئزیه) یا یه کہ ان صفات اليه میں 
بھی جن کا مفہوم بالكل وان ضح اور لفغلی ے تنزیه سے 
کام لیا جائے کیونکه ان سب کا تعلق ایس تصورات 
ہے هم جو عالم 9209 ؟ جاه 
معتزله اسی تیسرے نقطہ نظر کے قائل تھے - ان کے 
اور طبقھ اول یعنی تشیبهبود» کے درمیان وه علما 
آتے هی جن کا کہنا یه تھا که همارا عقیدہ وهی 
ره جو اسلاف کا - یوں راسخ العقیده جماعت کو 

بھی مجبورا له عَقليْه کا استعمال کرنا پڑا - 
زمانه تھا جب الاشعری کا ظهور ہوا - انهول نے عقل 
اور نقل کو تطبیی دی, تشبیه کو رد کر دیاء ان 
صنات کو تسلیم کرایا جن کا تعلق تصورات ہے ے 
(بثلا علم؛ قوت: اراده» حیات) اور سلف کی طرح تنزیه 
کی تحدید کی ۔ الاشعری نے ”اسمم' بصر“ » ' کلام 
قانم باللفس" کو تسلیم کیا ا معتزله ہے ان 
کے اخلاقی موتف (اصلح» تحسین » تقبیح)؛ معاد 
اور سزا و جزا کے سسائل پر بحث کی ے اور 
اباییه ہے اصول حکوبت پر اور ابت کیا که 
یه اصول دین سس نا 
سپولت کے لے لس پر اتفاق در لیا تھا (اسی 
ضمن میں د یکھہے :0011201 در ‘Vorlesungen‏ 
ص ۱۱ پے ےہ اس سلسلے ہیں دوسری بڑی 


کی آیات متشابهات سے ذات و صفات اليه | 


۱ 
۱ 


! ثابت کیا۔ یہاں یه بات قابل توجه ے که ارسطاطالیسی 


یہی 1 


مل نہیں بلکھ لوگوں نے صرف . 


۱ 


علم (علمگلام) | 


نوافلاطونیوں کے نزدیک جوهر کا مطلب بطور 
اصطلاح فلسفه یه تھا که وه اصّل ماده (جوھرہ 
)هی - پھر ”خلا“ بالکل وهی چیز ے 
جس کے لیے ونںناء ٥سا‏ نے (mane) “dl‏ کا 
لفظ استعمال کیا ؛ الباقلانی ک راے میں ایک عرض 

" دسی دوسرے عرض میں موجود نہیں ھوسکتاء علی هذا 
یه که دو زمانی جواهر کے دربیان اس کا سلسله 
بھی قائم نہیں رہ سکتا (دیکھے ابن خُلدون: طبع 
۰۵ ص ۱ , وترجمة 5۱:06 ›De‏ ص ۰ )- 
یوں الباقلانی نے ارکان دین کے مقابلے میں ان اصولوں 
کو انوی حیثیت دی ۔ اس کا نظریه یه نها که 
! از روے منطق انفساخ دلیل کا مطلب خود اس شم کا 
انفاخ 0200 چم پہنچایا گیا 7 
على هذا اس کے برعکس - ان اصولون کو اد دلة بذهب 
' کی حیثیت حیثیت دی گئی 70 ا ا لہٰذا یه 
ابول ھیں - ظاهر _ه که جو لوگ 
اس نظام کے معمار تھے صوری طور پر ان کی منطق 
بہت زیادہ مضبوط نہیں تھی ۔ یه دوسری بات ے که 
وہ اپنے دلائل میں بڑی ذهانت سے کام لیتے تھے ؛. 
چنانجه یہی راے ابن خلدون کی ھ 
ظاھرے که ابن خلدون کے مقدمے کی تاریخی تدرو 
قیمت کا آغاز الباقلانی هی ہے هوتا ے - وه ابن 
حزم کا کبهی ذکر نہیں کرتا. جو ایک آزاده رد 
عالم دین تھا اور جس کا انتقال ٥مھ‏ میں هوا تھا » 
| لیکن اس نے امام غزالی" کے ایک استاد امام الحر 

( الجوینی [َرك بآں]ء م رءمه) کی دو کتابون کا 7 
کیا ے؛ جس کا وجه محض ان د 


- پهر یه بھی 


ی شہرت حے 


ز اسب رت یک ی سروت دی ۷ 


کوئی نمی حه نہیں لا ۔ ان کے فوبا بعد 


کے - ہوں اس نے ا 


جوھر رد اور اجره الخاد کو | ا جی کے متا وہ خرب س ۳ ان سے که یه سن 


Mri esi 


ملي (علم کلام ) 


غور و فکتر کا ایک آله ہے؛ فلسنے کا حنبه نہیں - 
صوری منطق هی نے. الج مجبور کر دیا که که انی 
اساسات فکر کا از سر نو جائزہ لیں اور اس کے بیشتر ! 
حصے کو رد کر یر - اب انھوں نے الباقلانی هی ' 

کی طرح اس استدلال سے <م لینا چهوژ دیا که انفساخ 
وت کا مطلب خود اس شم کا انفساخ ہے جس 


۰ 


ثابت کیا گیا هو - انهود نے ابز لیے جو انش ند . 


دلائل اور براهین وضع کے وہ بڑی حد تک فلاسفه ی 
طبیعیات اور با بعد الطبیعیات ہے ماأخوذ تھے اور یود 
قدم رکھاء جسے 


سے 


ہے 
ج- 


انھوں نے ایک نش راستے ب 


طریقة یقة الْمتاخرین کہا گیا بیو تچ ۱ 


نقطدھاے نظر کی مخالفت بھی موجود تھی جو 
فلسفیوں نے اختیار کے کیونکه یه ایک حد تک 
خود ان الحادات کے سمائل تھے جو زمانۂ ماضی 


میں پیدا هو چکے تھے - ۓ مذعب کی 


اس نۓ 


زمام قیادت الغزالی اور الرازی (م + . به) کے هاتهون . 
میں تھی (الرازی کے سلسل میں حاص طور پر دیکھے . 


2۲ در ‘Der Islan‏ 
ان کا راسته اگرچه طريقة 
حلاف ضرور تھا ل 


> 


ام 
لیکن ا 


باوجود ابن حلدون 


رای وحن الہیات میں سے جو کوئی : 
فلاسنه کی تنقید کرنا چاھتا هه اسے انهی بزرگوں . 

5 ۱ 
کی تصانیف ہے رجوع کرنا چاھے؛ لیکن یاد ره : 


که الرازی نے تاویل ہے پاضابطۂ کام لیا ے 


( ”8ة ا0ء ص ے ۲ ۲) حالانکه. ابن خلدون تاویل کا : 
شدید مخالف تھا۔ اس کا خیال تھا که الہیات میں 
سلف ھی کے رامتے پر چلنے کے خواہشمند متکلمین _ 
کے لے بهتر هوک که وہ متکلمین کے قدیم طریقے ' 


پر کاربند رہیں س کیونکه علم کلام صحیح معنوں 
میں بوجود ےہ تو یہیں س بالخصوص یه که امام 
الحرمین کی تصنیف آرشاد کا مطالعه کریں - بظاهر 


مطلب یه ے که نظریۂ جوهریت کے حامیوں نے ' 


کر تی وس 


۳ تا ء۲2) -. 
تاو ایک اح ای 


5 


علم (علم کلام ) 


إ جو طریقہ اختیار کیا تھا الغزالی سے اس کے ترک کی 
۱ | ابتدا هونی اور اب پهر ارسطاطالیسی نوفلاطونیون 
۱ ۳۹ نظریات کی تجدید هوئی - الفزالی اور الرازی ے 
ا بعد الہیات اور فلسنه آپس میں اور بھی زیادہ 
" خلط ملط ہو گئے؛ ی کھ دونوں کا موضوع ایک هی 
| ٹھیرا ۔ بایں همه متکلمین نے فلاسفه کی طبیعیات اور 
مابعد الطبیعیات کے مقابلے میں اپنے اس موف دو 
. قطعی طور پر الگ رکها جس کی بنا ایمان باه پر 
تھی اور ان عقائد کی حمایت میں جو احکام الہی پر 
مبنی تھے عقلی دلائل اور براھین استعمال کرتے 
رعے - فلسنه اور الہیات کے درمیان اس خلط مت 
کی مثال کے طور پر ابن خلدون نے البیضاوی (م ٥ہ‏ م/ 
٢ ۸٦‏ ع) کی طوالع کا حواله دیا ے ۔ البیضاوی کی 
تفسمم سر القرآن کا مطالعه کیچیر ‏ نو ابن خلدون ج و کچھ 
کہنا چاہنا ہے اس کا مطلب اچھی طرح سم واضح 
هو جائیگا دغلاض عم گرم ہی سار تک پہروی 
کرتے تھے اپنی تصانیف میں یہی طریقه برتا ےہ 
این خلدون کے زمانے میں جس قسم کا عل م کلام موجود 
تھا اس کے بارے میں اس کی راے کچھ اچھی 
| نہیں تھی ۔ اس کے ایہامات اور اطلاقات ہے گویا 
خالق ی حمایت نہیں بلکه بے حرمتی هوتی تھی : 
اپ کلام ی "کوئی ضرورت بھی نہیں تھی - یه 
ملحدة اور مبتدعة کے خلاف ایک بداغعانه 
ا حربه تھاء لیکن یھ دونوں جماعتیں سعدوم هو چکی 
تھیں» البته یه ایک شرمناک بات تھی که جو 


سے 


شخص سنت ہے پورے طور پر واقف ہے وه دین ی 
حمایت میں کوئی دلیل پیش نه کر سک . 

اس کے باوجود کلام کے سامنے کثی منزلیں 
باقی تھیں ؛ چنانچھ. الفضالن کے مختصر سے رسالے پر 
البیجوری نے جو شرح لکھی ه اور جس کا ذ کر اوپر 
آ چکا ے ۔اس چ نظام متکلمین کے مزید نشو و نما 
پر کافی روشنی پڑتی هه - متن اور شرح دونوں 
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علم (علم کلام ) 


کا انداز تقریبا جدید هی - الفضا ی نے ۲۱ء میں اور 
البیجوری نے ممہء میں وفات پائی ۔ ان تصتیفات ! 
پر ستکلمانه طریق اي تکمیل هو جاتی ۵ - 

کتاب کے نام كفاية العوام 1 نیز 
متن ے نائیدی بیانات ہے که اس میں اتنا هی کچھ 
درح کیا گیا ے جو نجات کے لے ضروری نه؛ مذهب ‏ 
کے تعلق خالص عقلی نقطۂ نظر کا اظهار عوتاے - 
شرح تمام تر نظریۂ جوهریت کے استدلالات پر مبنی 
ره - طبیعیات اور مابعد الطبیعیات پر بھی یہی نظریه : 
چھایا هوا ھے - من ہے پتا چلنا هم که یه تصنیف 
الغزای کے اس مراسل کے جواب میں لکهی گئی ا 
تھی جس کا عنوان اسی سے ملتا جلتا ے؛ یعنی 
الجاء العوام عن علم الکلام؛ تاهم اس کا 
3 اظہار نہیں هوا ۔مذکورۂ بالا رسالے 
میں الغزا ی نے اس امر کی مذمت کی ے که عوام کے | 
ساده مهب کو عقلی دلائل ہے بگاڑا جا رها ه 
اور اس ہیں بڑی دانائی ہے ان طریقوں کی حمایت 
کی ہے جنهی آج کل هم نفسیانی منهاجات سے تعبیر ! 
کربر کے - یه بات اور بھی زیاده تعجب انگیز ‏ ه 
"پبوکه آج بھی نے نش تصورات کی تائید میں 
غیر سب هبی (۲واںنع) ریاست کے اقتدار ہے کام لیا 
جاتا ؛ لیکن الغزای نے شروع هی ہے متکلمن 
کے نام اور طریقے کی مخالفت کی تھی - امام موصوف ` 
ایک طرف تو اس نفسیاتی حقیقت ہے واقف تھے کد | 
اگر کسی شخص سے اس کی مرضی کے خلاف کوئی ' 
بات منوائی جائے تو وه بدستور اپنی پرانی رات پر 
قائم رعتا ہے اور دوسری جانب ان > خیال تھا " 
نظریے کو فسفیانھ ٹھیرانا غلط ے کت 
وه اس سیر کوئی خاص ذکر تو نہیں " بر 
9 الہیات کا کوئی ملخص ایک 
حیثیت ہے پیش کیا هم (مثلا ردالة القَلسیّة 
اور الاتتصاد میں) تو اس کی فلسفیانه گہرائیوں 


له 


۰۲ 


: نظریه جوهریت 


۱ اپنی رهنمائی کے لیے 


علم (عل مکلام) 
" تک جانے کی مطلق کو نی نی کرت عقاد یه بات 
ان کے لے نا ممکن تھئ: لیکن م ذکورۂ بالا دونوں 


س تصنیفات میں جمله عقائد کی تلخیص کرٹ ھوے 


اس کا جو خاکه مرتب کیا کیا غ امن سی و 

حق بجانب تھے (اربعین؛ ۰ ۲ ۵ ص و ۲ ببعد) - 

ان کے نزدیک اصل نسنه محض ارنطاطالیسیٰ 
اور وفلاطونی تصورات ک ایک سلغوبه ے - 

۔ ان کی جو کتابی دستیاب هونشی هی ان می. 
ایک متشکتانه انداز کے باوجود بڑے احترام کے ساتھ 
فلسفے ہے بحث ی ے ۔ اپنی دوسری تصانیف مس. 
شاید اس خیال ہے که اسرار دین کا سمجھنا هر 
آدمی کا حصه نہیں (اس کے وہ خود قائل تھے اور 
اس پر ان کا اور سب مسنمانول ک عمل تھا) انھوں نے 
کی دھجیاں اڑا دیں ۔امام غزالی ی اند 
پراسرار تلمیحات کی وضاحت بھی غالبا ان که اسی 
طرز عمل سے ہو جاتی ے جن کو "غزای کے 
ہار کے ھر کا جا ارات ٹکو سے 
بارے میں iH. D. Gairdner‏ در o “Der Islam‏ $ ۱۲۱ 
تا ۳ه ) ۔ متکلعین کے متعلق امام غزا ی کا جو رویه. 


تها اس سلسل میں مزید معلوبات 9 لیم رد به 
' الغزا ی (نیسز دیکھے المنقد. ص نر ببعد؛ 9 


2 
سی" 


الانوان قاهرد ۳٣م‏ هه ےم ببعد), 

یه بڑی اہم “بات ے کہ عصر حاضر میں. 
مسلمانوں کے اثدر جو اصلادی تحریکین پھیل رهی 
ہیں ان سب نے فلسفة جوعریت سے رشته:توڑ کر 
بالەموم پھر ابن سینا [رك باں]ء۔ 
رشد [رك باں] اور.ارسطاطالیسیون سے ی 
کیا هو - جمال آلدین افغانی وان بان؛ نیز 


ابن 


‘The Persian Revolution uf 1905-1900 : E. û. Browne 


0 
بمبیج 


‘der’ Islamischen دم‎ RUNE 


Die Richtungen : Goldzikher باب , ؛‎ ۱ ۰ 


لائیان ۰ ۲ ). 
+ہم ببعد) اور ان کے دوست اور شاگرد 


2 


س 
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Ope 


متا عہدذہ ان نتاه 


جس کا سلسلد مدت عم مثفطع هو چکا تھاء اپنا " 


عمل جاری ردها - فلسنٌ جوهریت ایک معین 
صورت احتیار در چکا تھا اور اب اس ہیں اور 
کثر قسم کی ود بسندی"مبی کو لزق بای نہ 
وھا تیا - اپنی اصل کے اعتبار ے. حتی له معتزله 


کے یہاں بهی» ام مسلمه عقاند کی مدافنعت کے لے . 


استعمال کیا جاتا نها - آزادانه تحقیق کے سسر میں 


اس سے لبهی مدد نہیں لی گئی: للپذا یه ایک قدرتی ` 

دلائل عقلیه کے ذریی پایه ثبوت تک پہنجانا اور 
کر لیںء گو عین سکن ےھ که جس طرح جنوں کر 
" (الایچی : المواقف) - احصاء العلوم میں الفارابی 


سے 
تب 


سے ۳ ۰ سو ا از ار 
پات تهی که عصر حاضر کے سلمان اس قصع تعلقی 
بارے ہیں قرآنی عك ‘Koran ıus!eçıg : 001۵ ilc)‏ 
اثبات میں نظریة جراثیم ہے مدد 
کے متعلة 


ے معلق 


ص دوس) کہ 
لی جانی مغرب 
کی ئی ئی تحقیقات ایک دفعه پیر اس میں 
زندگی کی جهلک پیدا هو جائے - بہر حال اس امر 


ے؛ بعیسه جوعریت 
0 


پے 
مت 


تاریخ فنسفنه میں نظریڈ جوهریت منحکرین اسلام کا 
سب سے زیادہ بدیع اور اجهوتا اضلفه ے . 

ماحل : بیشتر باحد اوپر دے دی شم ہیں۔۔ 
مادۂ اش کے تحت جو مآخذ درج ہیں وہ تقریباً سب کے سب 
اس سے میں مفید ابت ہو سکتے هن.- ان میں' 
حسب ذیل کا اضافه کر لیجے : ()) ۲عدانجلزوی: 
›Vorlesungen ther den [lan‏ . هائیذل بوک , ,ور 
بمواضم تشیرد». بالخصوص باب م؟ (م) وهی مصنف : 
philosophie des Mitelalters‏ ۵ در Kultur‏ 
Gegenwart‏ ع» جلد ١‏ پاپ و ص پ سم ببعد؟ (م) 


. «Geschichte der philosophie in Islam : T.J. De Boer 


٩۰١ 8‏ ر2 ۰ ص وه بیعد؛ (م) Maimonides‏ : 
‘Le Guile des Ëgarés‏ طبع و مترجمه )ں1 رو 


Uber: S. Horovitz (o ) پٹ ۱۸57 ۔ همع‎ 


کور رہش 
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ے٣۳‎ 


"الثائيه گے ممتاز ترین نقیب ۱ auf die Bniwic-‏ 
ہیں - ائھوں نے امام غزالی" ھی کے طریق پره : 


عم (علم کلام ) 


den Einfluss der ۰ Philosophie 


Jahres-Ber. در‎ “1۹۰۹ Breslau ‘klung des Kalam 


‘das Jidd.-theol. Sem. Fraenckel'scher Stiftung, 1909 


«Geschichie der Atomistik : K. Lasswitz (¬)‏ 
هامبرگ و لائپزگ ۰ ۱ تا (», (یه 
میری نظر سے نہیں گزری). 


(D.B. MACDONALD) 


× - علم الکلام اسلام کے دینی علوم میں ې 
7 ایک حلم ے؛ جس کا مقصد عقائد دینیه کو 


مخالفین کے شوک و شبہات کا دور کرنا ۓے 


علم الکلام کو علوم کی ایک ایسی شاخ قرار دیتا 
ے جو انسان کو اس قابل بنا دیتی ے که وه 


شارع کر رف کرده عقائد کو فاتح ثابت کے 
۱ اور ان کے مخالف آرا کا رد کر سک . 
کو تبهی فراسوش نہیں کرنا چاٹھیے که 


گویا علم الکلام عقائد دینیه کے اثبات کے 
لے دلائل مہیا کرنے کی خدمت بجا لاتا ے اور یوں 


| ایمانیات کا دفاع کرتا هم اور اس سلسلے .مین وہ 


اف و ول دی انت بارخ میں فک ورزر 
۱ والوں اور منکرین کے خلاف قدم اٹھاتا ے۔ یه بھی 


کہا کیا ے که الکلام وه علم ے جس میں احوال 
ببداً و معاد ہے قانون اسلام کے نہج پر بحث کی 
جاتی سے (عبدالنبی : دستور العلما) - شرح العقائد 
النسفیة میں التفتازانی کے قول ہے مترشح هوتا 
ره که علم الکلام وہ علم ہے جو دلائل کے ذریعے 
عقائد کی معرفت کا فائده دیتا هے - مقدمة (بحث علم 
الکلام) میں ابن خلدون نے لکها ے که علم. 


؛ لائی جاتی ے اور جو اهل بدعت مذهب سف 
| ہے روکردانی کر کے عقائد ایمانیه میں شک کرنے 


6 ب 2 1 سب 
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غلم (علم کلام) 


“r 


علم (علم کلام) 


لگے عی» ان کی نردید مقصود عونی ے 
میں سب سے بڑا عقیدہ توحید کا هم ۔ ملا علی 
القاری نے علم الکلام کو اسول الدین قرار دیتے 
ھوے لکها ھے که به وه علم هه جس میں ان 
چیزوں کے باره میں بحث کی جاتی ه جن بر 
اعتقاد (ایمان) رکھنا ضروری .ه (شرح الفقه الاکبرں 
ص ۱۱۳). 
علم کلام جح سعنوں میں ایک 
اسلامی علم ہے ۔ اس نے اپنے آپ کو مسلم دینی 
معاندرے تک محدود رکھا اور وه عیسانی 
الہیات سے تطعا الگ تھلگ رعاء جو بالکل اسی 
تهی - [یپی وجه ے که ووون‌زادنا,5 کا ترجمه 
علم الکلام کرنا صحیح نہیں سمجھا جاتا - علم 
کلام کو فلسفه یا حکمت کہنا بھی درست نہیں 
کیونکه په خالصر دینی اسلامی علم ہے جبکه 
حکمت میں سسلمانوں کے علاوه یہودیوں اور 
عیسائیود نے بھی حصه لیا - اسلامی علم کلام صرف 
مسلمانون نے پیدا کیا] - عملا کلام ہیں وه تمام 
مواد بالواسطه یا بلا واسطه طور پر شامل هوتا 
گیا جو دینی اعنقادات کے بات ے لے ضروری تھاء 
مثلا مبدا اور تخلیق کائنات کے بارے میں اهم اور 
مفید عقلی دلائل کو باقاعده ایک نظام میں ڈھال 
دیا اور متاخرین ی اس کوشش کے باوجود که عام 
الکلام کے مسائل کو فلسنه و تصوف کے مسائل 
سے هم آهنگ کر دیا جاش » کلام نے اپنی انفرادیت 
"قائم رکهی اور وه اپنے بنیادی» یعنی دینی نقطهٌ نظر پر 
قائم رها - اس نے اپنے آپ کو وحی و الہام (فرآن و 
سنت) کی حدود کا پابند رکها اور اس عقیدے پر عمل 


کیا که وحی و الہام ی یه حدود» حدود صدق و .۰ 


راستی کے هم معنی هين - بر صغیر کے متأخر مفکرین 
مثا ملا عبدالحکيم سیالکوٹیء مجدد الف قاي | 


ے؛ ان عقائد ! 


اور یپودی ‏ 


کے نام 


.شاه وی الله اور دور جدید میں صر کے محمد EE:‏ 
اور پاکسنان کے علامه محمد اقبال 3 افکار کو اس 
ر بطور شہادت پیش لیا جا سکتا هم . 
TT‏ ائیڈن: میں علم الکلام کے مقالہ نگار 
B. Macdonald‏ .0 نے اسچعلم 
نفوذ کے ذکر میں لکھا 
اثرات کے باوجود ید حقیقت ے 


میں بیرونی اثرات کے 
سے که بعض پیرونی 
۱ که علم الکلام 
نے خالصسۃة سلم سعاشرے میں جنم لیاہ 
جہاں اس نے اپنی اصلیت کو بوری طرح محفوظ 
رکھا (نیز دیکھے The Nev Islamie Tieulosy)‏ ` 


anl Philosophy <‏ ص ¢ ۲) - [اسلامی عقائد پر ہرونی 


اثرات کا ذ کر مستشرقین 5 محبوب مشغله ے, لیکن 
صحیح تنقید و تحقیق ہے اس قسم کے خیالات کی تردید 
هوتی ہے ۔ بعض اتفاقی سمائلتون کے باوجود اسلامی 
علم الکلام ستقل حیثیت رکھتا ے]. 

علم الکلام کے بارےمیں یوں بھی کہا جاسکتا 


ے که یه اسلامی علوم نا ایک ایسا شعبہ هم جو 


دینیات اور فلسفے کے بین بین ے اور جو علوم و 
افکار کے ان دو متضاد نظاموں کو مربوط لر دینے 
وا ی کڑی کی حیثیت رکھتا ے۔ عم اسلامیات کے اس 
شعیم کو بجا طور پر فلسفیانه دینیات یا دینیاتی فسنه 
سے بھی یاد کرتم هس (دیکهی زیید احمد : 
‘The Contribution of India to Arabic Lietrature‏ 
ا یا پاک رھد اسم 
احمد امن (ضحی الاسلام +٤جھ)‏ نس 


٠‏ اس بحثٹ کو اس طرح بیان کیا ے که 


حقیقةً علم الکلام کی بنياد خود دين اسلام" ۓ 
اور وهی اس کا محور ہے - علما نے گو بونانی 
فلسفی سے بھی استشہاد کیاء لیکن آیات قرآئی سے 
ان کا استشہاد اور ان پر اعتماد کہیں بژه جڑھ 
رتا 
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علو ام لا 


ول تسمیة عام الکلام کو کلام کہہے ی 


بہت سی وجوہ بیان کی جاتی ہیں (تفصیل کے لے 
دیکھے التفتازانی :شرح العقائد الدسفیه)۔ الشہرستائی 
الملل و التحلء ص ,,) نے لکھا ہے کہ اس عنم 
کو کلام کہنے کی وجه یا تو یه تھی که مسائل 
عقائد میں جس سل پر بڑے زور شور سے بحث 
هوتي رهي اور بڑے معرکے ره وه کلام الم کا 
مسئله تهاء یا اس وجه ہے که جونکه یه علم فلسزر 
کے سقابل میں ایجاد هوا تهاء اس لیے فلسنے کی ایک. 


شاخ (یعنی منطق) کا جو نام تهاء اس کے هم معنی . 
اس فن کا ام بھی رکه دیا گیا دد منطق وا 


اہن خنکان نے محمد ابوالحسین معتزی کے . 
له چونکه سب ے پہلا ' 
اختلاف جو عقائد کے متعلق پیدا هوا وه کلام الہی : 
کی سبت نها: یات سو و سر می ی 


حوالے سے نقل کیا ےہ 


هو گیا ۔ ایک اور وجه ید بتائی جاتی هه ده یه 


علم شرعیات میں گفتگو (کلام) کرنے پر قدرت عطا 
کرتا ھے؛ یا اس لے کھ شروع شروع میں اس علم ی 


تصنیفات میں ابواب کا عنوان **الکلام نی کذا وک|'' ! 
رکھا گیا اور بعد میں پورے علم کو علم الکلام , 


سے موسوم کر دیا گیا ( کشاف اصطلاحات الفنون, ۱ 
۱ علاوه ازین اس علم میں انبیاه و رسل کی نبوت و رسالت 


ج ۰/۱ 


علم (علم کلام ) 
الکلام اصول دین میں استدلالی طریقے کے بیان میں 
علم المنطق ہے سشابہ و, جنانچه یہاں منطق کے 
بجاے کلام کا لفظ استعمال کیا گیا تاکه دونوں 
میں فرق رے, 

الکلام کی ایک اور تشریح یه کی گئی 
تفه له علم الکلام کلام ان کا علم مه ۳ 
ایسا معلوم هوتا ہے که علم الکلام کا استعمال 
سے بهل استدلالی بحت و تمحیص کے لیے کیا گیا 
اور اس طرح هم که سکتے ہیں کہ بنکلین 
”اولیں عقلیت پسند لوگ تھے تشز در 
1 لائیڈن). 

علم الکلام کے تقریبا هم معنی ایک اور 
اصطلاح علم التوحید کی ےے؛ جس ہے مراد بظاهر 
توحید باری تعالی کا اثبات ہے؛ مگر اس کا تعلق 
تمام اسلامی عقائد اور خصوصا مئل نبوت کے ساتھ 
بہت کہرا ہے (دیکھے الجرجانی : شرح آلموآقف) - 
محمد عبد نے علم کلام میں اپنی تصنیف کا نام هی 
رسالة التو حید رکها ۔ وه کہتے هی : توحید وہ علم 
1 تعالی کی ذات سے٤‏ یز ان کی ان صنات 
| سے جو واجب میں اور ان صفات ہے که اس کے لے 
` ان کا جائز هونا ثابت ھے اور ان امور ہے کہ ان کا 
سے نف یکرنا واجب ے؛ بحث کی جاتی ےے؛ 


اس ذات ب 


ابن خلدون کی راے میں اس علم کا نام الکلام کے اثبات کو بھی زیر بحث لایا جانا ہے . 


اس لے هوا که اس میں اهل بدعت ہے عقائد پر ' 
مناظرے کی جاتم تھے۔ اس کلام کی وجہ لے | 
" علم اصول الدین بھی کہا جاتا _هم اور اس کا ہب 


سای کلام سے نکم 


0ے as‏ 
که علم کلام کی بنیاد دلیل عقلی ہے اور اس کا اثر - 


هر متکلم سے بوقت کلام ظاهر ہوتا ہے اور نقل کی 
طرف رجوع کم هی کرنا پڑتا ہے؛ نیز یہ که علم 


رع عو چ وڈ کے 
1 5 


علم الکلام کے مختلف نام : علم الکلام کو 


یه .ی که یه علوم شرعبه کی اصل سے اور ان ی 
بلیاد کا کام دیتا _هم - اس کے مزید نام علم النظر 
والاستدلال اور عنم التوحید والصنات بھی هی ۔ 
انام اہو حنیفه ” نے عقاند میں اپنی کتاب کا نام 


یف رکها ۔ [اسْ کا مطلب یه ہے که 


اس[ 
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علم (علم کلام) 
من کلام ۳ الفقه الا بھی ھا 


شرعيه دوطرح کے هی : 
عما 


پت 


سے ےھ 


اور اعتقادیه کہا جاتا هی اور ان کے علم کو 


1 وه تعلق کیفیت‎ ٤ (٠ 
` جاتاے‎ E انھیں فرعيه‎ - 


۱ الکلام کے بارے میں لوگوں 


علم النوحید والصفات کہتے ہیں - پھر معرفت احکام | 


ععليه مع دلائل تغصیليه کو فقه کہتے هی اور 

معرفت عقائد مع دلائل تفصیليه تا نام کلام ہے . 
او ات کے اس طرح بھی بیان کیا 

جا سکتا ق ده تلم ”دلام اعتقادیات کی حفانلت کے 


“٦ 


علم زلم کادم) 


۱ بیان ک ے ام E‏ 


ره بشرط اینکه وه - کتاب و سنت اور اجماع عدول 
کے مدلول سے خارج له هو اور اس میں محض عقلی 


دلائل هی کو دخل نہ عو جيس که اهل بدعت کے 
4 مان ھڑا اور اتھوں ہے ای مت راس کو ترک 
(م) وہ جن کا تعلق عقائد سے ہے - انھیں اصليه : 


کر دیا جس پر اهل السنة والجماعة چلتے هی - علم 
نے افراط و تفریط اور 
غلو سے کام لیا ہے - بعض نے کہا یه حرام اور بدعت 
ے؛ بعض نے کہا فرض کفایه با فرض عین سے اور 
انضل العبادات ھے کیونکه یه توحید کی تحقیق 


اور دين خداوندی کی مدافعت > نام ے - بهر حال 


لے سدون کیا گیا جبکه علم فقه عملیات اور ' 


ظا هری احکام کے لیے حبطه تدوین 
(عبدالنبی : دستور العلماء) . 


علم کلام کا موضوع اور اس کی اهمیت : 
اگرچه سلف صالحین اور خصوصا امام مالک: امام 
شانعی, امام احمد بن حنبل؛ قاضی ابو یوسف؛ امام 
محمدہ امام سفیان ثوری وغبرهم ہے علم کلام ی 
مخالفت میں بھی اقوال ملتے هی (دیکھے دستور 
العلماء؛ ملا على القاری نے بھی شرح الفقه الا کبر 
میں کنی اقوال اس سلسل میں نقل کے ھیں)؛ لیکن 
اهل فکر کہتے ہیں که علم الکلام ہے غرض صرف 
یہ ے که منکر کو بذریعۀ دلائل و حجچ خاموڈں 
کیا جائے اور معاند کو ملزم گردانا جانے ۔ 
اصل حقیقت حقیقت یہی ے که متکلمین کے عفائد و افکار 
کے انوار ۲ ماخذ و مرجم مشکوۃ نبوت ہے اور 
"نچھ نہیں (دستور العلماء) ۔ علم کلام کا مقصد یه 
ہے کہ اهل السنت کے عقیدے کے خلوص کو 
مبتدعین کی بدعات ہے محفوظ رکھا جائے . 

ملا علی القاری نے علم الکلام کی اعمیت یود 


میں لایا گیا ُ 


امام غزایی" کی راے سے که اس علم میں مضرت. 
بھی ہے اور منفعت بھی (علم کلام کے بارے میں 
مؤیدین و مخالفین کے دلائل کی تفصیلی بحث کے 
لیے دیکھے شرح الفقه الا ثبر). 

لفتزنی ‏ نے بھی علم التوحید و السفات. 
موسوم الکلام کی علم الشرائه والاحکام کا مبنی 
ی اساس قرار دیا ے - وه 
کہتے ہیں که علم الکلام شکوک و شبپات کی 
تاریکیون اور اوهام و عتائد باطنه ی ظلمتوں ہے 
نجات دی والا ے؟ بالجمله کلام تمام علوم میں 
انرف اعل اور علوم دینیه > رئيس ےہ اور اس ی 
غرض و غایت دینی اور دنو سعادت کے حصول 


میں کامیابی ده 

یہاں یه سوال پدا هرنا ے. که اگر واقعی 
علم الکلام اتنا اعلى د ہے "> علم ہے تو پھر سلف 
میں سے بەافضن نہایت 


بلند بایه بزرگول نے اس کی 
مخالفت کبود کی ؟ ۱ 

اس موفع پنر امام اہن نیمیه (م ۸٣ے٭)‏ کا 
ذکر بہت اعم ے؛ جنھیں علم الکلام کے مخالفین 


" اور متکلمین دونوں گروهود ہیں شامل کیا جاسکتا 
ے وه امام احمد بن حنبل کے بتبعین اور اهل 
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گیا پملد) ےہ 
ملو اع اا 


المنة کے زبردست عدالین: میں سے وت انھوں 
نے اعداے دين مبتدعین» محالفنن اهل السنت 
والجماعت؛ باطنیدء فاهسفهء حتي که صوفيه اور متکلمین 
تک کو تنقید سے بالا تر له سمجها اور ان سب پر | 
بہت پر زور حملے کے - اہن تیه کے نز 
میں اثاعره کا بہت زور تھا - معتزله تقریبا ختم هو | 
چکے تھے اور علانیه طور پر اشاعره کے خلاف تلم | 
اٴٹھانے ی جرأت مشکل ھی ہے کی جا سکتی تھی 72 
بہر حال امام غزالی* کی تصائیف ا یه نتیجه نکله 
تھا کد. منطق و فلسفه: مہہ 
ہزم میں رسائی حاصل نہیں تهی» اب ان کی محفلوں 
میں بھی جکه ہانے لگے تھے - ساتویں اور آنھویں | 
صدی هجری میں این کی طرف , 
توجه دی ۔ وه ایک بلند پایه محدث هوز کے ساتھ ' 
ساتھ ماهر فلسفه و منطق تھے - انهود نے علم الکلاء 
کی طرف بھی پوری پوری توجه دی اور اس علم کے 
تمام مرزجه مکاتب فکر پر محفتانه نظر ڈا ی ۔ انهود نے 
اشاغره کے ان افکر و ریات پر بھی نکته چینی 
ی جن میں انهود 2 
طریقة اسلاف سے رو ان 
و GS‏ ابن لیمید نے 

سے ایس کلامی مسائل کا رد کیا جو خفط تھے | 
جس وووہ ای نه ود دین 0 
کو نتمان پہنچانے 


تسةه در !۱ 
سید تم 


(ابن تیمیه کی رات میں) : 


کی تھی اور اس 


۰ ۰ 


وا ہیں - ابن تیمیه کی جند : 
E »‏ فو ۱ 5 
سسہور تب علم للام حسب ذيلا ور تر 
اهل السنة وا! 


لفرق الناجیة: الرسالة المدنية فی تحتیق 
المجاز وا لحقيقة فی نات اللہ تعا ل: 


۰ ا اب الصحید< 

نے ca‏ = 
لمن بدل دين الخبیج: رسا لذ فى القضاء والقدر: 
ابغیة 1 لمرتاد فی الد على المتفلسنة والترامعة والباطنية: 
منهاج الستهة النبوية فى نقض کلام الشيعة واد ریغ یا 
الرد على الروائض والأمامية: الرد على ناسیس النقه 
لیس للرازی [نیز رلد به ابن تیمید] پارهوبر صدی ھجری ۰ 


ایر اس او ہی 
1 و کر 


۱ محدثین علوم 


۱ زا ء ۶ 


۳ 
7 7 
ا ل ص 


علم (علم کلام ) 
یں جزبرۃ العرب می مجند بن عبدالوعاب کی یریک 
بھی دراصإ ل این تیمیہ کی صداے باز گشت تھی ۔ 
اھاراب سی تھر ایر سر ھا 
خاندان سعود کی شکل میں سیاسی میدان میں بھی 
کارفرما نظر آتی ے ۔اس تحریک کے اثرات اسلامی 
عقاشد و نظریات پر خامے گہرے مایم میں ۔ يه 
اثرات بر صغیر پاک و هند تک بھی پہنچے۔ 

شیلی نعمانی نے اپنی کتاب علم الکلام 
(ص ۳۰ ببعد) میں اس کا جواب دیا ے ۔ وه کہتے 
ھیں که ایسا هونا مقتضاے حالت تھا - ةرون اول 
میں مسلمان یک فنی هو تھے - امه نح وکو فقہ ہے 
ادایت تھی - فقہا کو حدیث ہے کم سروکار تھا - 
عقليه سے نا آشنا تھے - علم کلام ایجاد 
هوا تو اس میں فلسفی کی بیسیوں اصطلاحیں شامل 
هو گئیں - محدئین ان اصطلاحات کو سن کر 
فلسفے اور کلام میں فرق نه کر سکے اور چونکد وہ 
یونانی کو پہلے سے برا سمجھتے تھے؛ علم 
کلام کو بھی اس کا شریک حال سمجھے ۔ محدئین 
کی زبانی عام طور پر یھ روایتیں منقول هی که جب 
کسی کو جوهر» عرض ؛ ماده وغیرہ الفاظ استعمال 
کرتے سنو توسمجھ لو که وه گمراہ ہے . . , . اس سے 
بڑھ کر یه که علم کلام کے لیے فلسفه اور طبیعیات 


, وغیرہ میں مہارت پیدا کرنے ک ضرورت تھی اور 


محدئین سرے ہے فلسفہ کے پڑھنے کے مخالف تھے''. 
السبکی نے طبقات الشافعية آلکبری(, :۰۱۹۸۶ 
تد درة امد بن سالح) میں لکها ے : 
و فى لتب المتقدمین جرح جماعة بالفلسفة ظنا 
منهم ان علم الکلام فلسفة (متقدمین کے هال یہت 
ج لوکوں پر بر بناے فلسفه جرح و قدح کی گئی ےء 
به سمجه تر که علم الکلام بھی فلسنه عی ے). 


ع : ابن خلدون نے لکها 


i eo 


ہے 


علم (علم کلام ) 


ہے که علم کلام کا موضوع وه تسلیم شده عقائد | 
ابمائیه هی جن کا ثبوت پخته دلائل عقلیه سے بہم 
پہنچایا ائے پا لہ بدعت کی بیخ "ثنی ہو شک وک 
رفہ هون اور عقاشد میں تشبیه کا لغو خیال سراسر 
باطل ثابت هو - شرح آلمواقف میں علم کلام کا 
موضوع اس حیثیت ہے بیان کیا گیا ے که عقائد 
دینیه کا اثبات اس ہے متعلق ھوتا ہے - قانی آرموی 
کا کہنا _ه که علم الکلام کا موضوع ذات باری تعای 
ری کیونکه اس میں اس کے اغراض ذاتبه» یعنی 
اس ی صفات ثبونیه و سلبیه» نیز اس کے افعال ہے 
بحث کی جاتی_ه؛ چاے ان کا تعلق اس دیا سے مو 
(جیسے احداث عالم)؛ چاه آخرت سے (جسے حشر 
اجساد وغیر)؛ نیز دنیا و آخرت میں اس کے احکام سے ٠‏ 
(جیسے بعثت رسل اور آخرت میں ثواب و عقاب) - یه 
بھی کہا کیا ھے کہ اس ک موضوع ''الموجود من 
حیث هو موجودٴ ہے (تفصیل کے لیے دیکھے 
شرح الموافف؛ دتور العلماٴ؛ ج م : كشاف 
اصطلاحات الفنون؛ , : ,۰۳ ۳ م کشف الظنون» ہ: 
ما ۔ علما نے اس کی یه تصریح کی ہے که عدم کلام 
میں زیر بحث عقائد سے مراد وہ عقاند هبی جن ی 
نسبت دین محمد صلی الله عليه و آله وسلم کی طرف 
ے؛ چا وہ صواب ہیں یا خطا؛ چنانچه 
اهل بدعت کے عفاند ی بحت بھی اس علم ہے 
خارج نہیں هو کی ( کشاف) - [ مطلب یه 
آنه جہاں عتاند حقه کا اثبات هو 5 وعاں عقاند 
باطله کی تردید بھی اس کے اغراض میں شامل ہے]۔ 
دستور العلماء میں مزید تشریح کی گئی ہے که اس 
علم کے بسائل يا تو عقائد دییه هود کے؛ جیسے 
البات حدوت: اجسام کے لیے اعادے کی صحت؛ وحدت 
صانع» یا ایس قضایا جن پر یه عقائد موقوف ہیں؛ 
جبس ترکیب اجسام سن الجواهر المفردة» جواز 
خلا وغیرہ, 


علم (علم کلام ) 


۱ بہٹر ھو کا که یہاں مختصرا علم الکلام اور 
علم الالهی (الہیات) کے فرق ک طرف بھی اشاره کر 
دیا جائے ۔ موضوع کے اعتبار ے‫ الٰہسات بھی 
کلام کے ساتھ مشت رک ہے مثلا مطلقا الموجود 
ۓے بحث؛ الکن علم الکلام علم الالهی ہے بدیی 
وجه بمتاز و بختلف ے که علم کلام میں مسائل 
و عقائد سے بحث قانون اسلاء کے مطابق کی جاتی 
ہے اور فانون عقل دو محض بطور آله یا ذریعه 
استعمال کیا جاتا ے؛ جبکه الهيات میں بحث کا 
دار و مدار بنیادی طور پر قانون عقل پر ے؛ چاه وه 
اسلام کے موافق هو یا مخالف (شرح المواقف) - [یه 
راے عام البپیات کے بارے میں ہے - اسلامی الہیات 
میں کلام هی کی طرح اس ابر کی احتیاط کی جانی ہے 
که کوئی نتيجه اسلام کے قطعی عتائد (نس) کے 
خلاف نه عو البته تاویل کی گنجائش 
دراصل الپیات کا دائرۂ بحث ”کلام سے وسیع تر ہے - 
کلام عقائد ایمانیه کے اثبات کا ناء هی اور الہیات عام 
عنائی کر ادراک کا فرق با ہیں فا له کلام مین 
دیل اول اس لھا اور الات من دين اول عٹن 
هوتی ے]. 

علم کلام کو باعتبار بحث مسائل و عتاند 


عوتی ے۔ 


دو واضح اقسام میں تقسیم کیا جا سکنا ہے : 
(,) وه علم کلام جو خاص طور پر فرق اسلامید . 
کے باهمی سیاسی یا اعتقادی نزاع ی بدولت پیدا 
هوا : تاریخ کے مطالی سے پا چلنا ہے که 
اس اختلاف کی بدولت باهمی جھگڑے پیدا وه اور 
بڑے بڑے عنگای اور معر کے برہا ھوے بلکه بعضرِ 
اوقات حکوبتی سطح پر ایک فرقے کی طرف داری میں 
دوسرے فرقے پر ظلم و تعدی کو بھی روا رکھا گیا 
[مثلا بعہد ماسون الرشید سعتزله کے حق میں]؟ (م) 
وه علم کلام جو فلسفے کے مقابلے کے لے ایجاد هوا. 

متقدمین کے ہاں یه دونون الگ الگ اقسام 
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جم رای 
ملم تھیں؛ لیکن امام غزالی نے فلسفه و کلام میں 
اختلاط و اشتراک ی بنیاد ڈالی؛ امام رازی نے اے 
ترنی دی اور پھر متأخرین نے اس قدر خلط مبحث کر 
دیا که شبلی نعمانی کے الفاظ میں فلسفه» کلام؛ اصول 
عقاللة سب کلم هو کر ایک معجون رکب ن ي 
(علم آلکلام, ص ٠‏ ) - اس سلسل میں ابن خلدون 
کا بیان ہے که شروع شروع میں ایس فلسفیانه 
رنگ نہیں دیا گیا کیونکه ایک تو فلسنے کا لوگون 
میں بہت کم رواج هوا تھا اور جتنا رواج پذیر 
هوا تھا اس سے بھی متکلمین اس لے گریزاں رهتر تھے 
که وه ای عقائد شریعت کے خلاف سمجھۓ تھے - پھر 
۔منطتی استدلال سے کام لیا جانے لگا اور نئے نتم دلائل 
پیش کے جانے لگ - یہی جدید طریقہ تھا جو 
متأخرین کا طریقہ کہلایا اور جس میں نز نے 
قواعد و دلائل لائے کے ۔ اگرچھ اس مين بھی جکه 
جگہ فلاسفه کے خیالات کی تردید تهی» تاهم متأخرین 
نے علم کلام کو اس رنگ میں ڈھال دیا که کلام 
و فلسفہ میں تمیز کرنی سشکل هو گئی اور وه باهم 
مل جل کر گویا ایک هی چیز نظر آنے لکے 
(اين حلدون : مقدمه؛ صض و ہم). : ٦‏ 
احمد امین (ظهر الاسلام» م ۽ ,تا 
نے علم الکلام کی وسعت کے پیش نظر اے 
چار حصود میں تقسیم کیا ے اور بتایا ے 
که يه علم صرف عقائد دینیه ی توضیح و نشریح پر 
مشتمل نہیں بلکه اس میں اور ب 
داخل هوتی چلی گئیں : (,) علم الکلام ی سب ہے 
اهم سم الپیاتی مسائل سے بحث کرتی .ه» 
مثلا اللہ تعالی» اس ی 
رسل وغیره - اس قسم کو هم صحیح معنون میں 
علم الکلام کہ سکتے هین؛ (ب) علم کلام کی 
حکمیه قسم» جس کا تعلق زیادہ شر طبیعیات اور کییا 
سے ش» مثا جوهر» عرض؛ جزہ لایتجزی» حرکت و 


اور بہت سی چیزس 


ذات و صفات و افعالء انبیاء و ' 


۹ے 


علم (علم کلام ) 


سکون» زگ بو مزه وغیں؛ (م) عقم کلام کی 
سیاسی قسم؛ جسے دینی رنگ دے دیا گیاء مثله 


امام کون هو سکتا ے؛ امامت کی شرائط کیا ہیں 
عباسی اور اموی بطور امام کیسے تھے اور اسی طرح 
کے دوسرے سوالات؛ (م+)اعلم کلام کی عتنی 
قسم؛ سثلاً خیر و شر کی بحث, انسانی آزاده و اختیار 
کا مسئلہہ جن و قبح مقلی» اعجاز القرآن 
دیکھتے هی 
. که المواضہ الفرق وین الفرق يا المأل والنعل 
وغیرہ کتب کا مطالمہ کرت وقت اس سم سر 
مختلف رجحانات سامنے آتے عیں. 


اجماع و فیاس, وغیرہ: . چنانچه هم 


علم کلام ی ابتدا کیوں کر هونی ؟ 
[علم کلام کی ابتدا که بارے میں الاشعری 
(مقالات) ہے لے کر التفتازانی (شرح العقائد السنیه) 
تک سب نے یہی کہا ےے که آنحضرت صلی اللہ علیہ 
و آله وسلم اور صخابہ * کے زہانے تک لوگ 
عقائد کے سلسلے میں آپ* سے براه راست رجوت یا 
صحاپه ۶ سے براه راست مشوره کی سپولت کے باعن 
نطئن هوجاتی تھے اور اختلافات کم ہے کم ظهور 
میں آتے تھے لبکن بعد میں فتتون کا ظہور هوا اور 
عقائد کے بارے میں شک وک و اعتراضات پیدا ھ وگۓ۔ 
اس کے کچھ وجوه سیاسی تھے؛ لیکن بہت 
" احتلافات و اعتراضات ایس تھے جو دوسرے مذاعب 
کہ لوکود» یا ان میں سے قہول اسلام کرنے والود» 
یا یونانی علوم کی اشاعت اور اس کے زیر اثر عقلی 

۱ طریق کار کے غلیر کی وجه ہے بیدا هوت. 
اس حد تک تو بات ثهیک ےء لیکن یه 
سمجھنا چنداں درست نہیں که اختلافات کا پیدا هونا 
' کوئی بڑی هی غیر معمولی یا غیر قدرتی صورت حال 
ای a‏ مفاتتھ 


. مخضوص تھی اول تو یہ امر طبعی ہے که انسان 
ke‏ لت 


e 


سے 
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علم (علم کلام ) 


لحظه به لحظه اپنی انفرادی سوچ کو کام میں لاتا ۰ 


ےھ اور هر شم کے باره میں اپنا ایک انفرادی 
نقطة نظر بھی قائم کرتا ه ۔ وه ایک خیال پر 
جامد نہیں رہ سکتا - بدلتے هوه سیاسی و جغرافیائی 
اور مختلف اقوام کے نظریاتی احوال ہے دو جار 
هو کے بعد خیالات ہیں ایک هیجان پیدا هونا 
لازمی ےھ 
اس نے دنیا کے مذاهب و ادیان کے مقابل میں 
اپنا ایک موقف پیش کیا جس ہے ایک ٹکراؤ لازم 
اس کا مقابله کیا اور اپنے اپنے خیالات کی حمایت 
و مداقعت میں هر حربه استعمال کیاء جس سے بعض 
اوقات اسلام قىول کرنے والے بھی متاثر عوتے 


رھ ۔ اس میں قابل ذکر صورت یه ھے که اس ا 


چیلنج کو علماے اسلام نے کسر طرح قبول کیا اور امت 
کا ایک بڑا حصه اس چیلنج ہے بچ لر کس طرح 
نکل گیا؟ اننا بڑا مذهب اور چیلنج کی زد میں نھ 
آتاء یه باور نهر کیا جا سکتا - اسلام دو پہلی تن 
صدیوں میں سخت ہے سخت مقابلے پیش آئے اور یه 
دین فضرت اور دی السانیت هر استحان میں 
کاىیاب نکلا - یه اس کی عظمت تھی - فرقون کا هونا 
بھی ایک امر قدرتی هی - تمدنی تجربوں سے 
گزرتے هوه اقوام میں ذهنی اضطراب بھی کوئی 
انوکھی بات نہیں: لہذا يه سمچهنا "له فر صرف 
مسمانوں میں پیدا هوت؛ غلط سے ۔ احتلافات هر 
مذهب میں بلکد هر مکتب فلسفه میں موجود ہیں - 
اس طرح قانون طبمی کے تحت سسلمانوں میں 

اختلافات پر زور دینے والےاسلامی فرقوں' کے اختلاف 
پر تو بهت زرر دیتے ھیںء لیکن یه نہیں دیکھتے که 
ان قد رتی ر طبعی اختلافات اور ثثرت بحث میں دین 
حق ک علمبرداروں نے هر محاذ پر مقابله لس 


۸۰ 


عم (عل کلام ( 


طرح کیا اوز آویزشون کے ائدر فرآن و سنت کی 
بتیاد پر انحاد امت کو مستحکم رکه اور 
مابه الاشتراک کے اصول پر لجماع و اجتماع که 
مصالح و مقاصد کو کس طرح پورا کیا , 

قابل ذکر یه نہیں که مختلف آرا اور 


" مختلف فرق ےکیوں اور کس طرح پیدا هوے کیونکه. 
_ دوم اسلام تمام انسائیت کا مذهب ريگ ۔, 


یه تو امر طبعی تھا - زیاده قابل ذکر امر به .هم که 
آرا کی اس کثرت کے باوجود دین حق کا صراط 
مستقیم کس طرح قائم رکها گیا اور زیادہ سے زیادہ 
مسلمانون "لو جماعت کا پابند کس طرح کیا گیا۔ 
فرقے ضرور بیدا هوه؛ مگر چھوٹے فرقے ساته ساتھ 
ٹنے بھی گے اور دین حق کی جماعت هميشه غالب 
رهن 2 دن حق پر ا کثریت جماعت کا اتفاق قائم 
رهنا غیر معمولی بات ھے اور فرقوں کا هونا ایک عام. 
بات ہے جماعت پر قائم رکھنے کا کام علم الکلام 
نے کیا ۔ جیسا کہ بیان هواء اس کے تین محاذ تھے : 
ز,) داخلیء جس میں مسلمانوں کے اندر کے شکوک و 
شبپات کا ازاله کیا گیا ۔ یھ فرقوں کے اندر کا محاف 
تھا؛ (م) خارجی دینی» جس کے ذریعے دیگر ادیان 
کے عقائد کے نفوذ کا مقابله هوا ۔ به تقابل ادیان کا 
محاذ تها: (م) یونانی (قدیم) فلسف اور مغربی (جدید) 
فلسنے ہے پیدا شده خیالات و عقائد کا مقابله ۔ اے. 
عقلی محاذ کہا جا سکتا ‏ . 

هر چند که علم کلام بعض موقعوں پر حود 
نم مفاسد کا ذریعه بھی بناء لیکن مجموعی طور سے 
علم کلام نے دین حق کی حقانیت کو ثابت کر اور 
اس کے خلاف حملوں کی مدافعت کرنے میں غیز مه‌موی 


" خدنت انجام دی] . 


ابن خلدون نے بھی علم کلام کی ابتدا و آغاز 
ہے بحث ی ے - عقائد ایمانیه پر بحث کرت هوته 
وہ لکھتے میں : ''غرض یه سارت وہ بنیادی عقائد 


ایمائیه هی جن پر عقلی دلائل قائم کی گئیں اور 
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ات ک ثبوت چھید کیا کیا - کاب و سنت ان کر 
هی - سلف صالحین . علماب متقدمین 
اور انمه مجثقین نے انھیں ادا کو پیش نظر ر دها؛ 
مکر نے چل کر ان عقانه ی یل مین آپس مین 
اختلاف رونما ھوا۔ اختلاف 7 < باعمت زياد 2 تر آیات 
متشابپات تھیں ‏ یه اختلاف علما کو بحث سباحثے 
اور مناٹرے کی طرف لھینچ لایا۔ هر 
دلائل 


۱ 
دلائل سے بر 


ایک نے عقلی 
پیش لیم اور ساتھ ساتھ نقل ( نتاب و سنت) 


سے علم کلام ی 


سے بھی استدلال لیا ۔ بس یہیں 


00/0" 
۱ عنم کلام گے نشو و نما اور ارتقا میں 
کون نون ہے اسباب و وجوه کام کر رے تهر ٩‏ 


نجھ کہا گیا ہے ب 


اس 


اس ہے بارے هی 


بقول احمید امین ( فحى الالام م , تام) 
ال جب یں سے کجھ داخلی تھے اور 
کچھ خارجی - داخلی اسباب ود تھے جو خود 
اسلام اور مسلمانوں کی طبیعت ن تقاضا تھے 


مثلا (,) نرآن حکیم کا یه اسلوب که اس نے نه 
صرف يه ` 


ادیال 


ده توحید و نبوت کی دعوت دی بلکه اعم 
عالم اور عقا ند ور سے بحث 
بھی کی اور اب کے 
بعد مسلمانِ دینی بحث E‏ 
لکے, ففسفی کی طرف بھی میلان هرا اور 
سیاسی مسائل . 


فراشت کے 
موجہ هو 
٥ی‏ اختلاف اہول میں آیا؛ (r)‏ 


حارجی اباب اجنبی ثقافتوں اور غیر اسلامی 


عقاند و نظریات کی بدولت پیدا هری ان میں ہے 
اهم سیب یه تھا که مختلف ادیان کے ماننے والوں کا 


رد فل‌نبانه نقط نار سے دلائل و وجوه کے ساتھ دیا 
جائے - بات در اصل یه ہے کہ اسلام جب نک 
عرب کی محدود فضا میں رها . عقاند کے باره میں 
کونی زیاده باریک تسم ی ددو کاوشں. چھان بین 
اور بحث و نزاع پیدا نه هوئی. جس کا سبب یه نها 


عم (علم کلام ) 


آله عربون کا مذاق تخیلی نہیں بلکه عما می تھا - 
یی وجه ره که عما 


لی امور (نماز, زو رد . حي. زلوت 
€ ا ای سے مسا ن تچ 
زمانے ھی ہیں فنه و تنسہیر ے 
لک جوا 
رکھٹی نھیں 
عقیدے 6 ماندا فی سمجھا گیا - سوشکانیاں 
(جیسا کہ اوپر بیان هو چک ہے ) بعد ہیں مختال 


صحابے راء او 
مجموعے بيار دنر 
جو باتی ایمان و اتید ی ر 


سا 


ك بارے میں زیا 


اسباب سے ھوئیں 
شہلی نعمانی نے بھی ""اختلاف عقائد کی اپتہ“ 
کے عنوان کے تحت مختلف اسباب نے بحث کی هه اور 
(بجواله الشہرستانی) بتایا ھے که اختلاف کے اصول 
اسلامی فرقوں کے ماوین یه چار امور تھے : (,) صفات 
اع 5 اثبات؛ (م) جبرو قدر کی حقیقت: (م) عقائد و 
اعمال کی حیثیت؛ (م) عقل و نتل کی نزاع 
کت الکلام ص .م تا .م مزید تفصیل کے 

لے رك به فرته), 
''علم الکلام“ کی اصطلاح سب سے پہر 
کس نے اور کپ استعمال کی ؟ احمد امین (ضحی 
الاسلام م : سال ےک یه نام سب 
ہے پہلے عہد بنی عباس میں ؛ غالبا المامون کے 
عہد حکومت میں » رائج هوا اور په نام معتزله ی 
ایجاد ه ۔ اس سے پہلے اعتقادی سائل کے لے 
"الفقه فی الدین؟" کے الفاظ استعمال کے جاتے تھے » 
جیسا که قانون: کے لے النقھ فی العلم*" کے الفاظ 
مروج" تھے ۔ اس بیان کی تائید الشہرستانی (الملل 
والنحل؛ ص م,) کے ان الفاظ سے هوتی ے: ثم 
طالم بعد ذلک شیوخ المعتزلة کتب الفلاسفة حین 
فسرت ايام المأمون . فخلطت مناهجها بمناهج الکلام 
و فنا من فنون العلم و سمتها باسم الکلام - 

je‏ ٍ. ہے 
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علم (علم کلام) 
شب نعسانی لکھتے هی : * تاهم اس وقت 
(عہد مہدی عباسی) تک یه علم الکلام کہ نام سے 
موسوم نہیں هوا تھا - مأمون الرشید کے زمانے میں 
جب معتزله نے فلسفی میں مہارت :حاصل کی اور 
فلسنیانه مذاق پر اس فن کی تدوین کی تو انھوں نے 
اس نا نام علم کلام رها" (علم الکلام » ص ۳۰). 
بہرحال یه ظاهر ہے که "کلام اور فلسفه 
بہت سے مقامات پر هم قدم نظر آ ره ہیں ۔ متکلمین 
اسلام ی طرح فلاسفڈ اسلام نے بھی اسلامی عقائد 
اور ما بعد الطبیعیات پر قلم اثهایا ے اور اسلام ی 
علمی تاریخ میں همی بہت ایس نام ملتے هی 
جنهی هم بیک وقت متکلمین اور فلاسفه دونوں 
میں شمار کر سکتے ہیں - ان بزرگوں کی تصانیف 
آج بھی اس بات کی شاهد هی - اب سوال یہ ه که 
متکلمین اور فلاسقه (جنهون نے الہیات اور ما بعد 


الطبیعیات یر گفتگو ی) دونون کے طریق کار اور 


نہج میں گیا فرق ھے؟ اس مسئلے پر هم کئی 
طریقوں 
کے معتقد اوران کی صحت کے اقرار کرنے والے 
ان پر ایمان رکھتے هوه ان کو 


هس اور انهود نے 


عقلی طور پر ثابت کرنے کی کوشش کی اور دلائل و . 


" (م) حبر و اختیار؛ (م) "لباثر کے مرتکب کی حیثیت 


پراهین پیش کیے - اس کے برعکس فلاسفه ان مسائل 
پر غبر جانبدارانه انداز میں بحت کرتے ہیں اور یه 


فرض کر کے که ان کے دل و دماغ ان اعتقادات سے : 


غور و خوضی کر کے کسی نتیجے پر پہنچ جات هی 
نو اس کے معتقد هو جاتے هی - گویا دونود کے 


دلائل و براهین مہیا کرت هی جب که فلاسفه 


ان سائل پر اس انداز سے غور و فکر کرتر هی 
و براهین کا تقاضا ے ( نیز دیکهیی ‏ 


جیسا که دلائل 


سے بحث "کر سکتے هس ۔ متکلمین قواعد ایمان ' 


) علم (علم کلام‎ AY 


بن خلدون : مقدمه» ص ہہم: الغزالى : 
الاقتصاد , الاعتفاد ). 
سی طرح سسلمان فلاسنۂ آلپیات علم الکلام 
اور کت ہے متأثر عوے اور انھوں نے ان کی 
بعض اصطلاحات کو فلس میں استعمال بھی کیا 
بلکه اس نے بھی بڑھ کر انھوں نے دین کے ایسے 
سماعی مسائل کو تسلیم کیا جن کے اثبات یا 
ای ید عو سی شمان بان ودک 
جا سکتی تھی ؛ چنانچه ابن سینا کا کہنا ے : ''جہاں 
تک بعاد جسمانی اور اس کے احوال کا تعلق هه 
تو ان ۓٗ ادراک دلیل و برهان ہے ممکن 


ك 


نہیں » 
تریعت حقه بحجمدیه نے ھمارے لس اس کی 
خوب وضاحت ىر دی ےہ اس لے همی ان معاملات 
کے لے اس کی طرف رجوع کرنا چاہیے“' (ابن 
خلدون : مندمه. ص و» بحوالهۂ کتاب المبدأوالمعاد 
لابن سینا) . 


علم کلام ۳3 اهم ترین موضوعات : 
[علم کلام کے بڑے موضوء یه هب : () خدا 
کی ذات و صفات اور عدل و توحید کا مسخله: (r)‏ 
رویت باری؛ (م) قرآن کا مخلوق یا غیر مخلوق هونا؛ 


اور کفر کی تعریف اور درجے (اور منزلة بین المنزلین)؛ 
(ہ) امر معروف اور نہی عن المنکر؟ (ے) نبوت کل 
حقیقت اور منصب؛ (م) مسئلهُ اماسته و خلافت . 

عام طور ہے یه سمجها جاتا هم که متکلمین 


۔ سب کے سب عقل کی فوقیت کے قائل نوی - 
طریق کار میں فرق یه ےے که متکلمین اسلام کے صحیح نہیں - 


قواعد اساسیه پر ایمان رکھتے هوه ان کے لے ' 


ان میں ہے بعض ضرور ایس تھے, مثلا 


معتزله کے بعض گروه؛ لیکن فی الجمله علماے "کلام 


قرآن وسنت کو اول حبثیت دے کر عقائد > اثبات 


عقلی دلیلوں ہے کرتے تفے. 
کلام کے به سک کچھ تو سیاسی نزاعات سے 
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پیدا 20 اور کچھ قرآن مجید کی آیات خسریا 
آیات متشابہات) عم. اور لچھ یونانی معقولات کی بنا 
پر- سرسری نظر سے دیکھۓے وال کو یھ بحثبی فروعی 
اور غیر اهم معلوم هوتی ھیںء لیکن در حقیقت ان 
میں ہے بیشتر کی زد بالآخر اصوك دین پر پڑتی ے؛ 
اس لیے محدثین » فقہا اور بعد میں اشاعرہ کو ان کی 
طرف ملتفت هونا پڑا ورنه اس بات 5 خدشه تھا که 
اصولی عقائد دین» ذات باری» نبوت و سالت؛ قرآن 
مجید کا کلام اللہ هو اور اعمال و جزا کی بنیادی 
اهمیت جسے سائل میں دین کا شیرازہ بگڑ جاتا 
اور اس کے زیر اثر باقی معاشرتی و اخلاقی قوانین 
اور نظام عبادات و معتقدات میں بھی خلل آتا ۔ 
اس کے علاوه ان بحثوں کے اندر سے بہت ہے 
موضوعات ایسے بھی نکل آئے جن کا اسلامی فکریات 
میں شمار هوا: مثلا اشاعرہ کا مسثلهة جواهر» جس کی 
اهمیت بیسویں صدی عیسوی میں نمایاں هوئی - 
آغاز میں تو یه محض ساده ہے سوال تھے لیکن 
رفته رفتھ ان کے اندر ہے فروعات کا ظہور عواء جس 
کے باعث منظم مسلک قائم هوتر گۓء پھر هر سلک 
کی مزید چھوٹی چھوٹی شاخیں نکلتی چلی گئیں. 
الاشعری نے قالات الاسلامیین میں ان 
مسلکوں اور شاخوں ا ذکر کیا ہے ۔ البغدادی 
نے الفرق بین الفرق میں ان لوکوں کی بھی نشان ھی 
کی ہے جو راہ حق پر ہیں اور باطل فرقوں کے عقائد 
بھی بیان کے ہیں (نیز دیکهی الشهرستانی : 
کتاب الملل والتحل؛ اين حزم ۽ کتاب الفضل) . 
اس موقع پر ان سب مسلکوں کے بارے 
میں لکھنا ممکن نہیں ۔ یہاں چند ہنیادی مسالک اور 
ان کے ممتاز علمبرداروں کا ذ کر مناسب هو ٴ5]. 
علم الکلام کے مشپور مسالک : عہد خلافت 
راشدہ کے بعد جب مسلمانون میں سیاسی اختلافات 


رکرو ووی یس 


۳ہ 


با 


علم (علم کلام) 


شدت اختیا رک گثر (خصوصا خوارج» بنو اميه اور شیعه 
کے اختلافات) تو قدرتی طور پر فکری و اعتقادی 
بحث و مناظرہ میں بھی شدت آتی گئی ۔ وہ مسائل 
جنھیں بحث کا مرکز قرار دیا جا سکنا ہے یه هی ۰ 
۱2 مسئله جبرو اختیار ؛ (r)‏ کباثر کا مرتکب اور 
اس کی شرعی حیثیت؛ (۳) مسئله خلق قرآن . 


جہریه و قدریه : بعض لوگوں کا کہنا ے کہ 


مسئله جبر کا موجد جعد بن 


درهم تھا اور اس نے یه 
عقیدہ یہودیوں ہے لیا ۔اعل فارس کے هال بھی اس قسم 


درهم ہے یه عقیدہ جہم بن صفوان نے لیا اورمذعب 


جبریە کا بانی اسی کو سمجھا جاتا ھے - اس م کہنا 
ھے که انسان مجبور محض ے۔ اس کا نہ کولی 


لے 


آزاد ازاده هش نه اس اپنے افعال پر موی قدرت 
حاصل ے - ود فقط ایک تنکے کی طرح ے› جو نیز 
ھوا کے ساته اڑا چلا جا رهاهو » یا لکڑی کا ایک ٹکڑا 
سے ؛ جو موجود کے تهپیژود کے رحم وکرم پر هو یه 
تو تھا جبریه کا مابه الامتیاز عقیدہ ۔ جهم بن صنوان 
کچھ اور عقائد 5 بھی قائل تها. مثلا کوئی چیز ابدیو 
دائمی نہیں اور جنت اور دوزخ بھی بالآخر فنا هو جائٔں 
گی این رت اس کا وا و رن شا اک 
کو کہ هی (اس ليم جس نم الّه کو پپجاناء 
پھر زبان سے انکار کیاء وه افر نہیں ھے)؛ اس ی 
یه بھی زرا تھی که ۳ 5 ک علم حادت هو 
اور وہ سی چیز کی تخلیق سے پہلے اس نہیں 
ا ا ال دید ن ۰ 
نفی صفات باری اور خلق قرآن کا بھی قائل تھا 
اور کلام ای کو ون نہیں بلکه حادث سمجھتا 
تھا (اس میں معتزله اس کے همنوا هوه) - جہم بن 
صفوان نے رم,ھ نصر بن سیار کے خلاف بغاوت 
میں حصه لیا اور قتل کیا گیا ۔ اس کی دعوت کا 


1 
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عام (علم کلام ) Ar‏ 


مر دز خراسان تھا ۔ بعد میں اس کے متبعین نهاوند 


میں جا گزیں ره - سلف صالحینء ا اکر متکلمین و 
دان اور فقہا عقیدۂ جبر کے مخالف تھے اور اس 
نظریم کی تردید کے لے لوشاں رعے (جہم بن 
: کے لے oS‏ ۹۹" 


الشهرستانی ۰ ص .ہپ ببعد) - مئل تقدیر میں عبن 


صفوان ک آرا 


دوسری جانب قدریه بیٹھے نظر آتے یں - انھوں 
نے بھی مبالغے سے کم لیا اور کہا ”له انسان سب 
تا اراده و اختیار سے لرتا ه» خدا 6 اس سے 


تی 5 نمی تهون ار ریا تقدیر جداوندی 


1 
3 نفی کی اور پا کہ حوادت ک 3 | علم خدا ی تعایی 


و 
کوب ود یھ ابت "ذرنا جاھتے تھے که انسانی افعال 
خالق کئنات کے دائرة قدرت سے 
بنو امیه کے سخت مخالف تھے اوران کے طرز زند كی 
کے زبردست نقاد. 

"قدریه * 9 اس نام سے موه کر ملس 
بعضر ل وگول لو تعجب هوا که تقدیر کا منکر هوزر 
کے اوجود انهی قدربه کہا گیا - بعض کے نزدیک 


اسی وقت هوتا ے جب وه وفوع پدیر هون هی - 


باهر ھیں - یه لو ک 


انیس ندریه کہنے کا سبب یه ھے کے انهود نے 
تقدیر ی نفی خداے تعالی سے ک 
لے ثابت کیا ۔ دراصل یه نام ان لوگوں کے لے 
استعمال کیا گیا جو اس بات کے قائل تھے دہ انسان 
کے اعمال پر اس قدر ''قدرت'' حاصل ےہ 
سے منعلق ے. اور هر 


چیز اس کے اراده و قدرت کے تابه ہے ۔ قدريه مس 


اوراے بندود ے 


ریا و خود اسی 


مشہور ترین زعما عراق میں معبد الچهنی اور 
شام میں غیلان »الدمشقی ھرے هی ۔ بعد میں 
معتزنه کے لے بھی قدریہ کی اصطلاح ا۔اہمال 
کی جاتی رهی کیونکه وه بھی اس بات: کے 
قائل ھوے که اعمال انسانی اس کے اپنے اراده و 
اختیار سے ظہور پذیر هوۓ هی - معید لو حجاج 


ê 


ن یوسف نے .۸ میں بغاوت ن 27 قرار ده کر 
ا کر دیا اور غیلان > فتل (..,ھ) هشام بن 
عبدالملک کے ہاتھوں عوا اس کا مناظرہ امام 


اوزاعی کے ساتھ مشہور ے ۔ دزبء کا عقیدہ دیر تکبه 
بصرے اور اس کے نواح میں یهت پھولتا رها - بعض 
ا وگوں کا کہنا ےھ کہ 4۔ریه کے عقائد نے بعد 
اوژء ب اور بعض کے نزدیکه 
وه معتزله میں گھل مل کے . 


ہیں ٹنوی عقاند 5 لباده 


استعمال کی کی جو مرنکب کے ار کت حکم 
لگانے پر ارجا. (تأجیل. سہلت' 
لا ون میں مرنکب 2 کے یارب میں 
اختلاف آرا پیدا هرا تو کنی افوال ظهور پذیر 
عوے ۔ شیعه نے کہا ده وہ مومن ے؛ لیکن اس پر 
حد قالم کی جانی چاھے - خوازج کی راے تھی که وه 
کافر ہے اور اس ک قتل واجب - معتزله کش تھے 
کہ ا سے مؤسن تو نہیں ابا مسلم تھ سکنر هس - 
مرجله نے اس عقیدے کے اٹلہازر نیا که مرتکب کبیره 
کے معاملے کو اللہ تعا لی کے رد (یوم قیامت تک) 
کر دیا جائے؛ جو علیم و خبیر سے اوراسرارو رسوز ہے 
ا ہہ ۔ وهی ان د حساب لے د - بندوں د یه کام نہیں 
"فو ایک دوس ار اعا مک کات وو 
بعض لوکوں د اہن ث آله سرجله نے 

به نظریه بنو اميه کے خلاف بفاوت کر سے 
بجنے کے لبم اختیار لب (دیکھیے عمر فروخ : 
اربخ الفکر العربی ) - درجت نیبه و خوازج ی طرح 
اس بات لو تو تسلیم ‏ 


دنی اتوی ناسق و ناجر آعی » لیکن وه ان کے 


ٹرنے نیے نه یزید اوز دور 


خااف پفاوت و اقتال کے تدای ہیں تھے - معتزله 


لو برجثه میں نمار کرتے تھے جو ٹبائر 


حر اس دنس 
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. مختلف قسم کے 


ےھ که کت تاریخ میں بہت سے مشہور و 


وجه 


منعروف الم ف4 و حدیت کے نام ملنے ہیں جنھیں 
مرجئت کہا گیا۔ اس کا سبب یہی تھا که یه 
" حضرات معتزله اور خوارح کے بزعکس مرتکب کباثر 
کو ذفر 
جہنمی سمجھتے تھے ۔ ان کا نظریه تھا کے ایسا 
مسلمان اپنے کناهون کی سزا بهگت کر داخل 

هو اورتاق فان ا ان ا ار 
استاذ ابو زهره (المذاهب الاسلامیه) ک 


نہی وکن تھے اور ند آنهی دانمی 


"کہنا 
. اس نریم کا 
کا معامله مؤخر 


ے که بعض صحابه بھی قبل اڑیں 
اظہار کر چکے تھے له مرتکب کبانر کا 
رکیا جائے اور اس خداے علیم و یبر کے سبرد 
کر دیا مان - صحاب کرام ۲ یو اناوت (جی 
ابی وقاص» عبداللہ بن عبرا "» عمران.< 
هن حصین؛ ابو بکره” ذامل تھے ) حضرت علمان:< 
پڻ عفان اور حضرت عل ؤ ا EOE‏ 
میں سیاسی مناقشات" یم الگ تهلّک رھی اور انھوں 


می بعد * بن 


"7 تم سیاسی اختلافات کے باب مین زحمت غور و فکرا 


٠‏ کارا ند کی ۔ 
مستله 


بره 5 


ان که نزدیکت سرتکب " 
بھی سیاسی اختلافات کی پیداوار نها - 
استاذ ابو زهره کی راسه مين متزجکە > اطلاق د 
2 و کول پر 2 ے : ()) وه لگ 
. جوصحابه کے باد 

ظہرر پیر هو و الے 

(۲) وہ ود جواید عقیدۓ رکھتۓ تھے ادد "دنر 
۰ ماسوا الہ تفال سب گناہ معاف “کر د نر 
۰ ایمان کے 


تنازعات مین خر انبا را نهر ؛ 


خودر موه معصیت ور 


اندیشه مناسب نی ہدک رلو کرد دنا نے انی من مانی 
کارروا نیون اور ۳ ا ہا قیوں َ2 جوا سے لیے آجر: . 
الو کر یہ کاو رق تو ی( زد یکی 
ایز خروم ۰ النعمل فی الملل والتعل, تل ۱ بعد 


مرجئہ کے مختلف فرقوں اور نشرنات کے لے : 


رر وھ ہے 


۰ مق ھ 


الشہرستائی : الملل والنحل) _ 


۱ بعفر علما نے مرجثه ی 
ایک او 


ر طرح بھی تقسیم کی ہے یعنی مرجله السنة 
اور مرجته البدعة : (۱) مرجثه السنة کا نظریه به 
2 له مرتکب رة 
مطا 


لو اس کے گناہوں کے 
۶ *ػ۶"" ٠‏ لیکن وه دائمی 
جہنمی نہیں - اس کا بھی امکان ھ “ له اللہ تعالی ایس 
بخش دے اور وہ سزا ہے بچ جاز ۔ فقہا و 
محدٹین کا ایک عظیم گروہ اس نظرے کا فانل 
2 ()) مرجثه البدعة کہتے ہیں که ایمان 
کے ساتھ معصیت ضرو رساں نپین» جس طرح کنر کے 
ساتھ طاعت و عبادت مفید نہیں اور در حقیقت یہی 
لوگ ہیں جنھیں فرقۂ مرجئھ کہا جاتا ہے . 


معتزلسه : یوں تو مذعب اعتزال کا ظہور 
عہد اسوی میں ہو چکا تھاء لیکن اس کے عروج و 
ترقی کا زمانه عہد عباسیه لو قرار دیا جائے گا ۔ عام 
طور پر کہا جاتا ہے "ده اس مکتب فکر کی ابتدا 
واصل بن عطاٴ (م ,۳,ه) سے هوئی ۔ وہ امام حسن 
بصری" (ابو سعید الحمن بن یسار؛ م .,,ه) کا 
شاگرد تها - مرتکب کباثر که باره مین اس کي 
راے اپز استاد کی راے ہے مختلف تھی - اس نے کہا 
لہ گناہ کبیزه کا ارتکاب کرنے والا نھ مؤسن مطلق 
ہے نہ افر مطلق: یعنی وه صحیح معنوں میں نه مؤسن 


تخ یه" آله کر وہ امام حسن بصری“ کی محفل 


ھے 


ے٠‏ جو بصرے کی مسجد میں برپا هونی تھی؛ ائھ 


ا اس پر استاد نے کہا : 


گیا اور اپنا ایک الگ حلقۂ درس قائم کر لیا - 
”اعتزل عنا واصل"" اور 
یی سد اس کے منبعیی کا نام معتزاه مشہور هو 
یا ۔ نجھ اور ود کا چا ے که اس فرتے 
کی ابندا واصل ‏ ب 


۱/2 com 


علم (علم کلام) 


A1 


علم (علم کلام) 


را مشش زںںم جم سك و‫ جج مر زجچ۰وے :رز ںگْ‫ و س_۰. . ][|۰۳ ۰ ۱(2 .۱(9 ,22ھ ٛ 3”ھ2<-_۔ 


بھی معتزلی المسلک تھے - ایک گروه کا خیال ہے 
که اس کی ابتدا امام حسن بن علی کے امیر معاویه” 


و 
سح 


هونی جبکھ شیعیان غلی :* میں ہے ایک کروه 
کشن هو کر امام .2 
معاوید دونون ہے الک هو ئیا؛ اس نے صرف عنم اور 


شا ہے کنارہ ” و امیر 
عبادت سے سروکار ر کها اور عقائد میں غور و نکر ذرے 
لگا ۔ بعض مستشرقین کی یه راے ہے که یه لوگ 
معتزله اس لے کہلائ ےک وه بزے متقی اور پرھیز ڈر 
تھے اور دنیا سے الگ تھلگ رهش تھے۔ 
اآحعد الاسلام »> بحوالۂے الخند 
للمقریزی) نے تحریر 
ایک فرقه تھا فروشیم؛ جس کے معنی سعتزله 
کے ہیں ۔ ان کے عقائد اسلامی فرقه معتزله ہے ملتے 
جلت اپ سو ات پہود مس کن شم و کت 
اسلام لائے انھوں نے عتاند میں سمائلت کی بنا 
معنزله کو یه نام دیا هو - محمد ابو زغرہ کا خیال 


اين (ٹجر 


لیا ھے که یہودیوں میں 


کے 
فلسفه ی روشنی میں تورات 


ے ۔ یہود کے معتزله منعنقی و 
ہو ریہ 
تھے مسلمانوں میں سے بھی معتزله نے قرآن مج اور 
صفات باري کی نونبیح و ناویل 
کی ( دیکھے المذاعب الا لامیہ). 

اعتزال کے پانچ اصول : ا کرچھ معتزله کے بزے 
بڑے رعغنماؤں کے بعش «ححموص 


فسمنے کی روننی سی 


آرا و افتار بھی هی اور 
ان ک بنا پر معتزله خود می فرقون ہیں بت نش انا 
الواصلية . اھپدیلیة » النظايةے » الجاحطية. الخياطبة. 
الكعییة الحبائية وضرہ)؛ لیکن پانه اصول ( حنیں 
واصل بن عطاء نے التواعد خ نام دیا تھا) ایسے 
جوان .سب کے درمیان مباد 


څل 


تھے 


ی مشٹر ده 6 درجد ر 


نه معنزله اسلام و بپودیت کے درمیان خاصي : 


ھیں اورجن کو ماز بغیر کوئی تخس معنزلی ٹہلانے ‏ 


ک5 حقدار نہیں اور ود حسب ذیل کر 


یہ 


ب: (م) التوحید:(م) . 


لعدل (معتزله اپنے آپ کو اهل العدل والتوحید 
به یکہتے تھے ) ؟ (م) الوعد والوع‌د ؛ (م) المنزلة بین 
المنزلتین ؛ (ه) اسر باله‌عروفه اور نہی عن المنکر - 
اب عم معتزله کے ان اسول سد کی مختصرا تشریح 
ری گے . 

() توحید : اکربه ات تعا یل کی 
م کے اعم ترین اور اصولی 
عقاند میں ہے ے اور تماء اعل اسلام نوحید باری 


وحدانیت ۰ لةه اماه 


اق کی عم کی مار سنا سس سو سان 
هن » لیکن معتزله نے اس عقیدے کی اپنے نقطۂُ نظر 

کی اور اس ی ال اور 
فل ارات سی کو تی مار اوس ای 
یہی وجه ه 
که " توحید" کی نسبت بطور عقیدہ ال 
بطور خاص کی گنی ۔ ترآن مجید سو بہت بی 
آیات موجود ہیں جو اللہ تعالی ی پر دلالت 


۳ مححصوص توحید 


س 


مزید سباحث معر له وجود میں انے - 


0 
ی صرت 


کرتی عس » مثلا یس کمشده ثی و7 ات 
هد تی ھی ؛ جسے ند لته وی اب پھر 


بى کوی مخصرص جمت ہیں ش۵» 


0 © +» 


م ميو سص و ور ار يه و 
مناد و له المشرق والمغرب فاینما تولوافتہ زجد الك 


اسی طرح لحي ایات بنلا هر جہت 5 اظہار نوی ترتی 

وه ۰م ت ۰-۰ اف oO‏ 
هرن ؛ جیسے مم استوی على ۳ س اور سم من 
فی اسما؛ ۔ علماے اسلام کی ا کثریت اس نال میں 


بھی ننزید ذات باری پر اجمای ایمان, ر نیتی_ تھی 
اور جن آیات سے تشبید و تمثیل ع اشبار جرا ے 
ان پر بحت و تمحیمن ہے پہلو بچاتی - اد -ترات 


ک دینا تیا که هم ام تعالی اور اس کی زحدائیت 
پر ایمان ر کھتے هی اور جو تجه قران .نید میں 
مد کور ۓ اس ہے زیاده کچھ نہیں کہنے نبونکه 
اس سے زباده ی معرفت عم پر واجب نہیں - عمازت 


Marfat. com 


مام (هق ک۸م) ˆ 


میں وارد هوا ۔ اگر هم اس ک تفصیل و تاویل میں 
جلے گے تو یه هماری باتیں هون گی؛ اللہ کا فرموده نه 
هو گا - اس نازک معاملے میں غور و خوض کرنے ہے 


لے تو فقط اتنا مان لینا ھی کافی ےہ جو قرآن مجید ! 


| 


۱ 


خطا کا امکن ے؛ اس لے اس سے احتراز کرنا 


هی بہتر ره ۔ معتزله نے اس سمعاملے میں دوسرا 


پہلو اختیار کیا ۔ انیود نے کہا : هم آیات تنزیه 
کی تو قشریح و تحلیل رتے یںء لیکن دوسری _ 


آیات جن میں مثلا عرش پر منمکو هونا اور چہرے 

اور هاته وغیرہ کا ذکر ےےء ان کی ای یسی تاویل کرتے 
ہیں جو تازيه ے متصادم ند رش بلکه اس کے 
موانق هو : حونکه اسلام خالص توحید و تنزیه 
کا علم بردار ہے اور اس میں تجسم ذات ع شائبه 
نہیں. اس لے لازم هم ده جو آیات بظاهر تجسیم 
و تمئیل 1 حامل ھی ان کی ایسی نونیسح 1 
جانے جو صریح » وانح اور متفق علیہ عو - 


بیان کیا ے : "خدا کے متعلق قرآن مجید میں جو 


الفاظ اس قسم کے مد تور ہیں جو جسمانیات کے , 


لیے مخصوص هس : ماد عرش پر متمکن هونا» قیامت 
کے دن فرشتوں کے جهرسن میں آنا وغیرہ وغیره › 
ان کے حقیقی معنی لے جانی با مجازی؟ ان سوال 
نے دو مختلف فرقر پیدا کر دی ۔ پہلی شق کے ماننے 
والے محدژین اور اشعریه هس ج ن میں سے بڑھتے بڑھتے 
مجسمه اورمشبهه نکل آثر: جو خدا کے ھاتھ پاؤں تک 


مان هی ۔ دوسرے احتمال کے قائل معتزله هن جن 3 


دوسرا نام منکرین صفات ے ے'' (علم الکلام؛ ص ۳۸ 


امام اشعری را ەت الاسلامری ( ٠‏ و و ۱) 


مخلوقات سے پہلے موجود تھا 


, نه خوٹہو۔ ایس چھوا نہیں جا سکتا ۔ اس کی نه 


علم (علم کلام ) 


جوهر نھ عرض - اس کا له کوئی رنگ ے نہ ذاته 


سے نه برودت» نه رطوبت نه یبوست ‏ نه اس کا طول 
ےہ نه عرض نھ عمق ۔ نه اس میں اجتماء ۓ 


نه اذتراق ‏ وه متح رک بھی نہیں اور ساکن بهی 
نہیں - نه اس کے اجزا ہیں نه اعضا 
اس ی ہیں بھی نہیں ہیں - نھ اس کا کوئی 
دایان ے نه بایاد» نه کونی آک نه پیچها. ند اوپر 
نھ نیچا - دونی مکان اس کو محیط نہیں ہے نه وتت 


جوار - 
و <وارح 


و زان کے اس ر پر اجرا ے - ود کسی مکان میں حلول 
بھی نہیں ا سی ایسی صنت ہے 
متصف لیا جا سکتا ے جو مخلوقات کے لیے یں 
اور ان کے حدوت پر دلالت کرتی عی: نه اس کی 


شم ود محدود بھی نہیں کب 
وه نہ تو کسی 6 والد ہے نه لسی ىا پیٹا - اقدار اس کا 
جهیا نم 


کر سکتین اور پردے اس بسن 


۱ 7 
احاطه ہیی 


سکتے ۔ حواس اس کا ادراک نہیں کر سکے اور 
انسانوں پر اس قباس نہیں لیا جا سکتا - مخلوقات 
کے ساتھ ای کسی طرح ک بھی مشابہت نہیں ے 


ل ہیں 


آفات و باب اس 
ترش وی 
مشابهت ہے بھی ماورا» ے 
اول: سایق اور تمام حوادت ہے متقدم ہے 


گهیر نہیں سکتیں - وه د 
خیال اور وهم میں آنے والے تصور ی 
۔ وه ھمیشه ہے ے ۔ وہ 
- ود جملد 


نها - وه عمیشه سے تالم» 


' قادر اور حی ہے اور یونہیں هميشه ره ۵ - اسے 


میں معتزله کے عتیده توحید و تنزیهہ کو ان الفاظ 


میں بیان کیا ھے : الہ ایک هه 


- اس جیسی کوئی 
نه صورت» نه خون نه گوشت -(وم) نہ شخص ہے نه 


آنکھیں دیکھ نہیں سکتیں اور بصارت اس کا ادرا ف 
نہیں لر سکتی ت وهم و خیال اس 3 احاله نہں 
سنا نہیں جا سکتا - 


کر سکنے اور کانوں سے اے 


چیز نہیں ۔ (اس کا) نھ جسم ے نه تالبده ند جند ھے ' شی ے مکر اشیاء کی طرح نہیں ۔ وه عالم وقادر 


بے و سو رخ نہیں - 


ا 
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وھی ایک قدیم ھے - اس کے علاوه ئی قدیم نہیں 
اور اس 2 علاوه کرنی معبود نہیں - اس کی سلطنت 
میں دونی اس ٴا شریک نہیں اور لوئی وزیر نہیں۔ 
جو دجه ود بناتا اور پیدا کرتا ھے اس میں کوئی 
اس کا مددکار نہیں - اس نے مخضاوقات کو کسی 
سابق مثال کے بطابق نہیں بنایا - اس کے لے کسی 
جبز کو دوسری چیز, کے مقابلے میں پیدا کرنا نھ 
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اس ہے زیادہ آسان ےے نه اس ہے زیادہ مشکل - نه 
ایب کوئی بنثعت حاصل هونی ےے نه نقصان 
پہنچجتا رش - ود سرور و لذت اور اذیت و الم نت 
بیگانه اور نا آنا هی ند اس ؟ آدونی غایت ه 


نت 


نه انتہا, ..,. “ 


AAR 


سس 22 ك ‏ ہک کئئتئس7بئصص۷۷ 
.۶س٣‏ سٹس۲ٹ ‏ و و سس و و و سره 


یه طویل اقتباس هم نے اس لے پیش کیا تا که 
۹ ا 
معتزله کے عقیده توحید اور تنزیه ذات ی وفاحت . 


هوسک- یه بالکل ظاهر و باهر ے که معتزله نے تنزیه ۱ 


کی فلسنیاند تحلیل کی اور نه توحید ھی کی عقل 


کی روشنی میں وضاحت کی اور اس بات کے قائل : کرت تھے۔ ا ترجه تمام اهل اسلام الله تعالی کے 


هوت دد قرآن کے الفاظ, ید. استوٰی علی العرشں اور 
وجه وغیرہ کی تعیہر مجازی حیثیت سے کی جائے. 
سکلكه تئزیه ذات میں ان کے اس غور و فکر 
اعم مسائل 
کلامیه منص شود پر آئے » یعنی مسئلُ رویت 
ال او سمل متام بای مخ ات 
پھر اس دوسرے سسئلے سے خلق قرآن کا تنازع بیدا 
ھواء جو ایک اویل عرصے کے لیے اسلامی معاشرے 
میں زبردست بحث و تمحیص اور جدال و قتال کا 
باعث بنا رها (خلق قرآن کے بارے ہیں تفعبیلی 
گفتگو بعد میں هو لی) ۔ جہاں تک قیامت کر دن 
مژمنوں کے رویت باری تعا ی کا تعلق ہے معتزلد 
اعد محال سمجھتے تھے کیونکه ان کے نزدیک اس 
خداے تعالی کی جسمانیت اور اس 5 ذوجہت هونا 


تیه نها ند منعاقی طور پر دو 


سے 


لازم آتا ےء للہذا وہ اس بات کی قائل نہیں ہیں کہ 


و ای ی ہی عو تریس یں 


علم .(علم:کلام) 


انسان خدا کو دیکه سکتا عد اسی لے انهود نے 
شر التعداد احادیمٴ: کو مانے سے بھی انکر کر دیاء 
جو رویت باری پر دلالت کرتی ہیں وہ کہتے هی 
که خدای‌تعالی غ آنکھوں ہے دیکهنا تو ممکن نہیں ` 
البته اهل ایمان اس اپنے دل ہے دیکھیں گے اور 
پپجانی کے - هم اس نظریے کو اس طرح بھی بیان 
کر سکتے هی کھ باری تعا ی کے جلوے کے معنی 
زیادہ ہے زیادہ يه هو سکتے هس که وه عقل فعال 
کے روبرو آ جائے ٤ء‏ جو علت اول کی ایک تنویر ے 
اور اس سلسلے میں دیکھنے کے معنی اس ے بالکل 
مختلف هرز چاهیی جو هم عام طور پر لفظ جلوه سے 
سمجھتے ھیں(ڈی اوایری» اردو ترجمه : فلسفه اسلام» 
ص م۱ ). 

(م) عدل : بعنزله کے اصولی عقائد میں سے 
یھ دوسرا اهم سئله ے اور انھیں دو مسائل ی 


بنا پر وه اپنے آپ دو اهل العدل والتوحید لہا 


او 


عادل هوز کے قائل ہیں » لیکن معتزله ز اس مسئلے 
میں بھی اپنے مخصوص نظریات قائم کے : چونکه 
الہ عادل ےء اس لے یه جائز نہیں که وه شر کا 
حکم دے اور پھر بندون کو اس ارتکاب شر ی بنا پر 
عذاب میں ببتلا کر مه - نتيجه یه که انسان آزاد اور 
مخنار ے اور جو کچھ بھی اعمال خبر و شر انجام دیتا 
ے؛ اپنی مرضی سے دیتا _ه ۔ اس میں فقط اس کے 
اپنے اراده و اختیار ک تعلق ے - یہی وجه ھے که. 
وه نیکی کے کامون پر ثواب کا مستحق سے اور بدی 
کے کاموں پر عذاب کا ۔ گویا معتزله کا نظریه هوا 
"ده بنده خود اپنے افعال کا خالق ےء نه که خداے 
تعالی؛ نیز انسان اپنے افعال میں سختار ے؛ مجبور 
نہیں - خدا نه عمل شر کا اراده کرتا نه اس کا 
حکم دیتا ے بلکه الہ پر واجب هه که وه جو 


کچھ بھی کرے بندوں کی صلاح کے لے کرے۔ 
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علم (علم ارم ) 


مم ه) یه دعوی کرتا ے که مخلوق کی نسبت : 
خدا صرف وهی حکم دیتا هم جو اس ی بهلای 
لیے هو اور یھ بجاے خود انصاف و عدل عوتا ۵ . 


و 


۹ہ 


اسی بنا پر مشمہور معتزل النظام (ابراهیم بن سیار؛ ۱ بدکار که و لاڑا سزا ملے 


معتزله کے اصول عدل سے نظریدڈ صلا < و اصلح ۱ 


اور نثلری؛ حسو , او قح عقلی وجود میں آئے - صلاح 


و اصلح ے۔ مراد یہی ہے "که ات تعا یل کے تماء أ 
اعمال می بندوں کی خر اور صلاح کا مفصد هوتا : 
ره اس سلسلے میں ان میں سے بعض نے یماد 
تک که دیا که اللہ پسر اصنح 7ج رایت 
واجب ۵ . 


مو و و کا i5‏ 


ی ذاتی ج۴ اور صدق میں حسن ذانی * حنانچه 


شریعت نم جن مود کے کرنس ک حکم دیا وه 
اسی طرح جن ک8 روکا گیاء چونکه وه فی نفسه 
بره تھے ' فرمایا که مت کرو۔ نتیجه یه نکلا 


س در 
cra‏ 
ت 


طرف رهنماتی کرنے کے لے موجود ہے 


کی 


(م) وعد د وعید : معتزله کے عقیدے کی رو سے ا 


ایمان په دہ انسان جو عقیدہ رکھے اس کے 


ظر 


| وا 


علم (علم کلام ) 


گی ۔ ان میں رید 
سے اما اور که دیا که 
اللہ پر واجب ہے که اب مض و فرمابردار کو 
ب (جزا) دے اور مرتکب لبرہ کو عتاب (سزا) 
درت. کویا طاعات پر گراب اور معاصی 


بہت مبالغے اور له 
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پر عقاب ایک 
قانون حتمی ے؛ جس کی رعایت اللہ تھا پرلازم ے 
(م)امنزلة بن المنزلتن اسم ں سے مراد هم کفر و 


اسلام کے درمیان ایک د رے ك تعن ۳۹ دراصل ان 


وه ۲۰ ویر 46 
د یه نشریه ''فاسق کے بارے میں عم ایساشخص 
جو زبان ہے ایمان کا اقرار تو کرتا 3 لیکن کنا هون 
مرو ےھ پر یس رت 


ہے اور اسی لیے کہا کہ یه کام کرو ۔ | کا 


: پر ایمان اس امت 


معتزله کے نزدیک وه نه تو صحیح مؤمن ھے نه 
حقیتی معنول میں کافر لیونکه اس نے زبان ہے اقرار کو 
عملی جامه پہنانے ی کوشش نہیں کی ؛ لیکن اللہ تعالی 
خارج بھی نہیں هون دیتا - 
معنزله کے هان کچھ نباثر نو ود یں جو انسان کو 
حد کفر تک لے جاتے ہیں ؛ لیکن کجھ کبائر ان ہے 
کم درجم کے بھی هی ۔ انهی مؤخر الذکر کبائر 
مرتکب فاسق کہلاتا ے ۔ فسق درحقیقت ایمان و 
کفر کے درمیان کی ایک منزل ه - یه نه تو کفر 
ره اور نھ ایمان؛ اس لیے فاسق نہ مؤمن ےہ 


تب 


ا نه کافر بلکه اس کا درحه ان دونود کے درمیان 
عقل حسن و قح » ی بالفا دیگر کر و شوه با 


کا ایک درجه ے - ”درمیانه درجه"" کے قائل 
هون کے باوجود معتزله نے کہا که م تکب کیره 
پر لفظ مسلم کا اطلاق کیا جائے کاہ لیکن یه اطلاق 
بطور مدح و تکریم نہیں ھوک بلکه صرف کافروں اور 


۱ ذمیوں ہے ممیز کرنے کے لیے اس پر بولا جائے کا. 


هوا اور اس نے توبه نہیں کی وه جہنم میں داخل '. 
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ہو ػا ؛ چنانجد ان کا کہنا ہے که الہ تعَالیٰ 


نے نیک کامون پر ثواب کا جو وعده دیا ے اور برے : 


کاموں پر پر عداب ی دهمکی دی هم وه لا و 
۲ کر ره کی؛ نیک آدمی یفینا جزا پائے اور 


(ه) امر بالمعروف و نہی عن المنکر : نیکی 
کا حکم دینا اور برائی ہے رو کنا تمام مسلمانون کا 
نظریة حيات ھےء لیکن اس مسئل میں بھی معتزا 
إ نے ایک مخصوص نقطة نظر سے کام لیا- نیکی کو 
پھیلانے اور برانی کو رو کنر کے لیے معتزله نے 
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علم (علم کلام ) 


۹۰ 


علم (علم کلام) 


براه راست مداخئت کو لازم رکیا بلکه بوقت ضرورت | معطله نے صنات باری کا مطلقا انکار کر دیا اور کہا 


تلوار کے استعما ل کو بھی جائز قرار دیا اور کہا که 

غلط کار رھنماؤں کو روکنے کے لبم اور مخالفین 

حق کو حق قبول کرنے پر مجبور کرنے کے لیے 

طاقت کا اظہار ضروری ے - انھوں نے اپنے 

اس اصول کسو عباسی حکمرانوں المأمون؛ المعتصم 

اور الوائق کے عہد حکومت ہیں باقاعدہ عملی جامه 

پہنایا - مسئلة خاق فرآن میں حکومت کی معاونت سے 

انهون نے جس طرح محدثن و فقپا کو بزور 

اپنا منوا بنانا چاها وه ان کے عقیدۂ امر پالمعروف 

اور نہی عن المنکر ا ایک جیتا جانا نمونه ہے . 

نفی صفات و مللا خلق قرآن : معتزله کے 

عقیدۂ توحید پر بحث کرتے هوه هم نے مسئله صنات 
باری اور اس کے تحت خلق قرآن کے تنازع کی طرف 
اشاه کیا تھا - معتزله نے صفات باری کی نفی ی - 
جن صفات کا ذ کر قرآن مجید میں آتا ہے انهود نے 
ان کی تاویل کی اور کہا که یه ذات باری کے 
اسماء ہیں نه که صفات - حقیقت یه ے که قرآن مجید 
ان سات اب ا کوئی د کر نپی ملتا اور نه 
اس ے پپل کسی دور میں اس پر بحث هوئی 
تھی ۔ اس مسئلے کو بھی خود معتزله ھی نے اٹھایا 
اور پھر اس میں اس حد تک آگے بڑھتے چلے گر 
که یه مسائل علم کلام میں صف اول کا مسثله بن 
کر رہ گیا (دیکھے احمد امین : ضحی الاسلام 
۳ و )یھ صحیح ے که قرآن مجید میں صفات الت '' 
کا حکم تو نہیں ے؛ لیکن اوصاف الٰہیة کا قرآن 
مجید اور احادیث نبویه میں متفرق مواقع پر ذکر 
آنا ے ۔ یھ اوصاف لا متناهی هس » لیکن کلاسی 
مسائل میں جن پر بحث کی جاتی ا وه 
مندرجة ذیل یں : علم» حیات » قدرت» اراده» سمع» 
بصره کلام» مجسمه و مشبهه نے صفات الٰہی کو 


کہ اللہ تعا ی نہ دیکھتا ہے نه سنتا ےہ نه اس کے 
لیے کلام کرنا تابت بش وغیرہ - معتزله ۓے یه سوال 
اٹھایا که آیا یه صفات یا اوصاف بعینه ذات الہی 
تھی ده اس کی ذات مقدس امور کثبر که 
اجتماع سے مرکب نہیں ے لیونکه اگر وہ 
مر لب هو کا تو اس کے تحقق کے لیے اس سے اجزا 


میں سے عرجز کے تحقق کی ضرورت در پیش عو گی 


توحیه ی 


اور چونکه هر جز دوسره جز 5 غبر هو که 
اس لیے بر لب صورت میں وه اپنے غبر ک محتاج 
ھو ا اور الہ تعا یل اس ہے پاک اور منزہ ے که 
غیر کا محتاج هو ۔ ہس ذات الہ میں کسی تسم کی 
بھی کثرت نہیں پائی جا سکتی» نه کرت مقداری نه 
کثرت معنوی ۔ وہ واحد ھے اور اس کی احدیت تام 
سے ۔ نه اس کے اجزا بقداریه ہیں (جیس مثلا 
اجسام کے هوتر هی) نه معنویه (جیے که 
باهیت و تشنص ) . 

معتزله نے خود هی یه دقیق فلسفیانه مسئله 
چھیڑا تهاء جس کے نتیجے میں لته کی صفات کے عین 
ذات یا غیر ذات هون کی مشکل بحث ظہور پذیر 
هوئی - اب معتزله مجبور هوے که یه نظریه قائم 
کریں که ذات اله اور صفات اله ایک هی چیز ے؛ 
یعنی اللہ تعا ی بذاته حی ے؛ عالم ے؛ قادر .ه» 
نہ که کسی ایسی صفت کی بنا پر جس علم» با 


۰ حیات» یا قدرت کہیں اور جو زائد علی ذاته هو 


کیونکه اگر عالم بعلم زائد على ذاته یا حی بحياة 
زائدة على ذانه مانا جائم تو ضروری هو کا که 
صفت اور موصوف یا حامل اور بحمول کو تسلیم 
کیا جائے؛ ,لیکن یه صورت تو اجسام میں پائی 


بمینه مخلوق کی صفات کے ععمائل قرار دیا جب که | جاتی .هه اور خداوند کریم جسمیت سے منزه ہے - 


87 و وی 
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عم (عل م کلام ) 


اگر هم کہیں کہ هر صفت ا بنسها ے تو 
بہت سی قدیم چیزوں کا وجود ماننا پڑے کا اور یوں 
تعدد اله کا نظریه قائم عو جائے 5. 

نفی صفات هی سے خلق قرآن کے نظربے نے 
جنم لیا اور یه نظطریه اس قدر مشہور و معروف هوا 


که تاریخ مذاهب ہیں بعتزله زیاده تر اسی مسئد ۱ 


کی بنا پر پہچانے گے - جب انھوں نے صفات کا 
انکار کیا اور کلام بھی صفات باری ہیں ہے ےے تو 
لازا اللہ تعالی کے کلم فرح کی بھی نفی کرنا 
پڑی - انھوں نے کہا که کلام الله کا پیدا " کئردہ ہے اور 
قرآن مجید خدا کی (مخلوقات میں ہے ایک) مخلوق ے - 
وه قدیم نہیں؛ حادث ہے ۔ وہ قرآن مجید کے قدیم 
”ہن ےکو کفر خیال کرتے تھے - المأمون کے زمانے 
میں معتزله کو ےحد عروج ۔اصل هوا - اس نے ان 
کی سرکاری طور پر -ربر-تی 
مقربین عموما علماے معتزله هی تھے؟ چنانجه اس 
نے ٣ھ‏ میں خلق قرآن کے عقیدے کا دھلم کھلا 
اعلان کیا اور معتزله نے ایس اکسایا که وه عوام 


ا 
4 
7 
7 
۱ 


علم (علم کلام ) 


نصر خزاعی کو مصلوب کیا گیا - بهرحال حق پرست 
علما اپنے موقت پر ۳ ری : حنانحه وائق بان 


کو آخر میں اپنی جارحانه روش ترک کرنا پڑی 


اہر ھے وکرت ده از 
قرآن کی تفصیلی بحث کے لیے د دیکھیے احمد امین : 
ضحی الاسلام 
محمد ابو زھرة : 
شبلی + علم الكلام» ص رم ۰ تا رم) ۔ اس کی 
ساتھ هی معتزله کا زوال شروع هو گیا- آخری دور 
میں ان کے دو الگ مکتب فکر ھوگۓ جو بصرے 


اور بغداد سے 


۳ :مم تا مم بر تام م؛ 


المذاهب الاسلامیه» بث جاۃ یق فرآن؛ 


ہسوب هس مت مکنب بصرہ والے 


! زیاده تر خدا کی صفات پر توجه کرتم تھے ۔ اس 


۰ کے مشہور اهل قلم ابو علی الجبائی اور اس کا 


کی اوراس کے خواص و . 


و خواص کو اس عقیدے کے ماننے پر مجبور کرنه ۔ ٠‏ 


المامون نے اپنے حکام کے نام خط لکھے که محدثینء : 


تا تا ور فشا کنو یلا کر 
حکم پپنجایا جائم که جو شخص خلق قرآن 5 اعتراف 
نہ کرت کا آننده اس کی شہادت قبول نہیں هوکی - 
یه بات تاریخی اور پر ابت شمدہ ہے "که المأمون 
نے خلق قرآن کے سل میں بی‌جا جور و 
تشدد سے کام لیا حتی که امام احمد" ین حنبل کو 
اور کئی دوسره مشہور علما کو پابجولاد 
قید خانے میں ڈالا گیا - امام ابن حنبل" کو ئوڑے 
مارے گۓ - المامون کے بعد المعتصم اور واثق باه 
نے بھی یہی روش جاری ز کهی - الواثق کے 
امام شافعی" کے شا گرد یوسف بن یحی بویطی کو 

اس قسم کے ظلم و ستم کا نشانه بننا پژا 


امير المہمنین کا 


بیٹا ابو هاشم تھے ۔ الجبائی کا خیال تھا که اللہ ک 
صفات معروضی ہیں اور صرف نام ھی نام؛ ان سے 
کونی واضح تصور ذهن میں نہیں آتا - اس طرح جن 
صنات ‏ دعوی کیا جاتا ےھ وه نھ تو اوصاف ہیں 
اور نه حالتیں - یه ذات کے ساتھ اس طرح متحد یں 
که اس سے علبحدہ نہیں ہو سکتیں ۔ مکتب بغداد 
کے متعلقن ریاده تر اس حالص فلسفیانه اور 


` ما بعد الطبیه‌یانی مسئلے میں مصروف ره له شیء کیا 


ےب تز ضا کا نها اق الک نصوز 
کو ظاهر کرتی ے٠‏ جس کا علم هو سکتا ے اور 

جو ایک موضوع کے لے محمول کا کام دے 
سکتی هه - اس کا موجود هونا لازمی نہیں کیونکه 
موجود گی ایسی صفت عے جس کا ذات پر اضافه کر 
_ اس اضافے کے ساتھ ذات موجود هو 


همه اس میں 


دیاء‌جاتا ه 
جاتی ےہ اور اس کے بغیر معدوم - بایں 
جوهر اور عرض هوتا سے؛ اس لے خداے تعای 
موجود کی کی ایک صفت کو زیاده کر کے تخلیق کرتا 
ه (ڈی اوابری : فلسغۀ اسلام؛ ص در قاےر). 

مکتب بصره کا بانی ابوالهذیل العلاف 
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علم (علم کلام) 

rra 5‏ کو سمجھا جاتا رش - اس کے دیگر 
مشہور معتزله معمر بن عباد ابراعيم ابن سيار النظام 
(م ٣,‏ د) اور الجاحظ (م وه ھ) هی - مکتب بغداد 


کے مشہور علما میں بشر بن المعتمر (م .6۲۱ 


ابو موی المرداره تمایبه بن الاشرس: اپوالسن الخیاط 


( صاحب کتاب الانتصار )» الکعبی (م ٩‏ ,ه)) . 


۲ ۰ e 
قابل د کر هی - دونون‎ (are. احمد ین ابی داود (م‎ 
مکانب نکر میں یھ فرق ےہ که بصرے میں اعتزال‎ 


ایک نظری مذهب کی حیثیت سے رها اور بغداد میں 
فلس یونال ےچ 
خلق ترآن دو بھی اسی مکنب فکر 

بھڑ ڈیا اور پھیلایا . 
معتزله کی مشپور 
تصایف میں سے تاب استاف الەرجثة. کتاب التوبة: 
القرآن: 


کتب : 


واصل بن عطا:ٴ ی 


کتاب السنزلة ہن 1 لمنزلتین . کتاب معانی 


اسحق 


ای معرفہة نے نام ملس هی 9 رس لنقظام 
نے ”ساب النكت اور لتاب الجزہ (فی معنزنه مسثلة 


۰ 
نجرزاندی لایتجزا اولدرة) اور الاح - 


4 


الاعتزال و فضاه على الفضلد. الاتطاعه و 
الافعال: خلق القرآن اور فضیلة الما زلة تصنیف کی۔ 
Eê 7‏ ا ا ۱ ا س 
معتزله مصلفن ی لتب عام طور بر ضاع چا 
شر حال هی میں یم می بعف لت او ات و تا 
ری ی یمن می بعص لتب اعسرال ج تا 

۰ 


چلڑدےءمثلا المغنی فی ابواب التوحید و العدل: تناب 
المجموع فی المحیط بالتکلیف . مصنفة قان عداحجاء 


زیم ھ2 شرع اا ای فد ج 
): شرح الاو IESE‏ 


المنداكم (؟) , 


بعتزله ے بعض دوسرے معاقدات ۰ ود شام وء 
: زا 


2ِ 


یر معجزات کے قائل نہیں تھے! کرایت ونیا 


: ہج ہے سے 3 
ک5 بھی انهود نے انکار کیا ؛ تسین و غبیح عق 


مسئلهہ (یعنی کسی چیز کے حسز اا قب کا ایک 


علم (علم کلام ) 


فقط عقل کے ذریی سمکن ۵ ): حدیث نبوی کے 
اخذ و قبول میں بھی معتزله عقل کو حکم مانتے تھے . 

شیعه : معتزله کے بارت مین یه شذره خنم کرتے 
سے پیشٹر هم بناسب سمجیتے ہیں که فرقڈ نیعه کے 
بارے میں چند سطور سپرد قلم کی جائیں - اگرجه 
شيعه حقيقة ایک سیاسی فرقه نها اور اس کا وجود 


حضرت عثمان" اور حضرت علی* کے زمانے میں 


: سیاسی وجوهات کی بنا پر عمل میں آیا اور اس بنا 


اس کی صورت زیاده تر عملی تھی - مذهب بغداد : 


زیا ده ۳ ا تها - رھ ۱ 


ک اعر سنت ے اختلاف 


پر عم شیعہ کو علم الکلام کی بحث میں داخل 
نہیں کرتے: لیکن وقت گزرنے کے ساتھ شیعوں کے 
مختلف گروعوں نے اعنقادات کے سلسلے میں بحث 

در دیا تھا - ان ک سب ے 
بڑا اختلاف اهل السنة کے ساتھ سثلهُ خلافت یا 
اسامت میں ھوا۔ ان کا کہنا هی که خلافت کے 
امل مستحق حضرت عنی* تھے اور ان کے بعد ان ی 
اولاد ۔ یہی وجه ہے که انھوں نے حضرت على 
سے پہلے حلفا اور صحابه کرام پر طعن نيا - ان 
کے نزدیک انمه بھی انبیاے کرام" کی طرح معصوم 


۳ 


و مباحشد > آغاز بهی ‏ 


عن الخطاء هی جب که اهل السنت فقط انبا 


معجزات کے ظہور اور ان کے علم کلی 
عوز کے بھی فائل هین . 

تیعی اعتفادات ہیں ہے ایک اهم سئله 
ے٠‏ جو ان کے عاد دین کا ایک اعم رکن 
سمجیا جاتا ے اور جس کے مطلب یه ہے که انسان 


ېره ور 


سے 


۳ تق 


اپنی عزت اور جان و مال ی اپنے دشمنون سم عفاظت 
کرت اور جو کچھ دل میں ے اس کے خلاف کا 
اظہار کرے ۔ فہم قرآن کے سلسل میں بھی شیع 
ے ۔ بعضر, آیات کی تاویل 


می ان ىک سخصوص نم څ 


٭ 


اکر مسانل کلامید میں شیعہ معتزلہ کے 


و 
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علم (علم کلام ) 


هم نوا هی » بعلا صفات الہ عرین ذات هی ؛ 
قرآن سخلوق ے ؛ کلام نفس کا انکار؛ دنیا و 
آخرت میں رویت بازی تعالی کا انکار؛ اسی طرح 
حسن و قبح عقلی» انسان که جر و اختبار, اللہ تعالی 
کے افعال کے معلل باغراض و عدل بان میں بھی 
شیعه و معنزنه میں باعمی موافقت ےی ۔احمد امین | 
(ضحی الاسلام ۳ : ےہم) نے لکها ہے کہم 
میں نے نیمه اساسیه کے ایک متکلم ابو اسحق ' 
ابراعیم بن نوبخت کی کتاب الیاقوت کے ہطالے کے ۱ 
معتزلہ کے | 
نظریات ہر مہنی کسی کناب کو پڑھ رها هود ۔ سوال ' 
پیدا هوتا هی که ان مسائل مس 


دوران میں یوں محسوس کیا جیسے مين 


فو جج یں 

کے ہس سے 
اخذ کیا ؟ شیعہ نے معتزله عر یا معتزله نے شیعه | 
' : 
دعوی ہے لد معتزلہ رم ان ہے 
اد ۴ ا اتشات کیا حسکه احمہد اسن ھھ 


ت 8 7 2 
٩ ۳2‏ بعقر میاه ک5 


فول ید ے کد شیعمه نم 


تعلیمات اد کیں ۔ شیعۂ ا 
بن علی (امام جعفر کے چچا) : 
۰ غطا* کے شا کرد تھے اور امام جعفر کا جو : 


ریدیه کے پانی زی 


چچا ‏ ساتھ نها وہ ظاعر و باهر ے - بہت ہے 
مرا عا نیع سک فان نهر (اتشهرستانی کارا 
ئه نمام امجاب زید بن عى معتزلد تھے ) -تیعی ِ 
ادییات کے سلسلے میں بنو پوبه کے زمانے کا ادب 


سارے نک مارا 


۵ 


اور ی“ بویہی ادب 
شیعی معتزیی ادب ے (ظھر الاسلام؛ 
ى٠ (iro‏ 

مشھور رین شیعه منکلمین میں هشام 
الحم. نیطان الطاق» نعہیں السدین طوسی اور 
متأخرین میں الحلی, ملا صدرا اور سل باقر داماد 


کے نام خاص رطور پر قابل ذ کر ہیں , 


حوارج : شیعه 6 ذ در کیا جاتے تو لازنا وارے ا 


7 


جح ر تست جو یڈ 1 
7 3 7 وو 


۹۳ 


| کے بعد اور حضرت علی٣‏ کے تحکیم (جیرا 
" کو قبول کر 


: کی تکفیر جنھوں نے جنک جمل 


علم (علم کلام ) 


۳ کر سامشی جات هه - خوارج متشدد قسم ےر 
بدو تھے جنهی افکار و نظریات ہے نہیں بلکه قواعد و 
احکام کے ظاہر ہے زیادہ دلچسپی تھی - جنگ مزن 

ھی سہی) 
لین کے نتیجے کے طور پر یه فرقه ظہور 
میں آیا (جو خود حضرت علی کے اہنے اتباع میں 

بدا هوا)- خوارج کا تعلق زیادہ تر سیاسی میدان 
سے رھا اور ان کے افکار و نظریات کو دیکھا جائے 
تو وه ہے حد ساده اورسطحی یں - پھر ان کے بہت 
ےے۔ که ین گوس من شر کل می یه تھا 
که مرتکب کبیرہ کافر ےہ - خوارج میں ے ازارقہ 
(متبعین نافع بن ازرق؛ مقتول ٥م‏ کا چرچا زیاده‌نر 
هوا - یہاں ان کے بعض عقاند کا تذکره کیا جانا 
ہے : مرتکب کبیره کافر ہے اور ملت اسلامیہ ہے 
خارح: وه همینه دوزخ ہیں ره گا؛ ان تمام لوگوں 


۳ 
ت 


یا جنگ صفین میں 
حصه لیا ان خوارج کی بھی تکفیر جو مخالفوں کا 
مقابله ۳ کے بجاے گھروں میں بیٹھے رش . 
مخالفین (مسلمانود) بچود اور عورتوں کا قتل مباح 
۵ ؛ نقیه جائز نہیں نہ قول نھ فعل سی ؛ ابر 
نقطة نظر کے دفاع کے لے قنل و جدال کو برحق 
سمجھنا اور یہی سیب ہے که وه حضرت على اور پھر 
بنو امیه کے خلاف متواتر برسرپیکار رهر . 


(۳) اشاعره (یا انعریه) : المتو کل عباسی کے 
عہد سے اهل السنة والجماعة لو ایک بار پھر 


آبهرف کا موقع ملا - حکوست کی سرپرستی میں 


معتزله کے جوروستم کے خلاف عوام کا رد عمل ایک 
فطریٰ بات تھی - المتوکل نے علما و فقہا کو 
قریب کیا اور ایک نت دور کا آشاز هوا. جس کا سہرا 
ابوالحسن على بن سین الاشعری (. ہم تا .۳ ه) 
کسر - ان ۴ک ا ہیں اشعروة سل لام 


دب سا ۳ که 
ی 
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عنم (علم دلام) 


۹ 


علم (علم کلام) 


ا ھا ہیی ات ات ی 


۳ باد کیا جاتا ےء چوتهی صدی هجری سے ل ےکر | ابو 


اب نک علم الکلام "ذ سب سے بڑا اور مشہور ترین 
یکتب چلا آ رها ے - ایام اشعری کی کثی 
تصانیف دست برد زمانه ہے محفوظ ره گلی هی اور 
ان کی مقالات الاسلامیین آج بھی علم الکلام کے 
قدیم اور اولیں رجحانات اور مکاتب فکر کی تاریخ کا 
اهم ترین ماخذ سمجهی جاتی ہے ۔ امام ابوالحسن 
الاعری مشہور معتزلى عبدالوهاب ابو على الجبائی 
27 +,م) کے شاگرد تھے اور ان کی ابتدائی تربیت 
اس کے زیر سایه هوئی تھی ۔ انهود نے علم الکلام 


اور مدھعب اعتزال ی تعلیم ابا ئی ہے حاصل تچ 


لیکز ۹۰ھ میں ایک دن اجانک بہرے 3 
جامع مسجد میں برسر منبر اعتزال سے 
اعلان کر کے٠‏ اپنے سابقه اقوال 


معتزله کے خلاف زبردست رسیم آغاز کر دیا۔ ' 


يه در اصل اهل السنة والجماعة ی ایک نئی کروٹ 
می. سیا بات هل رانا نا ”دو اپنی گرفت 
ہب ۳ کب نکر ی خصوصیت 
کہ اس نے ایر مد مقابل مختزن نکر کے آرا و 
نطریات تا رد خود اسی کے دلائل و براعن سے لیا۔ 
اگرحد اس ماز ہیں اهل السنة کے 


کان اخ 


دو اور ناور 
و انکر ی 
دیا میں شہرت حاصل کر رش تھے (ان دونون کا 
ے). لیکن 
ابوانحسن الاشعری کو حصه وافر ملا اوران کے اثرات 


زیادد وسیه اور دير پا ثابت 
تچ 


نقبه الطحاوی او؛ الماتریدی :کی عفا دد 


درکن بعد وی 1 رها اس سدان ہیں 


وید آبادد اهر کی 
زنه کی میں اعتزال سس سنیت کی طرف زجحان اور 
نظربات می به اجانک انقلاب کیونک اور کن 
اساب کے تحت بیدا هواء تاریخی طور پر اس بارے 
میں کجھ کہنا مشکل هو کا - بظاهر ایسا ۔علوہ 
هرا .هھ که وه بغداد آتے جاتے رهم تھے 7 


اسحق ابراهیم اع المرو زی 1 مجلس می 
جا کر بیٹھتے تھے۔ غالبا اسی حلقة درس مس ان کے دل 
میں اعتزال سے نفرت اور طریقه مح۔ ین و فقہا کی طرف 


رغبت پیدا ,هولی اور وہ بتدریج اعتزال سے دور ر اور 


ہے ی اک کک کبهی 


علجد کی اکا : 


سے تائب ھوے اور 


پاقا عدد تعلیم پائی تھی نه محدثئن 
عقاند دینید ۶ .طالعه لیا نها - 


فقه و حدیث ۹ 

هی کے لمرز بر 
ترک اعتزال کے بعد امام اتنعری بصرے سے بغداد 
ستقل عو لئے اور یہیں 


لر انهرن نے حدیث و شه 


.مھ / یت میں 
وفات پائی 
کی تحصیل بھی کی۔ 

امام اشعری بہت بڑے معنف تھے ( بعس 
روایات کے مطابق ان کی تصانیف کی تعداد سیکڑوں 
تک پہنجتی ے) ۔ مقالات الاسلامین کے علاوہ ان 


5 بغداد میں رہ 


کی دیگر مشپور تعانت ید هی : ِِ الترآن 


۲ ین ٹیس جلدوں ری ناب اللمم؛ " ب اقیاس؛ 
الاجتماد: الابا ناه عن امول اندیا2 رالة 
فی استعسان الخوض فی علم الکلام اور ان کے علاوہ 


مخالف ادیان ومذاعب کے رد میں بہت سے رسائل ۔ 
اگرجه امام اشعری نے خود 2 آپ دو امام احمد 
ابن حنبل" کی راہ پر دمزن بتایا ے (دیکھے کتاب 
الابانة کا مقدمهه جس میں انهود نے اپنے سلک کی 
تفصیل بتائی ے). لیکن ان ا مکتب کر 
میں لجھ شہرت حاصل نه کر سکا بلکه حناباه 
البته شرافه میں 


حفا بله 


میں آپ کے کثبر مخالاین هود: 
ان کے افکرک بڑی قدر و منزلت هوئی اور احناف 
میں بھی ان کے متبعین پائے جاتے ہیں (مثلا سید 
شریف الجرحانی. ء ہصػ۸ھ) ۔ شوافع میں سد 
مشہور ترین اشعری علما کے ام یه هی : ابو سہل 
الصعلوک, ابو بکر ققّالء ابو ژید المروزی» حافظ ابو بکر 
الجرجائی: ابو محمد الطہری؛ ابو عبد انت الطالى 

ابو الحسن الباعل؛ ابو بكر الباقلانی» ابو اسحق 
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علم (علم کلام ). 


الاسفرئینی» ابو یکر ی 
امام الحرمین اور علامه بیضاوی - ان کے علاوه 
امام ییهقی» الشهرستانی. الایجی» الدوانی: امام 
فخرالدین رازی اور متأخربن میں الستوسی التلمسانی» 
الباجوری» -بهی - اگرچه ابتدا 
میں امام غزالی نے بھی انعری مکتب فکر ی حمایت 
کی لیکن بعد میں وه کسی خاص مکتب کے متلد 
نہیں ره بلکھ اشاعرہ کے طریق ہے الگ عقائد 
و افکار کی تشریح کے تاعہ ان کے اور اشاعرہ کے 
مسلک ہیں کچھ زیادہ فرق نہیں پایا جاتا - بغداد 
کے مشہور عالم مذرسة نقامید میں علم الکلام ی 
تعلیم اشاعره عی کے انداز میں دی جاتی 
تھی - چوتھی صدی ھجریٴ ک آغاز میں جب معتزله 
کا زور توث جکا تھاء امام انعری آکے بڑے اور اس 
کے عقاند > مدان میں 


مسہوز اشاعرہ تھے 


١ 
سس‎ 


دور می وہ اعل 


سب ہے مشہور اور مقتدر امام سە جور گے - انهود نے ۱ 


زور شور ہے معتزنه کی سخالفت میں قلم اٹھایا اور 
حالص سنی نقطة نظر ہے ختاشد دینیه کی حمایت و 
اشاعت کا آغاز کیا اور اسی باعث انهی علم الکلام ی 
تاریخ میں بھی بڑی قدر و منزلت حاصل عوئی - ان کے 
متبعین کی تعداد بے شمار تھی - حکوست میں بھی 
ان کے اعوان و انصاری کمی نہیں تھی اور ان کے 
مسلک پر چلنے والے لوگ مملکت اسلامی کے اطراف 
و تک رآ ہو رگ 


عظیم الشان خدمات کے صلے میں انھیں ”امام اهل . 


السنة والجماعة“' کہا گیا 
ابو بکر الباقلانی (م 
کے بہت بڑے شارح مانے گر ۔ انھوں نے نه صرف یه 


که امام اشعری کے نتائج ی پر زور تائید و حمایت : 
کی بلکه یہاں می یٹ 


تک بهنچز میں جن مقدمات ے استخراج کیاء علما 


ای ایحا کر ۱ 


بن فورکۂ امام غزالی کے استاد : 


۳م اس مکتب فکر 
¡ ساته دیا اور حاملین بدعت ہے گریزان. زر - گویا 


علم (علم دام ) 
اور ان کو معلوم کے بغیر قط نتائج سے احتجا۔ 
کرتا درست لھ ھو کا - بہر حال عقائد و افکار اسلامی 
> سفسلے میں الاشعری لو جو شبرت سل وه 
کسی اور کے حصے میں کم هی آ: ری 
کے مخالفین (مثلا این حزم» جنھول نے افعال العباد 

مرتکب کبائر کے سسئلے میں الاشعری کو جبرید اور 
مرجثه سے متعلق قرار دیا) کا سراغ بھی تاریخ مس 
ملتا ے اوران کے نشی نظریات پر لوگوں نے لرات 
بھی کی تاهم اشعری سلسل میں متعدد ممتاز اور 


e‏ مو سس و غده 
ست کا ی ثتابیں بهری بڑی هی صلااء الدد. 


ابوبی نے بھی اس مسلک کی ترویج می بڑا حصه نبا 
اس کی اولاد اور ان کے ترک غلاموں کے عہد میں 
اشاعره نو بڑی ترقی هونی - المغرب ہیں ابن تومرت 
نے بھی یه مسلک امام غزائی ے حاصل آئیا۔ 
علم الکلاء 
کا گروه نظر آتا ہے 


حشویه و مجسمہ و مشیبه کا۔معتزلہ صفات باری تعای 


کی تاریخ می می ایک 


1 : 
طرف معتزلد اور دوسری مرت 


1 نتی 1 کرتے اور حشویه و مجسما وتات باری نو 


صفات مخنوقات کے مماٹل قرار دیتے. تھے - ماھ اشعری 


کا سلک ان دونوں انتہاؤ بن بن وافع ے ۔ 
انھوں نے صفات باری کے عقیدے ڈو تسنيم کہا اہ 


تقاضا نے - امام ی و فقپا اور 
معتزله کے اختلافی مسانل میں اول الذ کر حضرات ک 


هم که سکتے هس که اشاعره نے مسل صفات میں 
نفی و اثبات میں بالفه اور غلو نے عٹ کر ایک 
: مسلک اعتدال کو اختیار کیا اور افراط و تفربط 
سے دامن بچایا - آنهون نے عقائد میں عقل و نقل 
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عنم (علم کلام ) 


دونون سے کام لیا تاهم عتل کو افکر و نظر یات ۱ 


گی دنا یس حا تم و بنصف قرار نہی دیا ۹ اس 
نمرصف یرید کے لے حادم ای حتت سے کام 


۔ انعری علم الکلام کا ایک بعتدبه حصه فلسن 


سے 


یونان کے رد پر بھی مشتمل ے٠‏ جس کی شہرت 
معنزله ا هال بہت زیادہ تھی - شہلی نعمانی کہتے 
۰ ایام انب ری 8 ود عتائد جو ان کے میخصوص 


هرن نت 
عتاند ہیں یا جن نو آنهون نے اختزال اور سنت میں 


قابل یں کد ان ہے علم کلام کی ایک نئی تاریخ 
شروت عزرتی سی شا اذعمری ہلے دو فر ط تھے : 
ارباب قل و [ارباب] عتل 5 امام اث ری چ بیچ 


ک طریقه احا زر درنا جاعا اور 


س لے ایس عقیدے 
اختیار کے جوان ی دانست میں عقل اور نتل دونوں 
سے ربط رکھے نهر "" (علم الکلام ص ‏ ه ). 

تبلی نعمانی که دنا رھ که اناعره کے 
مسال ے۔ بحث کی گئی 
سے : (ب) خالں فلسنے کے سسائل؛ (م) فلسنے کے وه 


مسائل جن لو متکلمین مخالف مذهب قرار دیتے ہیں . 


علم "کلام میں تین قسم کے 


اور (م) خالصس اسلامی سانل الا با ند اور دوسرے 
ماخذ (مثلا الشهرستانی : الملل و اللحل . 
ببعد) ے امام اشعری کے مندرجه ذیل اعنقادات ی 
حی بحیاة . مرید بارادة» متکلم بکلام: سیم بسع ؛ ہبہ مر 


:اس 


٠‏ ست 


40 


ات 


کی یھ سفات ازلی قائم بذاته هی + 
نه ود اس کی عین ہیں نه غیر(لاعی عو و لاهی غیرہ): 
اللہ کا علم جمیع معلومات سے متعلق 
کے بارے میں یه "لپا بجا هه 
سکتا سے 


غ شر سوجود 
ده ود دیکها جا 
ہے اس لے اس کا دیکھا 
جانا پجا ے؛ ایمان تصدیق بالقلب ک نام _ه: البته 
قول باللسان اور عمل بالارکان ایمان کی فروع ہیں ؛ 


مرتکب کبائر جہنم میں هميشه نہیں ره ک٤‏ 


اور ان موحود 


نکد اتو یک ا ا ا جن 


نی 


) احداث پر تو قادر نہیں مگر '؛کسپب 
' اسےہ دی گئی ے ۔ یه کسب؟ “ امن میں اللہ تفا 
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علم (علم کلام ) 


انته کا تمام بندون کو جنت یا جہنم میں داخل 


کرنا ظلم نہیں ؛ تمام امور غیبيه » مثلا جنت» جهنم» 
شراط تیوه کی می عبر اوه کرت اراد ال 
ہے عاق غین قرآن الہ ا کلام اور غیر مخلوق 
ےے؛؟ تمام واجبات. بعارف و اخلاق سمعیات ے ہیں 
عتل آنهن واجب قرار سی دے سکتی ؛ اساست 
(خلافت) اخیار و انتخاب سے عمل میں آتی ہے . 

نظریات کی مسزید توضیح : 


رویت بالابصاره شفاعت نبوی» 


اشه‌ری عتاند و 


1 1 
اللہ تعا یىی ک 


ىف 


اور روایات سے 


عذاب قبر اجماعی مسائل ھیں 
انت - الہ تال کی یتک بغبر کوئی حبز وجود 
میں نہیں آسکتی ۔ هم لتاب وسنت کی پیروی کر 
اقوال و آثار سے تمسک کرتے ہیں جو صحابۂ 
کرام» تابعین و ائمة حدیث سے مروی هی - خدا کا 
چہرہ ہے؛ آنکهی اور هاتو هبی؛ لیکن ان کی کیفیت 
بعلوم نہیں - عم صفات باری کی نفی نہیں کرت - 
اس کا کلام غیر سخلوق هه - عم تقدبر الہی پر یقین 
رکھتے هی» خیر هو یا شر - باری تعالی روز قیامت 
اس طرح دیکها جائے 5 جیسے جودهویس کا چاند - 
ارتکاب ی وجه سے اهل قبله ی 
تکفیر نہیں کرتے مگر جو شخص حرام کو حلال 
سمجھ کر اس کا ارتکاب کرت ٤‏ وہ کافر ے - خلفاے 
راشدین دین کے پیشوا تھے اور ان ی خلافت نیابت 
نبوت - عشرۂ مبشرہ جنتی ہیں - هم تمام صحابہ ے 
انس و بحبت رکھتے هی - عم فتنه و ساد کے 
زمانے میں ترک قتال کو ارجح کہتے ہیں ۔ خروج 
دجال؛ عذاب قبر؛ منکر نکیر: معراج نبوی۴» کرامات 
اولیا بر همارا ایمان ہے . 
اللہ ی هدوت او تون اشنا کے بارے 

میں اشاعرہ 6 کہنا عھے که بنده کسی عمل کے 
ب“ کی استطاعت 


اور ان 


هم گناہوں کے 
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علم:(عتم کلام ) . 


نے پیدا کیا ۔ اشاعرہ کے نظریۂ "کسب و اکتساب 


کو عم یوں بیان کر سکئے ہیں "که خدا انسان دو ' 


ے۹ 


بھی .ودیعت فرماتا ہے - اس کے بعد اس قوت اور اس ا 


۱ 


استعداد کے مطابق وه فعل لو پیدا کرتا ے ۔ اس 


طرح سے نعل مخلوق کے لے انتسایی هوتا ہے | 


(فلسفة اسالام : ص ۲ہ ) -اشاعره کا کہنا ہے که آدمی ١‏ 


کے افعال ہیں اس کی قدرت کا لوی ار نہیں: 
افعال 5 خالق خدا سے اور انسان ان کا مکتسب ىہ . 
قرآنی آیات کی تاویل کیء جب که مشبہذ نے کہا 
که اللہ تعا ی کو محدود و مکیف حالت ہیں دیکیا 


جا سکے ک ۔ الاشعری نے آخرت میں ریت باری کا 


عقیده تو تسلیم یاه لیکن اس بات کی نفی کی ده 


علم (علم کلام ) 
۰ زور دار مناظرے کے اور اپنی مشہور نفسیر 
قران کے علاوہ کلام میں بلند پایه تصانیف یادگار 
چھوڑیں ۔ انھوں نے بھی الغزای ک طرح مسلک اشاعرہ 
کی توسیع میں زبردست حصه لیا اور اس کا دفاع کیا 
اور اثبات مسلک میں بڑی کوشش صرف کی 


کنی 


(م) ماتریدیه ؛ اعتقادات یق دیا میں اهل السنت 
کا دوسرا بڑا مدرسه فکر ماتربدیه کا ے؛ جس ی لسبت 


سے جدود و :کٹ سال یی دیکھا جاتے ۵ ۔ ' 


معتزله کے عقاند (صنات باری. عدل. وعد و وعید 
روية اللہ فی الآخرۃء خلق الانعال) اور ان کے بارے 
میں اشاعرہ ن اختلاف اور هر ایک کے دلائل پر 
بحت کے لے دیکھے احمد امین : ظهر 
الاسلام (م: ہے تا مہ)۔ 

امام اشعری کے بعد (الباقلانی کے علاوہ) ان 
کے مسلک کو پھیلانے اور ان کے نظریات کی ترویج 
کے سلسلے میں دو اهم نام تاریخ میں سمشہور و معروف 
ہیں یعنی ابو حامد الغزالی اور فخر الدین الرازی ۔ 
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تفصیلی 


اهل السنت کے عان عموما یه دونوں عالم بزی قدر و 


منزلت کے حامل ره ہیں اور ان کی تالینات ! هوی» جس کی وجه شاید یه تھی که علما ه حنفیه 


کی سند حاصل رمعی ھے - اساء غسزا لی نے 
اشعری طریتے ے مطابق کی کتابہیں اور رسالے 
تصنیف لیر : جنانچه مدهب انعری کی نوس 


میں ان کی خدمات بہت اهم ہیں ۔ الرازی بھی 


السمرتندی (م ۳ کی طرف کی جاتی ه [رل به 
الماتریدی] - امام ابو منصور الماتریدی ایک زبردست 
حنفی فقیه» اهل السنت والجماعت کے بہت بڑے متکلم 
اور ب‌تزله کے سخت مخالف تھے ۔ امام ماتریدی کے 
حالات زند گ ی کچھ زیاده میسر نہیں آتے؛ لیکن ان کے 
آرا و افکار حود ان کی تصانیف اور ان کے بعد آنے 


+. وال شارحین و سؤلفین کی کتب ہے بخوبی سل 


جاتے هی ۔ ان > متبعین میں اکثریت احناف 
کی ے جب که امام اشعری کے متبعین کی اکثریت 
شوافع میں تھی اور غالبا اسی لیے احمد امین 
(ظہر الاسلام» ج م) کی راے .هه که الاشعری اور 
الماتریدی کے درمیان جو معمولی اختلاف پایا جاتا 
ہے وہ در اصل امام شافعی اور امام ابو حیفہ کے 
اصول کا نتیجه هی ۔ بہرحال اشعری سلک 


' اهل السنت کے علم کلام کا وسیع ترین لک هرت 
" اس کے مقابلے میں ماتریدیه کو کم شہرت نصیب 


بہت بڑے متکلم تھے - انھوں نے معتزلد کے سانو 


اررق چ چ رک 
۱ 5 
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نے علم کلام میں بہت کم تصنیفات کین اور اس 
فن میں جس قدر مشہور اور مع رکه آرا کتابیں هی 
وہ شافعید کی تصنیفات ہیں؛ جو عموما اشعریه تھے 


: (شبلی نعمانی : علم الکلام. ص ہے ) ۔ اس عدم 


شہرت کا یہاں تک اثر هوا که آج اکثر علماے 
<نفیه اشاعرہ هی کے هم عقیدہ ھیں حالانکه قدیم 


یت 


علم (عام کلام ) 


سی نی حنفی کا اشعری هونا نہایت ہت کر 


کت جاتا نها (حواله سابق) ۔ اس کے پاوحود ۱ 
ا هل لمع 


اثرات بڑے گہرے 


الماتریدی کی لتاب 5 3 9 کات ' 
اسلامی د رسد حون ہیں عقائد اسلامیه ی : 


اس 
شا 
مشپور ترین مآخذ ہیں ہے مار هونی هه - موجوده 
نظریات کی جهلک شبخ محمد 

0 ےھ لے 5 72 داع 
العضدية ہیں بڑی نمایاں غیں . 


دور میں ماتریدی 


کے سسلمه عالم تھے - انھوں نے اپنے زمانے کے 


بڑے بڑے علما ہے تحصیل علم ی » جن ہی 


اسحق الجوزجانی» محمد بن مقاتل الرازی اور نصر بن 


یحیی البلخی مشہور ہیں - امام ماتریدی نے امام : 


ابوحنینه ی کتب کی روایت انھیں بز رگوں سے بواسطۂ 
امام محمد کی ھے۔ الماتریدی کثبر التصانیف عالم تھے 
اور انھوں نے کئی قابل قدر کتب یاد کار چھوڑیں؛ جن 
میں سے امام اعظم“ کی تصنیف الفقه الا کبر کی شرح بھی 
ے۔ ان کی دیکرتصانیف یه‌هس: کتاب تاویلات القرآن؛ 
کتاب المتالات فی الکلام (آراء اصحاب المذاهب و 
الفرق)؛ کناب وهم المعتزلة؛ دناب ماخذ د الشرائم؛ 
کتاب الجدل؛ کتاب الاصول نی اصول الدین؛ 
کتاب التوحيد؛ کتاب رد اوائل الادلة للكعبى؛ 


کتاب | رد وعید الفساق کي کتاب رد تنهذیب | 


الجدل؛ کتاب رد الاصول الخسه لاہی محمد الباهلى؛ 
کتاب رد کتاب الامامة لبعض الروافض؛ الرد على 
القرامطة ۔ 

امام باتریدی کا مسلک زیاده تر ماوراء النهر 
کے علاقول» بلاد هند و پا کستان اور ت رکستانی 
علاقون میں پهیلا - ان کے آرا و افکار اور اعتقادی 


1۸ 


علم (عل کلام ) 


| نظریات کو وسعت اور شہرت دینے میں فخر الاسلام 
البزدوی» التفتازانی» السفی اور ابن الهماء جسے 
اجل علما ه حنفیه کا بڑا ھاتھ رها عہ 

الاشعری اور الما تریدی دونون هی سنی تھے اور 
ایک مش له مد مقابل (اعشزال) سے برسرپیکار؟ 
لدا ید کا ساس مود که کی اکن می 
. دونود میں اختلاف بھی پایا جاتا _ه» تام اکش 
! مسائل اساسیه میں وه متحد الخیال یا متقا 


رب تھے - 
دونوں کے مختلف فيه سائل ی نعداد چالیسں کے 
قریب بیان کی جاتی ےے؛ جن میں ہے بعض 


اهم ترین مسائل کا عم تذ دره ٹریں گے - یہاں اس 
| بات کی وضاحت فروری هه له الماتریدی > انکر 
کا مطالعه کرتے وقت اس بات کا گہرا احساس هوتا 
| ھے له انهون نے امام ابو حنیفه“ کے اعنقادی 
" افکار و نظریات کو پیش نظر رکھا اور ال ہے استفاده ‏ 
کیا کیونکه دونون کے افکار میں ربط و تعلق پابا جاتا 
ھا (امام اعظم کی طرف منسوب بہت سے کلامی 
رمائن سے گا راف ایا عمق می جن 
مشہور ترين الفقه الا کی الفقه الاسط. مکتوب 


رای مق اتی و ای سن ای یوسب 


۳۸ | 


بن خالد» وغبره هی - الماتریدی کو امام اعظم" ے 
| ان آثار و نتائج افکار تک رسانی حاصل تھی) - امام 
| ماتریدی نقل کے سانه سانه عقل پر بھی اعتماد 
کرتر هی بشرطیکه وه نور شریعت سے منور هو اور 
| ان کے نزدیک فقط انھیں احکام عقلبه ہے استناد جائز 
د تهدیب | ه جو شریعت حقه کے خلاف نہ هول - قرآن مجید 
| کی تفسیر کرتے هوه بھی ان کا اصول یہی څ که 
| متشابہات کو محکمات کی طرف لوٹایا جائے اور 
. متشابهات کی تاویل و تشریح محکمات کی روشنی میں 
ر ک جاثی -بپرحال یه کپنا پژه کا که الافعری اور 
| الماتریدی کو عقائد کے سلسل میں اصل (نرآن و 


ایت کے دائرے سے نکلنا گوارا نه تها. دو 
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۔ علم (علم کلام) 
اسلام کے بنیادی اصرل و عقائد کو عقل و برهان إ 
کی روشنی میں ثابت کرنا جاھۓے تھے اور دونون عقل 
کو نقل کے تابم سمجھتے تھے اس پر حکم نہیں, 

شبلی نعمانی نے علم الکلام میں مندرجه ذیل 
نو اهم مسائل کا ذ در نبا ے؛ جن میں الماتریدی اور 
الاشعری کے نظریات بادم مخالف هی : () اشیا کا 
حسن و قبح عقلی غ خدا کی کو تکلیف 
مالایطاق نہیں دیتا؛ (م) <دا ظلم نہیں کرتا اور اس کا 
ظالم هونا عقلا محال ے؟(م) خدا کے تمام افعال مصالح 
پر مبنی هس : (ه) آدمی کو اپنے افعال پر قدرت اور , 
اختیار حاصل سے اور یه قدرت ان افعال کے وجود 
میں اثر رکهتی ہے: (و) ایمان "تم اور زیاده نہیں 
ھوتا؛ (ے) زندگی سے نا امیدی کی حالت میں بھی توبه 
مقبول ے:(۸) حواس خمننه ہے کسی چیز کا محسوس 
کرنا علم نہیں بلکه ذریعة علم ے: (و) اعراض کا 
اعادہ نہیں هو سکتا (اشاعره ان تمام عقائد میں 

مخالف نظریه رکھتے هس). 

یہاں هم بعض افکار کی سزید توضیح کرس گے :- 

(:) معرفت خداوندی کا وجوب ادراک ' 
پذریعة عقل : یه مسئله در اصل ایمان کی حفبقت سے ۱ 
تعلق رکھتا ے - بعتزله کی راے میں معرفت 

خداوندی کا حصول بروے عقل واجب ہے ۔ اشاعرہ ؛ 

کہتے هی که ایمان بعثت انبیا سے قبل واجب 
نہیں (یعنی اس کا پہجاننا شریعت کی رو ہے واجب 
97 0 
خداوندی کا ادراک تو کر سکتی ےء مگر اس ہے 
مستقل طور پر احکام شرعیه کی معرفت کا حصول 

(م) اشیا کا حسن و قبح : اشاعره کے نزدیک 
اشیا میں ذاتی طور ہر کوئی حسن یا قبح موجود 
نہیں بلکہ اس حسن و قبح کا دارو مدارشرع پر ہے ۔ 
کوئی کام یا کوئی چیز اس لے حسین ہے که 


تم سر بعد 


ETT 


۹۹ 


اجه یا برع ھونا کا ادراک عقا ے 


علم (علم کلام ) 


شریعت نے اس کا حکم دیا اور قبیح اس لے ہے که 
شریعت نے اس ہے منم کیا ۔ ماتریدیه کے مسلک میں 
اشیا حسن وقبح ذانی کی حاسل ہیں اور اس کے 

لے سے هوسکنا 
ہے ۔ معتزله بھی حسن و قبح عقی کے قائل مین , 


: لیکن ان کے اور الماتریدی کے فکر میں اختلاف 


یه ھے که معتزله و نزدیک جو جبز عقلا حسن 


.۵ وه واجب ‏ اور جو قبیح ہے وه حرام - ماترندیه 


گو اس بات کو مانتے ہیں که ایا کر حسن و فبب 
کا ادرا ف عقل سے سمکن ے؛ لیکن وه کہنے هس 
که فقط اس بات ہے انسان بکلف نی عوتا بدکه 
مکلف و مأسور هو (یعنی فعل حسن کی ادانی 
اور فعل قبیح ہے احتراز) کے لیے شریعت ک حکم 
ضروری ہے اور امرونہی اسی پر منحصر ےھ . 

(م) خداے تعالی کے تمام افعال "۵ مبلی بر 
مصلحت هونا : اس مسئلے دو اس طرح بھی پیش نیا 
جا سکتا ہے که افعال خداوندی معلل هی با 
نہیں ؟ بعنزله کا نظریه یه ہے که خداے او 
تمام افعال معلل ہیں ۔ وه مصلحت پر مبنی هون هی 
اور ان کی کوئی غرض وغایت پا مقصد هونا ے: 


لہذا ان کے نزدیک خدا کسی غیر صالح فعل کا 


حکم نہیں ده سکتا بلکه اس پر واجب ے له 
اصلح پر عمل کره - اشاعره ی راے میں افعال 
الى تین بعال ہیں - وه اپنے بندوں کے سانه جو 
جاے کره؛ اس > لے بندود ی مصلحت ی 
رعایت رکهنا ضروری نہیں کیونکه وه کسی کے 


" سامنے جواب ده نہیں ه ۔ باتریدیه ۵ یہنا ےہ 


که عاللہ تع ی کے تمام افعال حکمت و مصلحت ک 
بنا پر صادر هوتم ہیں کیونکه وه حکیم اور علیہ 
رف» لیکن وه حکمت و مصلحت کا قصد و اراده 


" کر میں مجبور نہیں ه؛ للہذا یہ کہنا غلط ہے 
سی 


اصلح کی انجام دھی اس پر لازم ہے؛ کبونکه اس 


با ری 


1 4 


Marfat.com 


علم (علم کلام) ۱ : 


ہے اس کے لامحدود قصد و اراده اور اختیار کلی کی ؛ 


نفی هوتی ےہ - اس کی ذات کے لیے کسی کام کے 
وجوب کا اثبات کرنا جائز نہیں, 

(م) تکلیف وعدم تکلیف احکام : اشاعرہ کے 
7 بل کے وی ا 


بندوں کو ایسے کاموں کا مکلف ٹھیرائے جو ان کی 


طاقت و قدرت ے باهر هی - ماتریدیه لپت هی 


که خدا کم کو تکلیف مالایعلاق نہیں دیتا - : 


دو آل بنه ده شال اتی کا سان یا 
غبر معلل هون ک مر سے پیدا هوا- اناعره ک هان 


0 أ' 
یات عقا وک اد له ارت زر ا 
یه بات عقلی طور پر جائسز هی له اللہ تعا ی مطیع 


بندے کو سزا دے اور گناہ ار دو جزا لیونکە ' 


تیکی کی جزا فقط بتقاضاے رحمت حداوندی ره اور 
بدی کی سرا باراد خداوندی - گویا اشاعره کے ہاں 
الہ تعالی اپنے وعد و وعید کے خلاف بھی کر سکتا 
ے؛ لیکن ماتریدیه کے نزدیک الہ تعالی اپنی 
حکمت کو تبدیل نہیں کرتا اور اس کے وعد و وید 
میں خلاف ورزی کا امکان نہیں : 
المیعاد (م زال عمرن] 
حلاف وعده نہیں کرنا. 


: ان اه ۷ یخیف 


: ۰ نک را 


(م) صفات باری تعالی : معتزلد ساف طور پر 


صفات باری کے منکر تھے - ان کے خیال ہیں ذات 
الہ اور اس کی صفات شی٠‏ واحد ہے . ثلا ال تعالی 
عالم بذاته ۾ اور قادر بذانه ہے نه "ده کسی ایس 
علم یا قدرت کی بنا پر جو زائد علی ذانه عو - قرآن 
مجید میں جن صفات (مثلا قدرت. علم» سمع» بصر) 
کا ذکر آیا _ه معتزله کے نزدیک وه سب ذات باری 


اثبات صنات کا نظریه پیش کیا اور کہا که قرآن مجید 
میں مذکور یه صضات ازلی: قدیم. فائم بذاته تعالی 
هی (اشاعرۂ متقدمین نے صفات باری کے مسئلے 
میں لاعین و لاغبر کا نظرب. اپنایا تھاء لیکن 


۰ علم (علم کلام ) 


متاخرین اشاعرہ کے نزدیک صفات باری تعالی 
غیر ذات ہیں (دیکھے از مولوی محمد عبدالاحد : 
شرح عقاند النسفی سم حاشیه » لکهنژ مو٣‏ ) - 
ماتریدیه نے بھی صفات کا اثبات کیا اور یه نظریه 


ازلی هن » چاے یھ صفات ذاتی هود با فعلی ؛ 
اس ی یه صفات لا عین و لا غیر ہیں (لا هو و 
لا غیرہ)۔ ان کے عاں اہ ان ینا صفات مع 
صفات الافعال (بقاد تخلیقء ترزیقء احیاء امانت. 
تکوین) قدیم اورلا هو و لا غیر ہیں ۔ یہی 
نطریه ان کا صفات الذات, مثلا علم: سمم؛ بصره 
دلام ۰ کے بارے میں ے ۔ قرآن مچید کے بارے میں 
ماتریدیه کا کہنا ے که وه الہ کا کلام ےہ 
اور غیر مخلوق - الہ تعا لی کی صفت کلام ازی ھےء 


. لیکن وه جنس حروف و اصوات ہے نہیں ہے - قرآن مچید 


مصاحف میں مکتوب .۵ , دلول میں محفوظ ے ۰ زبانود. 
ہے پڑھا جاتا ے اور کانوں ہے سنا جاتاے ۔ وہ معت 
قدیم اور قائم بذات اللہ تعای ے . 

(ہ) رزیت باری تعالی : ماتریدیه بھی اشاعره ک 
طرح آخرت میں دیدار الہی کے قائل هب - جبکه معتزله 
اس کی نفی کرتے هی - امام ماتریدی اثبات رژیت کے 
باره میں کہتے هی که یه قيامت کے ایس احوال 
میں عم ہے جن کا صحیح علم صرف خداے تعا یٰ هی 
نو ےہ اور هم اس ی کیفیت ہے آ کہ نہیں هیں. 

(ے) ارتکاب لبیره : خوارج اور معتزله ی راے. 
کے برعکس اشاعره اور ماتریدیه عمل کو ایمان کا جز 
قرار نہیں دینے - نتيجه یه "که الماتریدی کے نزدیک 
کباثر کا مرنکب مسلمان دائرۂ ایمان ہے خارج نهی. 
سے اور وہ هميشه جہنم میں نہیں رے گا » خواه وه توبه 
کرنے سے پیشنر هی راهی ملک بقا مق جع با چونکه 
امام مانریدی کے نظریر کے مطابق اللہ تعالی پندون 
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علم (علم کلام) 

کرتا ہے اس لے یه بات حکمت و عدل البی کے 
اصول کے مطابق نه هوک یکه وه ایک کافر اور ایتک 
کنپکار مین ”لو ایک جیسی سزا ده ۔ الماتریدی 
کا کہنا ہے کہ گنپکار مؤسن کا فیصنه خدا کے 
سبرد ے ؛ جاے تواے اپز فضل سے بخش ده 
اور چاے تو اس کے گناہ کے مطابق سرا دے : لیکن 
اس کے هه عمیشہ کے لے جہنمی هوز کا 
خیال صحح نہیں ۔اھل ایمان خوف و رجا ے 


ین ہین هی . 

(+) جبرو اختیار : جبرو اختیار کا مسئله 
تاریخی نقعهُ نہاہ ہے سسلمانوں میں خلافت راشدہ 
کے آخری دور اور بنو اسیه کے ابتدائی زمانے میں 
پیدا هوا جمربه نے کہا که انسان مس افعال 
کو انجام دیش کے لے ارادے کی قوت هی موجود 
نہیں اور وہ افعال کی انجام دییی کے لیے مجبور محض 
ے - قدریه نے یه نظریه قائم کیا کد هر کام انسان 
اپنے اراده و اختیار ے انجام دیتا ہے اور اس کے 
افعال ہے خدا خ کوئی تعلق نہیں ؛ جنانجه وه تقدیر 
خداوندی ے بنکر تھے - معتزله بھی اسی عقیدے کے 


قائل تھے ند بنده خود اپ افعال کا خالق ۵ اور خدا . 


کیا که خدا هر چیز کا خالق ھے؛ بنا بریں وه بندوں 
کے افعال کا بھی خالق ہے اور انسان خالق افعال نہیں, 
اس ۵ مکتسب ہے - ماتریدید کے نزدیک کسب اذ 

انسان ی اس قدرت و تار سے ھوتا ش 
نے اسے ودیعت ک : لهذا بندہ اس قدرت مخلوقد 
کی بدولت تب فعل یا عدم یب فعل دونون 
پر قادر ے. بعنی ود آزاد ہے که جاے تو کسی کام 
کو انجام د ے اور جاعےہ تو انجام نه درم ۔ انسان 
کے پیک اعمال کی جزا اور برت اعمال کی سزا اسی 
قدرت و تائی کی مرھرن ے ۔ حنقیه کے ھاں کسب 


فعل کے ل لیے اس قدرت مخلوقه ک5 نام استعاعن غ 


جو اللہ تعالی : 


علم سی 


یه انان کی زارد 907 وت 
۳1 اور ماتریدیه کے کے نفارپے ہیں فرق په ا کن 
اشاعره کسب فعل میں بھی انسان کو بذات 
مؤثر نہیں مائتے ( اور اس لیے علما نے اداعرہ کے 
اس خیال کو مؤڈی الى الج بر قرار دبا) جب که 
ماتریدیه کسب میں انسان ک کو موثر مانتے ہیں _ 
ان کے بزدیک افعال العباد تمام کے تمام اللہ تبارک 
ان و ارادے؛ مشیت اور حکم ہے وجود میں 
آنے هیی. الہتد بندے کو اپنے نے افعال پر اختبار حاصل 
هه کیونکه ای کسب فعل ۶ 
کی گئی ہے 
(و) تاویل آیات متشابہات : ماتریدیه قرآن 
مجید میں بیان کردہ صفات و احوال ذات البی کو 
تسلیم کرتے ہیں - ان کا کہنا ے که آیات قرآنی 
میں جو هانه» چہرہ؛ آنکه وغیره کا ذکر ذات 
خداوندی کے ليم کیا گیا ے وہ حق ہے؛ لیکن اس 
کی صحیح کیفیت صرف دای تعالی ھی کو معلوم 
- امام ماتریدی متشابہات کو محکمات کی طرف 
بضرض تاویل لوٹانے کے قائل ھیں یا یه "ند 
بصورت دیگر متشابہات کے صحیح مفہوم لو 
علم الهی بر چھوڑ دیا جائے . 


خود 


ی استطاعت ودیمن 


الطحاويه : امام ابو جعفر احمد بن محمد بن سلمه 
الازدی الطحاوی (م ۲مھ) بھی علم دلام میں سنی 
عقیدے کے ایک مکتب فکر کے بانی ہیں۔ وه کئی ننابون 
کے مصنف تھے ۔ عقائد میں ان کی سڈہور کتاب بیان 
السنة والجماعة (العقيدة الطحاوية) ہے ۔ اس کتاب 
کی کئی شرحیں لکهی گئیں۔ حقیقةً امام طعاوی نے 
کسی جدید مسلک کی بنیاد نہیں رکھی بلکه انهون 
نے عقائد و نظریات کے سلسل میں امام ابو حثیفه حه ۳ 
(اعل السنة کے بپل اما جنهون نے عقائد پر تلم 


انها اور ان 8 اگ وان رشید ایام ابو یوسف 


۹ 


com‏ ضط 


علم (علم کلام ) 
اور ایام محمد الشیبانی کے خبالات ی توضیح و تشریح 
کا تام کیا ِ بقدبة بیان السنة و الاجا 


۱۰ 


کو ایک بلند مقام a‏ 0+20 
یہاں تک کمال پیدا لیا "ده ایک کتاب منطق 


ان کی بعض تصانیف کے نام لکھے جا چکے عیں) اور 


کہا جاتا ے کہ ان کے تلامذہ نے بھی اصول الدین 


۱ 
. سے دی ۔ اس کتاب تا نام الدفریب ہے (دیکھے 


عملی میدان» یعنی فقه اسلامی» هی رها - العلحاوی 
کے مکتب فکر کو سمجھنے کے لے امام ابو حنیفد" 


کی تصالیف الننه الا کر الوصین» العالم والمتعلم؛ ۱ 
وغیره کا مطالمه کرنا جاهیی - المانریدی نے بھی . 
امام ابو حنیفه۳ BO‏ یواست و جو 
ہے اصول عقائد کو ببان کرنے کے بعد ان 6 رد لیا 


لیکن ان میں اور الطحاوی میں ضرق به عے که 


جہاں الماتریدی نے عقائد کے اثبات میں فلسفیانه ' 


اور عقل دلائل کو بھی بنیاد بنایا اور انی بخوبی 
استعمال کیاء وهان الطحاوی نے اد روایت اور 
نقلید کے طریقه رق از واه باقن :اسنات 
کو اپ پر عان کونی جکه نه دی - - پس عم الہ سکتے 


هس که اماتریدی ن طریفه تنقیدی نها جبکه الطحاوی 


نے روایت دو مطمح نظر بنایا (دیکهیس پروفیسر . 


4:۸۱۰۰ M. Sari 


.)١ ج‎ 


ےس 


ايوب علی ; ‘f[uhawism‏ در 


‘Hitlers of Muslim Philusophy 


اندلس میں علم الکلام : علم الکلام کو 
زیادہ تر شہرت مشرقی ممالک اسلامیہ میں هونی: 
لیکن المغرب؛ خصوصا اندلس میں دو زبردست 
شخصیتیں ایسی عالم وجود میں آئیں که ان کے 
ت کرے کے بغیر علم الکلام کی تاریخ نشنه ره جانی 
ے ۔ يه دو نامور شخصیتیں ابن حزم رد ۲ں؟ 
م ٦٥م‏ ) اور اہن رند [رك ہاں] کی یں ۔ اندلس ہیں 
علم الکلام کے دیر سے پہنچنے کی وجه غالبا یه تھی 
له اس ملک ہیں اعنتاد 5 ۳ پر وہ بحث و 


رن 


علم (علم کلام ) 


۰ مباحثه نہیں هونا تھا اور مختلف فرقوں کا وجود بھی 
"کمتر تها؛ چنانچه وھاں علم الکلام کو مشرق کی 
طرح زباده ترفی نه هوئی - ابن حزم نے محمد بن حسمن 
المذحجی سے علوم عقلیه کی نححبیل کی اور ال میں 


میں اس طرز پر لکهی "له تمام مروج اصطلاحوں کو 
بدل دیا اور هر سسثلة زیر بحث کی مثال فقہی مسالل 


حا ات ات ن حزم» درابن خلتدن : وفیات ) ۔ علم الکلام 
میں ابن حزم کی مشہور ترين تتاب الفصل فی الملل 
والاهواء والنحل ہے - اس کناب میں مختلف ادیان و 


مذاعب (مجوس؛ نصاری» یہود, والاسفه اور دعریه) 


گیا ے ۔ علاوه ازیں 
مشہور اسلامی فرقوں کے عقائد و نظریات سے بحث 
اور ان کے عقائد لو تفصیل ے بیان کیا 
گیا ے٠‏ بلکه ان پر بھر پور تنقید بھی ملتی ے - یه 
تاب ابن حزم کے پورے فلسفے بر حاوی .ث ۔ بتول 
شبلی نعمائی : ”پانچویں صدی ہیں علم الکلام کی 
ا ایک نیا صفحه شروع هونا ے ۔ اس وفت 
تک نقہا ومحدثین علم الکلام ے بالکل الگ 
۔ اسہین کو یه نخر حاصل هوا له (ابن حزم 


اس میں نه صرف تقریبا تمام 


اریخ 


.ای" (علم الکلام» ص ۹م). 

ابن حزم کے بعد اندلس ہیں علم الکلام 
کا سب سے بڑا عالم اہن رشد تھا - اگرچه اس عرص 
میں بعنس معتنزاں علماء مثلّا خلیل بن 
بن السمنية. مومی بن حدیر وغبرہ 
مل ہیں؛ لیکن ابن رشد کا مقابل 


اسحق. یجبی 
فا ی 
"لوئي بیدا له 
هوا - ابو الولید محمد احمد بن رشد القرطبی (م ٠۹۰‏ ها 
فاسفڈ ارسطو کا سب ہے بڑا شارح سمجها جانا ہے - 


. ای متعدد وجوه کی بنا پر علم الکلام کی طرف متوجه 
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علم (خل کلام ) 


جواب تهانت التهافت کے نام ہے دیا - وه ایک نامور 


۱۰۴ 


فقیه اور قاضی بھی نها اور فلسفم کا دلداده عااسم : 


ایک هی عمارت کے دو ستون هی - وه نھ تو مذهبی اور ' 


دینی ضعف کو کوارا کر سکنا نها اور نه منطق و 
فلسفه هی کو حرام سمجهتا تها؛ چنانچه اس نے 
معقول و منقول میں تطابق کی ضرورت کو محسوس کیا۔ 


اس کے نزدیک حکمت و شریعت باهم متصادم , 
نہیں ۔ علم الکلام میں عام مروح طريقهُ اثبات مسائل , 


یه تھا که جو دلائل پیش کے جاتے وه علما ی 


اپنی ایجاد هوتر اور فلسفیانه مباحث مس کام لیا جاتا - ' 


ابن رشد نے مسائل زیر بحث پر جو دلائل و براهین 
پیش لے وه قرآن مجید سے ماخوذ ھیں (شبلی : 
علم الکلام» ص . م) - اس کا دعوی_ هی که قرآن مجید 


کے دلائل جس طرح خطایی اور اقناعی ہیں (یعنی ؛ 


عام آدم یکو ان سے تسلی هو جاتی ے) اسی طرح 
قیاسی اور برهانی بھی ہیں (یعنی منطق کے اصول اور 


معیار پر پورے اترتر عیں) . 


علم الکلام میں ابن رشد کی دو کتابیں هیں: (,) ! 


() الکثف عن مناهج الادلة فی عقائد الملة, 

فصل المقال میں ابن رشد نے فلسنه و منطق ی 
تحصیل» قیاس برهانی اور نصوص فرآنی کی تاویل جیسے 
موضوعات عم بحث کی نے اور لکها ہے که تاویل کی 
اجازت صرف مجتهد الفن علما کو _ه» عوام کو نہیں ۔ 
اس کتاب میں ابن رشد نےاشاعرہ کے علم الکلام ہے بھی 
بحث ی ہے اور اس پر زبردست تنقید کرتے هوے یه 
ثابت کرنی ی کوشش کی سے که اشاعره کا موقف نه عقلی 
ے نه نقلی : نقلی اس لے نہیں که وه نصوص شرعیه 


علم (علم کلام ) 


معنی سراد نہیں لیے اور عقلی اس لیے. نہیں 
که جس قدر عقلی دلائل ان کی تصانیف میں مذکور 
یں وہ منطق وفلسفہ کے معیار پر ہورے نہیں اترتے . 
الکشاف عن مثاهج الادلة | آرچه مبسوط کاب 
نپی» لیکن اس میں اہن رشد نے اپنے مخصوص طریقۂ 
استدلال سے کام لیا ھے - اس رسالے میں اشاعره» معتزله 
اور باطنبه وغیره کے معتقدات بر بخث کی گئی ے اور 
ان کے طریقۂ استدلال کی غلطی ابت کرنے کے بعد 
اس نے اپنے مخصوص انداز میں اثبات وجود باری تعا ی, 
توحید» صفات الپی» حدوث عالم» بعثت انبیاء و رسل, 
سثلهُ قضا و قدر» جور و عدل» اور معاد روحانی و 
جسمانی کی حقیقت کو واضح کیا ھے اور ان مسائل 
کے بارے میں عقلی و نقلی دلائل پیش کے ہیں. 


علم الکلام برصغیر پاک و هند میں ۰ 
دینی علوم پر خامه فرسائی علماے برصفیر پا ک و هند 
کا خاص موضوع رها ے ۔ یہی وجد ے ده 
نفسیر» حدیث» فقه و تصوف کے علاود علم الکلام پر 
بھی یہاں کے علما ی تصانیف کثبر تعداد میں 
منصة شہود پر آئیں ء جن کی اھمیت سے انکار نہیں کیا 
جا سکنا ۔ یه کتابیں نہ صرف اسلامی هند کی سرگرم 
دینی زندگی کو سمجھنے کے لیے ایک لازمی پس منظر 
ک کام دیتی هی بلکه ان کے اثرات بلا واسعله 
یا بالواسطه طور پر باقی اسلامی دنیا پر بھی محسوس 
کی گئے: چنانچہ ان کے مصنفین کے نام آج بھی 
اسلامی ممالک میں عزت و احترام ہے لیے جاتے هس - 
اگرچه اسلامی تعلیمات کے مختلف پہلووں پر شاه 
ول اللہ دهلوی (م ہے ه) کی تصانیف بہت اھمیت 
کی حامل ہیں . لیکن علم الکلام اور اسلامی انکار و 
نظریات کی قاریخ کے سلسلے میں همی ان سے ذرا 
پیچھے جانا پڑے کا ۔ ڈاکٹر زبید احمد ( عربی 


میں تاویل کے قائل ہیں اور محدثین کی طرح الفاظ کے | ادبیات میں پاک و هند کا حصهء ص . ,) نے خلجی 
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1 


علم (علم کلام ) 
سلادن کے عہد کے ایک عالم شیخ صلی آلدین 
(م ہے کا ذکر کیا هه اور ان 
لکھا 
و و ان تعلیم کے لے صر کی طرف 


کے بارے ہیں 


چل گئے تھے؛ جہاں انھوں نے علم الکلام اورفقہ کہ ۰ د 


tor 


علم (عل م کلام ) 


اس عربی ترجم کی مزید تشریح کی ۔ ڈاکٹر زیبد احمد 


" نے ان کے ایک حاشیه على شرح العقائد الجلالی کا 


ی که وه هندوستان میں ابتدائی تعلیم بھی ذکر کیا ے 


ایک اجل عالم کی حیثیت ہے شہرت حاصل کی اور . 


متعدد لتابی تصنیف کس - برصغیر میں علم الکلام 
اور منطق و فلسفه بالخصوص زمانۂ قدیم ہے اهل علم 


کی توجه کا م رکز بنے رے هب -اسی طرح خاندان تغلق ٠‏ 
ک دوسر فرمانروا سلطان محمد تغلق نے اپنے عہد 


کے ایک مشمپور عالم معین الدین عمرانی 
کو جو کئی دابوں کے مصنف بھی تھے ثبراز 
روانه کیا تھا تاکۂ وه علم الکلام ی مشہور کتاب 
المواقف کے نامور عالم قانی 
هندوستان آنے بر آمادہ ثرین - پھر مغل شہنشاہ اکس 
کت سے هندوستان ہیں بدعات اور 


عضد الدنن تو 


شیر اسلامی 


و نظریات د ی جس طر 
_ سلله جل تکلا تها. 


رح حکومتی ساح در ر ترویج 
رورت تھی ک 


شخصیت میدال میں نے 


ده اس 


: چنانچه اس ام کا بیڑا 
مجدد الف انی" شیخ احمد سرهندی (م مم.,ه) 
نے الهایا - انهون نے غبر اسلامی اعتقادات اور یلک 
میں پهیل هوئی بدعات و اهوا _کے 
زبردست تحریک کا آغاز لیا اور هوا کا رخ بدل 
کر رکه دیا کے و یو ان کے توبات 
(م جلدیں)ء المبدأو المعادء رسالة فى نی اثبات النبوة؛ 
اور رد روافض کا خاص طور پر ذ" در لیا جا سکتا ےہ 

مجدد الف ثانی" کی شیعه و سنی 
میں فاربی تصلیف کا عربی نرجمه المقدمة السنية فى 
انتصار الفرقة آلنستية کے نام ہے شاه ولی الہ دبلوی 
نے کیا اور جا بجا مفید تشریحی اور تنقیدی حواشی 
کا اضافه کیا ۔ شاه صاحب کے فرزند شاء عبدالعزیز 


دی لوی ' 


. کی گئی هر ۔ عبدالحکیم سیالکوٹی 


خلاف ایک 


۔ اسلامی عقائد پر برصغیر کے علما 
ہیں ہے ہلا عبدالحکیم سیالکوٹی نے خصوصی توجه 
۔ التفتازانی کی شرح العقاند النسفیة اور الدوانی 
کی شرح العقائد العضدیة پر ان کے حواشی علم الکلام 


. ے طلبه میں 5 ملا 


عبدالحکیم سیالکوٹی کی اس علم میں مستقل تصنیفه 
الدرة التمينة يا الرسالة الخافانبه فی علم الباری تعای 
ھے ۔ یه رساله مغل فرمانرواے هند شاهجپان کی 
فرمائش پر لکها گیا اور ايران کے صفوی بادشاه عباس 
دوم کے دربار میں روانه کیا گیا ۔ اس مختصر مگر 
نہایت اہم لتاب میں مصنف نے الہ تعالی کے علم 
محیط پر جزئیات و کلیات سے بحث کی ھ اور 
فلسنے اور علم الکلام کے بہت سے اهم مسائل 
کی تشریح و توضیح کا کام انجام دیا ے ۔ کتاب کے 
دوسرے باب میں دو اور اعم عقاند» یعنی حشر و 
نشر اجساد اور حدوث و قدم عالم کو بھی زیر بحث 
لایا گیا ھے اور صحیح اسلامی نقطه نظر ی ترجمانی 
کا الحاشیه على 
شرح المواقف بھی بڑا مشہور ھے - برصغیر کے نامور 
علماے کلام میں شاد وی اله دھلوی کا مرتبه بھی 
ہے - اگرچه ان کی بلند پایه تصنیف حجق : 

اللہ البالفة کو علم اسرار حدیث کے سلسلے میں 
ی لیا جاتا ہےء لیکن یه کتاب حدیث سے زیادہ 
علم الکلام ہے تعلق رکھتی .هه - شبلی نعمانی نے 


بڑا بنند 


. : لکھا ہے که شاه صاحب نے علم کلام کے عنوان 
عقاند کے باررے 


سے کوئی تصنیف نہیں ی؛ لیکن ان کی کتاب 


حجة اللہ البالشةء جس میں انھوں نے شریعت کے 


_ حقائق اوراسرار بیان کے هرن؛ در حقیقت علم کلام 


وی اللہ نے اپ 


1 


ےہ (علم الکلامء ص (AR‏ شاه 
پنی اس کتاب میں مخالفین اسلام ج 


ک روح و روان 
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سن رم 
افتراغات کو زد کرت اور فلا عتائد > البات " 


اور ان کی تعقولیت کو بدلائل و براهین صحیح ابت . 


کرت کا اعم قریضه انجام دیا ے اور بتایا ے 
که شریعت کی تمام باتی عقل کے موافق 
حجة اق البالغة کا بڑا مقصد دين اسلام کی معحرانه 
نوعیت کو واضح کرنا اور اسلامی احکام و عقائد ی 
معقولیت کو ابت کرنا _ه - شاه صاحب نے اسلامی 


احکام و هدایبت ق بڑے خوبصورت انداز میں موثر طور 


ھی ۔ 


ہے اس کتاب میں بحث کی کنی ہے وه حسب ذیل 
هی : انسان کو مکلف پیدا کرنے > سبب: فطرت 
وعادت انپیه؛ روح» سزا و جزا. حیات بعد الموت 
اور نبوت ی حقیقت: تمام مذاهب کی اصل: مذهب 
کی ضرورت: اس مادی دنیا کر علاوه ایک اور عالم 
جے وه عائم المثال کے نام سے تعبیر کرتم ہیں ؛ 


اعجاز القرآن: انیا کے معجزات - تاه ولی ال کی ' 
تصنیف العقيدة الحسنة اور شرس ال سال فم مسا 
ور سرح ار ۳ ٹل 


علم الواجب تعال بھی هی . 

برصغیر کے علما نے علم الکلام میں جو تصانیف 
کین ان میں بعض اهم کتب کی فہرست 
درج دیل ےہ 

ا ع رم E‏ 


الزبدة فی عنم الکلام؛ (م) او ند ون اک ۱ 
9 کے ® شرح العقائد الطحاوية؛ (e)‏ علی بن احمد ۱ 


المہاشی لم ۸۳۵ھ) : الضوه الاظھرقی کف القضاه 
والقدر؛ (م)قانی شاب الدین دولت آبادی(م و عم ع : 
العقاند الاسلامیة؛ (م) ابو الفضل کازرونی (م ٩‏ ۸۰ : 


الحاشیة على شرح المواقۂ (د) ملا علاه الدین لاهوری : 


(م ۽ و متالحاشية على شرح آلعاند؛ (ے) مخدوم الملک 
عبدلّہ سلطان پوری (ء ۰ عصمة الائیاء: (م) 
سی لام بدحشانی (م ووه) : الحاشیة على 
شرح العقاند؛ (۹) وهی مصف : الرسالة فى علم الکلام: 


و 


و وا او یا یی ا 1 


علم (علم کلام ) 


0 ۱) وجیە الدین گجراتی (م ره ه) . : الحاشية على 
شرح المقائد لتفتازانی؛ (, ,) قاضی نور اه شوستری 


٩ ۸۱‏ احقاق الحق و ابطال الباطل؟ (م ,) وهی 


مصف : الحاشية على شرح المواف؛ “ٴ (۱۳) وهی مصنف : 

الرسالة فى رد رسالة الدوانی فی آیمان فرعوت؛ (م,) 
عبدالبی الشطاری (۶ ۰ : سواطع الالهام شرح 
تهذیب الکلام؛ (ه ,) وهی مصتف : : ناسخ التناسخ 4 
(« «) وکر اید رن( ۸ ۱ھ): الدرالشمین فی ن فی 
بیان المهم من علوم الدین؛ لے ,) ملا محمد حسن 
( اد ھا : حاشية على شرح العقائد؛ (م 4 
میر محمد زاعد(م ۱ . , , ه) : حاشیة ع شرح آلمواقف؛ 
(ور) ملا قطب الدین سہالوی (م ”.٠ه‏ + 
الحاشیة عا لی شرح العقائد للدوانی: ( ۰ وهی مصنف : 

الحاثية على العقاند اللسنیة* (۲۱) محب اله 
بہاری (ء ),,,١‏ : الفطرة الالهية شرح ع الحكمة 
الجامعة؛ (٭+م) عبذالوهاب قتوحی (ھ و( و ه) . 
بحر المداهب (المواقف کے طرز پر لکهی کنی - 
×" مصتف نے عله الکلام کی اصطلاحات کی تشریح بھی 
کی ھے - طرزیبان ساده اور آسان ہے ): (۲۳) حافظ 
امان اق ینارسی (م (arr‏ : : الحاشية على شرح س 1 
المواف: (مم) وهی مصتف : الحاشية على شرح 
ا العقائد للدوانی؛ (م) وهی مصتف : الحاشية عو 
' الال المد ( جم) رین اس آیادی 
(ه هورره) : هد (,۲) 
وهي خم خر 1 /,. لس شرح المقامد؛ 
(م) نظام الدین سہالوی (م ,»,.ه) : شرح 
الرسائة المبارزية فى الخائد الاسلایة بر وھی 
مصتف : الحاشیة على شرح العقائد للدوانی؛ (.۳۰) 
محمد حيات سندهی (م جو ,,ه) : الرسالة قى بدعة 
التعزية؛ (,ع) محمد هلشم سندهی (م ہے و وھ) : 
تیم حاشیة الخیالی:(ہء) وهی مصتف: فراقض الاسلام؛ 
(ہم) کمال الدین سہالوی (م 6,۱۰ : الحاشية عل 


۷ 


۱ 


سیت ای یو ند ہی 


تج 
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علم (علم کلام ) ۱ 7 


7 ۹۲ ۱ ۱ ۵ : شرح آلمقاند النسفية؛ (۰) عبدالرحمن ۱ 
رحمانی ومجمد ین عبدالعزیز (بارهوس صدی) : حواشي ۳ 
شرح عقائد جلالی؛ («عا قاضی ثناء الہ بای ی | 
(م ٣٥‏ ۽ حقوق الاسلام؛ (ےم) وهی مصنف : 
السیف السلمول؛ (رم) ملا محمد مبين لکھنوی 
الحاشية على حاشية الزاهریة: (وم) 

ی (م ٣٣۳٥‏ ه) : عماد الاسلام؛ 
) ما وهی مصلف : کقف لقاب من عقائد ان 
عبدالوهاب؛ (ہم) زهی مصنف : الرسالة فی غيبة | 
صاحب الزمان؛ (ہم) بحر العلوم عبدالعلی لکهنوی : . 
(م ۷۳۵ ١‏ ه) : الحاشية على الحاشية الزاهریة؛ (۳م) : 
وهی مصنف : الحاشیة على شرح العقائد للدوانى؟ (مم) | 
وهی مصنف : الحاشية على شرح المواقف؛ (م) محمد 
الاسنة الحمدية 


(م ۱۲۲۰ه) : 


سید دلدار عا 


ھا کی ا e‏ 
(م و۵۱۲ : 9 ple‏ 9 وهی مصنف : 
تپذیب الاسلاه؛ (ہم) شاه عبدالعزیز بن شاه 
وی اہ دپلوی (م ٩۱۲۳ه):‏ ميزان العقائد 


(یه تین حصوں پر مشتمل _هم: عقائد دربارۂ ذات باری ` 


تعای» عقاند در بارة انبیا» اور عقا ند بمعاد - حبرو قدر 


پر بھی بحت کی ے - اس کی شرح بھی شاه عبدالعزیز 


اپنے والد گرامی کے رسالر المقدمة السنية پر بھی حاشیه 


1 
۱ 
۱ 
و هی لکهی )؛ اس کے علاوه انھوں نے )4~( | 


تحریر کیا؛ (. ه) وهی مصنف : تحفة اثنا عشریه (عریی , عقیده 
ترجمه» از حافظ غلام محمد : الترجمة العبقرية والصولة | 
الحيدرية)؛(, ) عبدالعزیز ملتانی : النبراس شرح العقا ند ۱ 
النسفية؛ (۲ه)شاه محمد اسمعیل دبلوی(م وم ۵,۲ : ۱ 
تاد اد آل سل اھ (م.)تافیارتضی عل | 


کوپاموی (م , ۰ , م:الاوهام عن مسثلة الکلام؛ (مه) ! 
ولں اللہ فرنگی محلی (م ۸۱۲۶۰ : الحاشية على شرح ! 
العقائد العضدية؛ (ه) سید حسین نصبر آبادی 


: (۳2) محمد صدیق لا هوری | (م ےمم : مناهج التدقیق و معارج التحق التحقیق: (وء) 


علم. (عل مکلام ) 


ایو سعید ظہور الحق (م ۹ء٣۱‏ : تسویلات الفلاسفة؟؛ 
ای کی مت اد مرا اظہار ری 
| التصاری؛ (ره) ملا احمد پشاوری : تحفة الاخوان 
فی التفرقة بين الکفر و الایمان؛ (وے) نعمت الّہ: 
الرسالة فی خلق الاعمال؛ (.ہ) ابن سراج : تدكرة 
المذاهب؛ ( , ب) فتح محمد : الرسالة فی تحقیق الوجود؛ 
(۳) یوسف احمد آبادی : عقائد, 

برصفیر کے اهل قلم کا تذکره کرت ھوے 
تحریک علی گڑھ کے بانی سرسید احمد خان 


> (م مرومرع) کا مختصر ذ کر بروری ھے کیونکه عض 


حضرات کے خیال میں انهون نے هندوستان میں 
جدید علم کلام کی بنیاد رکھی اور ان کے 
بعض رفقا نے بھی مسائل و افکار دین کے سلسلے 
میں ان کی پیروی کی ردیکھے شیخ محمد اکرام: 
موج کوئر؛ مطبوعۂ لاهور) - أن دنوں انگریز حکومت 
کے زیر اثر اور مشنریوں کی تبلیغ عیسائیت کی بنا پر 
یورپی خیالات تیزی کے ساتھ چھا ره تهر» اس لیے 
سرسید احمد خان سمجھتے تھے که اس زماز می: 
ایک ایس جدید علم کلام کی ضزورت هه جس کہ ۔ 


| ذریم یا تو یورپی علوم جدیده کے مسائل کو باطل 


ثابت کیا جائے یا انهی مشکوک و مشتبه تهیرایا 
جائے اور یا پھر اسلامی عقائد و افکار کو ان که 
مطابق کر کے د کهایا جانر - در اصل سر سید کا 
یه تھا که مذهب کو علوم جدیده ی روح 
اور ان کے اصول سے هم آھنگ هونا چاھے .اور 
اس لحاظ سے ان کا نقطۂ نظر برصفیر کے ان تمام 
علما کے افکار سے مختلف تھا جن کا ذکر سطور 
بالا میں کیا گیا ۔ سرسید نے مذهب پر ایک نے 
زاویے سے نکاہ ڈالی اور اس میں اس زسانے کے 
بہت ہے خارجی اثرات نے کام کیا - دینی افکار و 


. عقاند کے بارے میں انھوں نے کشی کتلبیں 
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حلم (علمکلام) ‏ 
لکھیں؛ بثلا رسالة طعام اهل کتاب؛ تبین الکلام ! 
[باثبل ی تفسیر]» رسالة آبطال غلامیء خطبات احمدیه 
اور سب سے اهم تفسعر القرآن: جس میں روایات ہے 
بغاوت اپنی آخری حد تک پہنچ جاتی ہے (سید عبد اه : 
سرسید احمد خان اور ان کے رفشاه» ص م)۔ 
اس تمسبر میں سرسید احمد خان نے قرآن مجید کے تمام 
مندرجات کو عقل اور سائنس کے مطابق ثابت کرز . 
کی کوشش کی ہے اور جہاں کہیں سائنس کی معلومات | 
اور قرآن مجید کے درمیان اختلاف معلوم هوتا ے | 
وهان معتزله کے طریقے کے مطابق آیات کی نئی تاویل | 
اور تشریح کر کے اس ادتلاف کو دور کرنے کی ۱ 
۱ 
۱ 


سعی کارفرما نظر آتی ے - اسی لے سرسید کو | 
”نو معتزل' بھی کہا گیا - انهود نے معجزات» : 
معراج نبوی» جپاد» سود» غلامی» تعداد ازدواس: ‏ 
آدم* و ابلیس, حیات و ممات مسیح عليه السلام» : 
رویت باری تعالی» فرشتوں اور جنات» سبهی سائل | 
میں جمپور علما ہے مختلف آرا کا اظلہار کیا ے اور | 
حساب کتاب» آخروی زند گی» میزان» جنت اور جہنم ! 
ہے متعلق تمام ارشادات قرآنی کو به طریق تمثیل و | 
مجاز و استعار قرار دیا هم مثلا ان کے نزدیک جنات | 
ہے مراد چهی هوه پہاڑی اور صحرائی لوگ غیں. ! 
جدید علم کلام ے سلسلے میں سید : 
امیر علی [ر2 ہاں] کا نام بھی لیا جا سکتا هی .۰ ۲ 
دینی افکّر و نظریات پر قلم اٹھانے وال بر صغبر 
کے علما میں محمد شبلی نعمانی (م ر ۹ , ه) بالخصوصل 
بہت ستاز ہیں - علی گڑھ کے زمانة قیام میں ان کے 
دل میں عقلیت پسندی کی طیرف میلان پیدا هوا 
اور انھوں نے محسوس کیا که سسلمانوں کے قدیم 
علوم کو نش انداز میں پیش کرنے کی بڑی نرورت | 
ے - علوم عقلیه ہے ان کی دلچسپی ابتدائی زمانۂ علم 
هی سے چلی آ رھی تهی؛ چنانچه انھوں نے علم الکلام 
کی طرف توجه دی اور اس موضوع ہر اردو زبان کی دو 


7 علم (علم کلام ) 


| مشهور کتاببی علم الکلام اور الکلام (جو یکجا چهپ 


کی هه مت کید برع ان 


کے غلو اور افراط ہے اختلاف تھا - بپرحال 


. انھوں نس اپنی اکثر تحریرون میں اس بات پر بڑا 


زور دیا هی که اسلام کو جدید علوم اور تمدن ہے 
معابقت دی جائے اور فلسنۂ جدید کے ان انکر و 
مسائل کی تشریح کی جائے جو بظاهر مذهب کے 
مخالف نظر آتے ہیں ۔ شبلی کی نہ اصول قدیمہ ہے 
نہیں 
ناویل اس انداز میں کی جس ہے قدیم عقائد ک تائید 
نکلنی هو ۔ انھوں نے علم الکلام اور الکلام کے علاوہ 
عقاند پر بہت سے مضامین بھی تحریر کے - 
علم الکلام سسلمانوں کے فلسفۂ دینی کی تاریخ ے 


قصۂ | اور الکلام شبلی کے افکار و نظریات کا مجموعه - 


ود لکھتے یں : مدت سے میرا اراده تھا که علم کلام 
کو قدیم اصول اورموجوده مذاق کے موافق مرتب 
کیا جائے ... , جو علم کلام مرتب کرنا مقصود 
ره اس کا طرز بیان خواه کچھ ھی هو لیکن یه 
ضرور ے کہ بزرگن سلف کے مقرر کردہ اصول کا 
رشته دبی هاته ہے نھ جانے پائے'' (علم الکلام» 
ص ب ,) - اس لحاظ سے دیکھا جائے تو ڈہلی نے 
جدید علم الکلام کے سلسلے میں سرسید احسد خان 


' کے خیالات ہے اختلاف راے کیا ۔ وه بذهب اور عقل 


کے باھمی نعلق کے سلسلے میں ندرة عقل کے 
استعمال کو ضروری خیال کرتے هی - هان» ادراآک 
حقائق کے معامر میں ایک سرحد ایسی بھی آ جانی 
ےے جہاں عقل ہے کار هو کر ره جانی ہے (سر سید 
اور ان کے نامور رفقاء ص وے) - الکلام میں 
شبلی نے بورپ کے جدید افکار ‏ پیدا شده سائل 
کے پیش نظر اسلامی عقائد پر نظر ڈالی ہے - 

کتاب میں او ی مر کو عقل > 
دی 208 شش کی ے اور اپنے دلائل 


دید مش 


(+02 
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علم (علم کلام) ۱ 2 


. رجحان غالب آرها تھا ۔ ان حالات میں مصر ہے سید 


کو یورہی مؤرخوں کی تحریروں ہے وزنی بنایا ہے - 
الکلام کے چیدہ چیدہ موضوعات یه هیں : علوم جد بدہ 
اور مذهب» عقل اور مذهب؛ ملاحدہ کے اعتراضات 
اور ان کے جواب؛ توحید؛ نبوت» خرق عادت: انبیا 
علیهم السلام کی تعلیم و هدایت کا طریقه» نبوت 
محمد صلی اللہ عليه و آله و ستم» عقائد دربارۂ ذات و 
صفات باری تعالی» عبادت» سزا و جزاء حقوق انسانی» 


اسلام میں عورت کے حقوق» اصول ورائت» تاویل کی ' 


حقیفت؛ روحانیات وغبر محسوسات: الم المثال» 


حقیقت وحی و الہام؛ اسلام تمدن و ترقی کا مانع ۱ 


نہیں بلک موید ے؛ دین و دنیا کا باهمی تعلق . 


شبلی نے اس بات کو تسیم نہیں کیا که 
علوم جدیدہ مذهب کو متزلزل کر سکتے. ہیں . 


کیونکه مذهب ہے انسان بےنیاز هو ھی نہیں سکتا؟ 
یه نو اس که لے ایک فطری چیز ے ۔ انھوں نے 
اس بات کی بھی تردید ی له مسلمانوں کا فلسفه 


یونانی فلسفی ہے مأخوذ تھا - شبلی کا کہنا هه که 


مسلمانوں نے یونانی فلسنے سے ۾ استفاده تو ضرور کیاء 


لیکن انھوں نے اس میں بےشمار افافے بھی کے ۔ ' 


علم کلام کا یه احسان ھمیشه یاد کار ره کا که اس 
کی بدولت یونانیوں کی غلامی سے آزادی مل ۔ فلسفه 
تو فلسفه مسنمانون نے تو یونانی منطق ی غلطیان 
بھی ثابت کی (علم الکلام» ص م , ,) . 

عہد جدید میں مصر اور برصفیر پا ک و هند ہیں 
اسلامی عقائد و نظریات پر کئی علما نے قلم اٹھایا - 
انیسویں صدی میں یورپی تہذیب و تافت کی یلغار 
بڑی زبردست تهی» مسلمان مالک رو بتنزل تھے 
اور مسلمانوں کی نشی نسل کے قدم جدید علوم و 
فنون کے طوفان کے سامنم اکھڑتے نظر آ ره تھے - 
یوریی قومیں مذهب اور سیاست کو دو الک الگ 
خانوں میں تقسیم کر چکی تهی - غر طرف سائنس 
اور جدید فلسفے "کا غلغلے تھا اور ساده برستی کا 


۱ علم (علم کلام ) 


جمال الدین افغانی (م ے۸۹ ء) ک آواز بلد هوئی - 
عقائد میں سید جمال الدین کی دو مختصر مگر شہرت 
یافته کتابیں هی › یعنی الرد علی الدھریین (بیروت. 
٦‏ ع) اور القضاء والقدر (قاهره ۱۱۲۳ ع) - افغانی 
اس پروپیگنڈے کے سخت مخالف تھے جو مسلمانود. 
میں ماده پرستی کے حق میں پهیلایا جا رها تھا - 
مادہ پرستون (یا حاملان مذهب نیچر [- طبیعت]) کے 
باطل عقائد کی تردید میں انھوں نے ہورا زور قلم صرف 
کیا اور اس بات کی وضاحت ی که انسانی سعادت. 
و فلاح کہ لیے اعتقاد از بس ضروری ے ۔ وه لکھتے 
ہیں : "لاریب که دین عیئت اجتماعیه کا سلسلۀ 
انتظام ے۔ اس کے بغیر معاشرت اور تمدن کی اساس قائم 
نہیں رہ سکتی اور اس فرقة باطله (نبچری؛ دیری) کی 
رو میں تعلیم ھی ید ہے که جمله دینی معتقدات کو 
ثیست و نابود کر دیا جائ“ - الرد على الدهريين 
مادہ پرستوں کے اوهام باطله کی تردید اور عقائد اسلاميه 
کی تائید کے سلسل میں امتیازی شان کی حامل کتاب 
اه -محمد عبده اس کتاب کر دیباچی می کے 
هس که اس کی تصنیف پر اففانی کو اس دینی 
غبرت و حمیت نے آباده کیا جو قیام هندویتان کے 
دوران میں انگریزی حکوست کی بےراہ روی اور 
ضلالت کوثی ہے ان کے دل میں پیدا عوثی - افغانی 
کی نظر میں صحیح تمدن وه ه جس کی بنیاد علم» 
اخلاق اور بذهب پر رکھی گئی هو نه که فقط 
مادی ترقی پر اس کا انحصار هو - صرف بڑے بڑے 
شپرون کی تعمیر» دولت کی فراوانی یا تباهی اور 
علاکت میں آنے والر آلات کا نام تمدن و نقافت 
افقانی عقید؛ جبر کے خالف تھے - انهود ے 
قضا و قدر اور جبر میں فرق کو واضح کیا - 


ان کے نزدیک قضا و قدر کا عقیدہ انسان میں عزم 
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فضائل کی پرورش کرتا ہے جب که جبر کا 
نظریه فقط ایک بدعت سیلہ ھے؛ جسے مسلم معاشرے 
میں بعض لوگوں نے اپنے سیاسی مقاصد کی بجا آوری 
کے لیے داخل کیا ۔ 
صحتمنداله کارفرمائیوں کے بھی قائل تھے اور اس 


۔ ان کے نزدیک اسلام هی واحد سذهب | 


عے جو انسان کو عقل کے بروے کار لانے کی تلقین 
کرتا _ه اور انسانی مسرت و سعادت عقل کے صحیح 
استعمال میں پوشیده .۵ . 

افغانی کے شا کرد محمد عبده (م ء ۰ نے 
بھی دینی عقائد و نظریات کو موضوع بحث بنایا۔ 
عہد جدید کے مسائل ہے نپٹنے کے لے وه اجتهاد 
کھلا رکھنے کے شدت سے قائل تھے - آن 


کا دروازه 


افغانی انسانی عقل و شدور ک | 


۱ 


علم (علم کلام ) 
وم دم عو کته اور ال | نہیں ؛ ؛ لهذا 


نبوت کی ضرورت ایک امر بدیهی ۓ 

محمد عبده مصر میں ایک مصلہ yT‏ 
مشہور هوه - ان کا بڑا مقصد تطہیر اخلاق تھا اور 
ان کے نزدیک مقصد کے حصول میں مؤثر ترین وسیله اور 
ذریعه ان کی راے میں مذهب هی هوسکتا ے | انی 
تفسیرِ قرآن مجید میں انھوں نےظاعری طریقے اور مشبہہ 


. کے نظریات کی مخالفت کی ۔ وہ آیات قرآئی کی توضیه 


و تشریح فقط ظاعری طور پر اور عقل کے بغیر کرنے 


" کے قائل نہیں تھے - ان کی تفسیر میں ان کی عتلیت 


۱ 
۱ 
۱ 


1 


کے نزدیک اسلام لازمی طور پر تفکیر و تعقل ؛ 
| کھانا مسلمانوں کے لے جائز ہے؛ (م) ڈاکخانوں کے 


کا مذھب ھ ۔ ادیان قدیم انسانی حواس کو اپیل 
کرت تھے جب که اعلام ات انى عق و شعوز 
کو مخاطب کیا - محمد عبده جبر کے مقابلے میں 
انسان کے سختار هونر کے قال تھے : اگر انسان 
کو اپنے افعال پر اختیار حاصل نہ هو تو احکام الٰہی 
ہے معنی هو کر ره جاتے ہیں ۔ انسان اپ افعال کا 
کاسب هی » مگر قد رت اليه بہرحال انسانی قدرت و . 
ارادہ سے ماورا اور اس پر حاوی ہے - انسانی اختیار | 
محدود اه مگر البی اختیار غير محدود اور کامل ؛ 


' والتصرائية 


پهر حال اسلام جبر کا ,ذهب نہیں یا 


محمد عبده حسن و قبح عقلی کے قائل تھے لیکن اس 


کے باوجود انسان کو ایک راهبر» نیی و رسول کی ! محمد 


ضرورت رهتی ره کیونکه اعمال میں پوشیدہ فائدے کی 
معرفت تمام انسانوں کے لیے منکن نہیں اور 
سیت 

هونا عقل بشری ہے مستفل بالذات حبمیت ے ممکن 


: 


۷ ما و 


سے اعمال ایس یں جن کے فائدے ہے مطلع ' 


پسندی اور تجریبی ٥(‏ ٥ت‏ ہ۶) رجحانات کا پتا چلتا 
ره ۔ محمد عبده نے اسلام کو جدید زمانے کے حالات 
سے مطایقت دینے کے لے پرجوش کوشش کی؛ لیکن 
! ان کی آزاد خیا ی کی وجه سے ان کے خلاف مصری 
| معاشرے میں خاصی برهمی پھیل گئی؛ چنانچه ان کے 
دو فتوے بالخصوص هدف تنقید بنے : () عیسائیوں 
اور یہودیوں کے ذبح کے ھوے جانور کا گوشت 


سیونگ بنک میں روپیه رکھنا اور اس سے سود حاصل 
کرنا جائز ه. 

عقائد میں محمد عبدہ ی حسب ذیل مشهور 
تصانیف هی : (,) حاشيه على شرح العقائد العضديةء 
| قاهره ۹ (r)‏ رسالة التوحیدء قاهره ۸٩‏ ۶۱ 
(یة کتاب کئی مرتبه چهپ چکی ہے اور علم الکلام 
میں نش انداز کی ایک مشہور تصنیف ے) ؛ (۳) الات 
مع العلم والمدینق قاهره ہے و £ . 

دور جدید میں جن مسلمان مفکروں نے اسلا ای 
" عقائد و افکار کو موضوع سخن بنایا ان میں علابه 

محمد اقبال کا نام سر فهرست آتا ہے - انهون نے جدید 


۱ علمی و سائنسی رجحانات و انکشانات کی روشنی میں 


الہیات اسلامیه کو ازسر نو مرتب کرنے کی خواهش کا 
اظہار کیا اور اس کی طرف عملی قدم بھی اٹھایا - انهود 
نے جدید فلسفد و ساننس اور اسلامی عقائد میں تطبین 


ا 


9۳ 
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علم (علم کلام ) 


دینے کی کوشش 
نقط نظر جدید نہیں قدیم تھا - وہ مذھبی 
توڑ مروڑ کر جدید نظریات سے منطبق کرنے کے 
قائل نہیں تھے - انھوں نے جدید سائنس اور 
بذهبی مسلمات میں تطبیق کی سعی ضرورک؛ لیکن ان 
کے نزدیک فلسفه ایک متحرک شے _هم» جس کی کوئی 
۰ دلیل قطعی اور آخری قرار نہیں دی جا سکتی ۔ 
ان کی راے یه هه که پہلے جدید علوم کو مسلمان | 
کو مسلمانون میں رواج دینا 


افکار کو | سے 


بنانا جاھے اور پھر ان 
جچاعیے - ان کے هان علم ے ذریعے؛ جس کا دارو بدار 


جسے دین کے ماتحت رکهنا چاعیے ٹیونکه یه 
قوت اگر دین کے مانحت نه رے تو محض شیطنت 
ےے ۔ اقبال کی تصنیف Reconstructto of Religious‏ 
١انھاط Thought in‏ ]= تشکیل ہدید الپیات اسلامیه] 
علم الکلام کے ساسل کی ایک کڑی ھےء جس میں 
انھوں نے بہت ہے مسائل پر قلم اٹھایا ھے - اس کے 
دیباچے میں وه تحریر لرتم هی : "اسلامی فلسفیانه 
روایات اور مختلف انسانی علوم کے جدید رجحانات | 
کہ پیش نظر میں نے اس اشد ضرورت کو اسلامی 
اك کال ماف چورا کرت ی نرتشن 
کی . . .۔ وہ دن دور نہیں جب ہذھب اور 
سائنس میں ایسی مشت رک قدریں مل جائیں کی 
جو اب تک نظروں ہے مخفی رھی عس: لیکن یاد 
ےھ که فلسفیانه تفکر میں قطەیت کا لولی وجود 
نہیں۔ علم کی ترقی اور نے نئے انکشافات کے ساتھ ان 
آرا ی به نسبت جن کا ا ہار ان خطبات میں کیا 
گیا هه زیادہ صحیح نقطه هام نظر پیش کے 
جا سکے ہیں - همارا یہ فرض ھے کے علوم 
انسانی کی ترقی پر نظر رکھیں اور ان کے متعلق ا 
آزادانه اور ناقدانه روید اختیار کریں“ 


اس آرادانه اور ناقدانه روے E‏ للب یه _ه 7۲ 


رہ وک 


۱ 
حواس پر ے؛ ایک طبعی توت عاته آنی ہے› 
ا 


علم (عل م کلام ) 


ی؛ لیکن یاد ره که ابال کا | که جب کبھی نئے نے علمی الکشافاتِ هود تون 


سے ایسے نظریات اخذ نھ کے جائیں جو مذهبی 
مسلمات کے منافی ھوں ۔ آزادی ے ان کا ھرگز به 
مطلب نہیں هم که علوم جدیده که نتائج و الکار " 
| ہے کوئی ایسا نظرید بھی مرتب کیا جا سکتا هه 
جو مذهبی عقائد کی ننی و ابطال کا باعث هو سکے 
رلوس ای ی ےم لا مشوت ی 
Metaphysics of labal‏ مرن لکھےۓ میں : *بیسوس 
ا صدی می اقبال تر غالبا اہ ھب اسلام اور فلسۓے میں 
بفاهمت و مطابقت رز کی سب ے زیاده با ترتیب 
شش کی ۔ ان کا سب سے پڑا کارنامه یه ے که 
انھوں نے اسلامی الہیات کی تشکیل حدید ی ے اور 
وهی کام کیا ره جو صدیون پیشتر همارم عظیم 
متکلمین » نظام اور الاشه‌ری» نے انجام دیا تھا جب 
یونانی فلسفه و سائنس کی اشاعت هوئی تھی“ 
اقبال نے افکار و نظریات کے مختلف مونوعات 
سے بحث کی ہے ء مثا فلسفه و تصوف» توحید و رسالت» 
با بعد العابيعيات» مسئلة خير و شر: ارتقاء سثل جبر و 
اختیاره معیشت و معاشرت» نظریة خودی» مرد مومن» 


| انسان کاسل» بعشت: معجزرات» دیین و سیاست» 


غلامی: وطنیت و اتحاد اسلام» وغیره - تشکیل جدید 
الہیات اسلانیه کے موضوعات حسب ذیل ہیں : 
علم اور مذعبی 5 مذھبی الہامات ا .في نه 
معیارء ذات واجب کا تصور اور عبادت کی حقیقت » 
انانیت انسانی اور مسئل جبرو قدره تمدن اسامی ی 
روح؛ مسثله اجتہاد اور مذھب کا امکان. 
ماحذ + (,) امام |,وحنیفه : > اه الا مر ر(ع شرع 

از ملا علی القاری)» قاهره ه ۱۳2 ع؛ (۲) الماتریدی :شرح 
الفقه آلا کس حیدر آباد دکن ,۵,۴۳ (ع) الاشعری : 
مقالات آلاسلابین » استانبول ۱۹۳۰ء (اردو ترجمه» از 
محمد حنیف ندوی» معلبوعة لاغور) : (م) وهی معنف : 


الابانة عن اصول آلدیانةه حیدر آباد د کن ۱۳۲۱ ه؛(ه) 
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لم (ع مکل2ام). 

وهی مصنف : رسالة فی آستحسان الخ 
الكلام» حیدر آباد دکن ۵۱۳۲۳؟ (ہ) وهی مصنف . 
کتاب اللمعم 2 فی الرد على اهل" الزيغ والبدعء بيروت 
۲ (مع ترجمۂ انگریزی )؟ (ے) ورای : الملل 
و النحل؛ قاعرہ جرب ۱٥؛‏ (م) وهی مصنف : نهاية الاقدام 
فی علم فی علم الکلام (مع انگریزی ترجمه» از Guillaume‏ .۸ 
لنٹن مم ؛ء؛ (و) اين خلدون: مقدمة» مطبعة 
بض می اپ ودنہ اي ری 
مطبوعة کراچی)؛ (۰) ابن 
( المقالة الخامسة)» قاهره پرمپك,ھ 
احصاء العلوم؛ ‏ تاهره الغزا ی ۰ 
مه علوم ی فا رم رھ میا وم 
مصنف : فیصل ل التفرقة ب بین الاسام والزندقة قاعره 
۱( وهی مصتف : کتاب الاقتصاد فى الاعقاد 
مطوعه قاهره : (ه ب) وهی مصنف ۰ ۰ المتقذ ء من الضلال/ 
مطبعة الجامعة السوريةء ۳۰ (۰) وهی مصتف ۰ 
تهافت النلاسفة, طبع سلیمان دنیاء قاهره وم ره 
(ء,) فخرالدین الرازی : کتاب الاربمین فى اصول الدین» 
حیدرآباد د کن۰ ۱۳۰ *؛(م ؛)وھی مصنف : کتاب المحصل» 
قاهره ۱۳۲۳ھ؛ (ور) وهی مصتف» المباحث المشرقیة, 
حیدر آباد دکن ۵۱۳۰۳ (,م) عبدالقادر البفدادی ۰ 


٤‏ (۱ مب الفارابی ۽ 
(ır) ۱۸‏ 


هھ“ 
۸ھ 


الفرق بین الفرق؛ قاهره ۰۸ (۲۲) وهی مصنف ۰ 

اصول الدین» استانبول م٣۱٥(‏ م) آبوالیر کات البعدادی 
کتاب المعتبر»" حیدر آباد دکن ۰ (re)‏ 
اين حزم : الفصل فی الملل والا هواه والتحل» قاهره 
۷۵ (ہم) ابن رشد: تهافت" التھافت, یت 
سلیمان دنیاء قاهره مد ,ع؛ (ہم) وهي مصتف : فصل 
المقال» لائیڈن ۹ (ra)‏ وهی مصتف : الکشف عن 
مناهج الادلة؛ (ہم) 0 تیمیه : العقيدة الواسطية, قاهره 
(۰٦‏ وهی مصلف : الاہمان بیروت روس 
(.) وهی مصتف ف : منهاج السنة النبویة النبویف قاهره , م ر ه٤‏ 
(rr)‏ الجوینی 3 : لارشاد؛ (م) البیضاوی . طوالع الانوار الانوار؛ 


الندیم : الفہرست . 


۳ ۳ مم رک ہیں لہ 
ای ہیں سے ہش E‏ یی 
راس 3 ۱ : 5 

1 ھی 
: ہے با ۱ 


علم (علم کلام ) 


(مم) الجرجانی : 6 رح آلمواقت» قاهره ه ۳۳ , ھ؟ (ەم) 
التفتازانی : : فرح العقائد السفية» لکھنؤ .مء 
(۳۰) وهی مصف : شرح القاصت استاتبول و 
(۵ء) التهانوی : کثاف اصطلاحات اقتو بر 
بیروت ٦ہو‏ اع؛؟ (ہم) حاجی وت 
استانبول ,,۳,ه؛ (۹م) عبدالنبی احمد نگری 

دستور العلماء» حیدرآباد دکن وم 


= ۳۳۱ ره 7 
عمر فروخ : : تاریخ الفکر العربی» دروت رم ,هد (ری) 
الحسن بن عبدالمحسن ابو عذبة : الروضة البهية فیما ین 
الاشاعرة و الماتريديت حیدر آباد دکن ۳۲۲ ه؛ (وم 
مير على حسن خان + القائد الى العقائدہ بھوپال ۹ 
(۰۳) ۲عطنمه‌امی : العتيدة والشریعة : فی فی الاسلام م (ترجمه و 
تعلیق» از على حسن عبدالقادر وغیرم» مطبوعة قاعرد؛ 
(مم) احمد امین : ضحی الاسلام» ج م؛ مصر ږې ے٤‏ 
(٥م)‏ وهی مصنف ۰ ظهر الاسلام» ج م» قاهره ږو ره 
ا محمد ابو زهرة : المذاهب الاسلانية (اردو ترجمه, 
از غلام احمد حریری» . ء ٩‏ ۱ع)؟(ےم) احمد فرید الرفاعي : 
عصر الملمون» ج ۱» قاهره دم۳, ٭؛ (رم) لويس غردية 
دج قنواتی : فلخة آلکر ادي بن السا الي 
( بترجمة صبحی الصالح وغبرد)» ببروت ےو ء؛ 
(۹م) صدیق حسن خان : ابجد العلوم؛ بهوپال موم «؛ 
(.ه) حسن البناء : العقانده قاهره ,۶۱۳؟ (ه) محمد 
) عبدالجی 
الحسنی : الثقافة الاسلامية فی الهند» دمشق ےم ء؛ 
(۳ ه) البیهقی : کناب الاسماه والعبفات, اله آباد و 
(مه) جلال الدین الدوانی : شرح العقائد العضدبة 
(مخطوطهُ کتاب خانة دانش «ه پنجاب» لاهور)؛ (هه) 
حسین بن اسکندر: الجوهرة المنيفة فى شرح وصية الاماء 
ابی حنیفةہ حیدرآباد د کن ۱ ۲ (وه) شبلی نعمانی: علم 
الکلام اور الکلام» کراچی ده ۱ع؛(ےء) محمد ادربس 
کاندهلوی : علم الکلام» ملتان ۰ (۸ه) زیید احمد : 
Contribution of India to Arabic ۴‏ ( اردد 


م سے 
عبده : رسالة التوحیدء' قاهره or) Ar‏ 


Marfat.com 


علم (علم کلام ) 


nse 


ہیں پاک و هند کا حصه از 


ترجمه : عربی ادبیات 
شاعد رزافی. لاعور ٩‏ رع؟ (9ه) جمال الدبن افغانی : 
رڈ لیچربت» مطبوعۂ لاهور؛ (.+) سيه عبداللہ : سرسید احمد 
خان اورآن کے اور رام لاهور ۰ ۹۶۱۹۰( ب) علی عباس 
جلال پوری : اقبال ذ علم کلامء لاهور ۶۱۹۶۲؛ (۳ج) 
ابوالحسن على ندوی : نقوش اقبال,"لراچی۱۳۹۳ ٭؟ (0۳) 
شیخ محمد اكرام : موج کور لاهور ره ۶۱٩‏ (م٦)‏ 
مد اقبال : The Development of Metaphysics‏ 
ا۲ط رہ لنان ۱۹۰۸ء (هد) وهی مصنف : 
‘Reconstruction on of Religious Thought in Islam‏ 
,بو برع (اردو ترجمه : : تشکیل جدید الٰہیات 
زی» مطبوعة لاهور) ؛ )٦٦(‏ 


“4 History of Muslim Philosophy, : M. M. Sharif 


لاهور 
اسلامیه» از سید نذیر نیا 
م جلدیں ٩۶۱۹5۹۳‏ (ج) Montgomery Watt‏ ,۷ : 
<Islamic Philosophy and Theology‏ در Islamic‏ 
‘Surveys‏ ج 1“ ایٹنرا مہوہورع؛ )1۸( History of‏ 
Philosophy—Eastern and Western‏ ؟ )4( A. J.‏ 
‘Revolution and Rexson in Islam : Arberry‏ لنڈن 
‘e, 14‏ (.ھے) Conımentry on the : E. E, Elder‏ 4 
D.B.‏ 
‘“Developınent of Muslim 7 neolugy : Macdonald‏ 


uf Islum‏ هوری» نیویارک ۶۱۹۰۰؛ (۱ء) 


Muslim Schism : کا‎ 6 Seely (ar) لاهرر .41 رعک‎ 


(e ۳( 
2۱۹ برسلل‎ Muslin Theology : A. ۹ Tritton 


٠ء۱۹۳۰ کولمیا یونیووسٹی پریص‎ ‘and Sect 


(r)‏ ڈی اولیری : > فلسفة اسلام (اردو ترجمه» از احسان 
احمد حیدر آباد د کن دج £۱( The New Ency. (o)‏ 


۸۰ بار پانز دهم » و ۱۲., بعد؛ (ہے) 94 


لانیدن» پار دوم» پذیل *"الکلام؟* . 
(امین الله وٹیں) 


3 چرم مم ور سنا 


۱ صلی اللہ یه وال وسلم نے لوگون کے بالل عقائد کی 


أ تقو و 


علم (علم کلام ) 


تردید ی» پرانے ایا کی تعلیمات کی ترویج کی اور تمام 
عالم کو اسلامی عقائد ماننے کی دعوت دی ۔ اس 
رد عمل ہیں ارباب مذاهب نے بحث و تردید کا انداز 
اختیار کیا متتککین نے اعنراض کے اور محتقین 
نے دلیل طلب کی۔ قرآن مجید اور احادیث میں اس 
صورت حال کی تصویریں د کهائی دیتی هی : 
, - منکرین وحود باری تعالی کو مشاهدات 
و بدیپیات کے ذریم توجه دلائی گئی هه 
ا 
یتنرل ا را ان ال على کل شی تیراو ان الله 
ند احاط تیه علما (ه+ [الطلاق] ۽ ۱۲)» بعنی 
خدا e‏ و 


ویسی هی زمینیں؛ ان میں (خدا ے) حکم اترتے رھتے 


: هی تاکه تم لوگ جان لو که خدا هر چیز پر قادر 


ھے اور یه که خدا اپنے علم سے هر چیز پر احاطه 
م - اتبات توحید لیے دلیل تمانع کااسته‌مال > 
لو عان فيهماً الهة الا انه لنسدتا (, ۽ [الانبیاما : 

۲ یعنی اگر آسمان اور زسین میں خدا کے سوا اور ۱ 

معبود ھوتے تو زمین و آسمان درهم برهم هو جاتے. 
سرت سو سس اور 


ته 0ھ 


زعم الذین ضا آن لسن ی عقوا“ قل 
ool ©‏ هه هت هه راو نو ۵ <“ <“ oso‏ 
رت ات 


و ایک على الله پسیره فاستوا باه و رسوله 
ool”‏ 


: و الشور اذى وتا" و الہ نا تعملون. 
بر (م [التغابن] : ے و م)» یعنی جو لوگ کافر 
یف ان کنا اعتقاد ے که و: (دوباه) هرگز نہیں 
ائھائے جائی گے _ که دو که هان ہاں میرے۔ 


کے کر رو ! تم ضرور اٹھائے جاؤ گے پھر جو 


Marfat.com 


علم (علم "کلام ) 


کام تم کرتے ره هو وہ تمھیں بتائے جائیں گر 
اور یه (بات) خدا کو آسان .هم - تو خدا پر اور 
اس کے رسول پر اور نور (قرآن) ہر؛ جو هم نے نازل 
فرمایا ے؛ ایمان لاو اور خد! تمھارے سب اعمال 
سے خبردار ۵ ). 

غرض توحید و مسائل توحید» اثبات توحید» 
نات الد ارینال بل و اوضات اہ مات 
" قیامت اور اس کے متنوع مسائل پر قرآن مجید میں 
ابلاغ» انهام» استدلال» جواب و جواب الجواب اور 
مباحثات پر بکثرت آیات موجود هی. 

اسی طرح رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم» 
صحایه* اور انم دین ہے لوگون نے عقائد کے باره 
میں رنگا رنگ سوال کے اور ان حضرات نے ان کے 
جواب دیر - یه آئفتگوئیں کتب حدیث میں محفوظ 
ہیں ۔ اسلامی دعوت مکۂ معظمہ میں چند سادہ مباحث 
سے دو چار ھوئی -مدینة منوره میں یہود و نصاری کے 
پڑے لکھے لوگوں ہے سابقه پڑا تو بحث زیادہ 
پھیلی - پھر صابئین اور دہریین سامنے آئے ۔ شام و 
عراق میں فلسفه و افکار ک بڑے بڑے ادارے تھے ۔ 
ان اداروں کے زعما اور قدیم فکری دبستانوں کے 
حامیوں نے نے نئے مسائل اٹھائے - بغداد 
میں مذاہب عانم کے نماینده آنے جانے لگ تو 
حریف مذاهب و عقائد کے اکابر نے اسلامی عقائد 
میں شبہات پیدا کرنا چاے .ور اپنے عقائد کی برتری 
جاهی - اس طرح درجه بدرجه زمان و مکان اور ذهنی 
سطح. کی نسبت ہے تقربری اور تحریری مواد بڑھتا 
گیاء کلیات و جزئیات کی تدوین شروع هوی اور 
دوسری صدی ختم هوتی هوتم اس فن نے مستقل 
وجود_حاصل کر لیا: جنانچه تیسری صدی کے 


نصف اول تک جدل و نظر اور کلام جیسے نام زبانون" 


پرا رت - یه نام فن کے مختلف زاویود اور پہلووں 
کی نشان دییی کرتے هی. 


11۳ 


علم (عل م کلام) 
محمد آمف الحسینی ئے علوم کلام کی تعریف 


6 و . 


میں لکها ۵ : : ”اله مسائل مه على امد ال 
الحاصلة من آدلتها ای تا یں 
دلائل عم حاصل شده مسائل عقائد دینیه پر مشتمل 
هو - اس کے مقابلے میں متقدمین میں مشہور تھا 
*احوال مبداً و معاد پر بحث و نظر'ٴ (صراط الحق» 
۱ءے). 

ابو منصور احمد بن على این ابی طالب الطبرسی 
ْ7 الاحتجاج میں رسول اللہ صلی اللہ عله و آله 
و سلم اور ائمُ معصومین کے وه بیانات و احادیت 
یکجا کے ہیں جن میں مخالفین اسلام نے اسلامی 
عقائد پر بحث و گفتگو هوئی ہے ۔ اس کتاب ہے 
صدر اول میں علم کلام کے موضوعات و مباحث 
کی ابتدائی صورت سمجه میں آتی ہے اور ائلڈ 
انا عشر ی تاسیسی خدمات پر روشنی پژتی سے . 

منکرین توحید» جبرو اختیارں قضا و قدره نبوت 
و امامت کے بارے میں ی 


نم ا 9بج - د ن 
شبہہ باقی نہیں رهتا که علم کلام مدینۀ منوره 
میں مدون هونا شروع هوا اور انم اهل بیت نے 
اصول عقائد و مسائل تشریح طلب پر خاص توجه 
کی - ان کی بارگہ میں جوق در جوق تلامذه آتے اور 
دور دراز علاقوں میں جا کر ان تعلیمات کو 
پھیلاتے اور مقامی فضا کے مطابق مختلف موضوعات. 
پر کتابی لکھتے تھے ۔ ان مصنفین میں چند متقدمین 
کے نام یه هیں : )١(‏ عیسی بن روضةہ صاحب کتاب 
الامامةء جو منصور عباسی (م ۸:۰ کے ملازمین 
میں تھے اور منصور نے حیرہ میں امامت کے موضوع 
پر ان کی گفتگو سن کر بہت قدر ک تھی (النجاشی ; 
الرجال» ص ۸.م) - سيد حسن الصدر (الشيعه و 
فنون و ۸۳)ء اور محسن الامین العام 


کر 
1 


E 


MELE com 


علم (علم کلام ) 


علم (عام کلام ) 


سے : 
ید 
2 


(اعیان المي لشیعه» ۱ /۳ (A:‏ نے عیسی بن روخضه 
پهلا شیعه متکلم و مصنف قرار دیا ہے: (۲) 
عبدالرحمن بن احمه بن حمرویه » صاحمب اسکامل 


: اعیان: النیعه و 


فی الامامة (ألنجاشی» س مو و 
فنون الاسلام ) ؛ (م) قيس العاص جو امام | 
زین العابدین* کے تلامذہ میں تھے (الشیعه و فنون | 
الاسلام» ص ١‏ ۸) - اس وقت تک مرجله» ق-ریه اور ۱ 
ایامیه جیسے دبستان فکر سامنے آ چکے تھے - باهمی ۱ 
بحث کے علاوه دوسری قومول کے عقاند میں تشبیه» | 
سی صفات کا نش ژاوبی تھے آخانت امه تا 
“ان نم گوشوں پر بحث کے دروازے کهولی 
فلسفیانه انداز اور منطقی اسلوب ے قران مجید و 
حدیث ہے استفاده کر کے حمرت انگیز استدلال کے ۔ 
قوت بیان اور مواد بحث کی وجه ہے دوسری صدی کا ۱ 
دور بہت زرخیز رها؛ (م) هشام بن الحکم (م نواح 
. . جھ)ء جو شروع میں ابوشاکر الدیسانی کے حلقے | 
ہے وابسته تھے؛ جسے ملحدانه افکار کا سرچشمه کہا | 
جاسکتا ے؛ پھر جبریہ کے سرگروه جہم ابن صفوان 
سے کچھ پژها اورانداز بحث سیکها ؛ اس کے بعد مذھب 
شیعه اختیار کر کے امام جعفر صادق کے حلقة درس ۱ 
میں داخل ھوگۓ - ہشام رواقیین کی طرح ھر چیز ۱ 
کی تجسیم اور هر جز ی تقسيیم در تقسیم کے ۱ 
قائل تھے ۔ علاوہ ال وه صفات باری میں تخلین 
ہے پہلے کسی کیفیت و تصور کے قائل نھ تھے۔ 
یه دونوں عقلی زان الدیصانی اور ابن جہم کے 
دبستان ہے حاصل کے گے تھے - امام جعفر صادق" 
ے وابستگی کے بعد ان کی فکری تطہیر 
بلوغ کو پہنچی - انھوں نے امام جعفر صادق" ۱ 
اور امام سوسی انلم د سے دقیق مسائل دریافت | 
کیے ۔ اس سلسلے کی روایتیں الکلینی نے الکافی ۱ 
کی کتاب التوحید اور الصدوق نے کتاب التوحید ٰ 
میں محفوظ کسر لی ہیں دای تشم نے 


۱ 7 نحقيقي کتاب هشام بر 


بن الحکم اور فلاسقة الفیعة میں 
. هشام کے آخری مسلک تلامی پر بفصل روشنی ال 


ہاےے۔ شام ابن چکم نے عمرو بن عبیده» ابو اسحق 


التظام: ابو الهذيل الحلاف » ضرار ابن عمرو الضبی» 
عبداللہ بن یزید الایاغی» یحبی بن خالد البرمکی» متکلم 
شامی» جائلیق اور سلیمان ابن جریر زیدی وغیرہ ہے 


| مباح كي (فلاہفة الشيعه ص ۹ ه؛ هشام بن الحکمء 


مطبوعه تہران) اور علم کلام میں وفیم کتابی تصنیف 


ا کیں, مشلا کتاب التوحید؛ الرد على اصحاب الائنین؛ 
. کتاب الجبر و القدن کتاب الاستطاعه؛ 


کتاب المعرفة؛ کتاب الامامة: الرد على الزنادقة 
اور الرد على المعتزلة (هشام بن آلحکم» 
ص ۹ ,و تا .ور حياة ِِ موسی» ۲ : 
(م) هشام بن سالم الجوالیقی؛ ( 

(ے) مین الطاق: (م) علی بن اسمعیل بن شعیب بن 
مثیم التمار(م وے ۱ه): (و) ابوالحسن على بن منصور ؛ 
9 ابو جعفر محمد بن خلیل البغدادی الشکال يا 
السك (, )١‏ وا بن مملک الاصنهانی؛ (۲,) 
ابو ٬حمد‏ ابن علی العبدء صاحب کتاب الرد رد على 


(r. 


۱ الاسمعیلید؛ (م , ) ابو ستصور الصرام نیشاپوری» صاحب 


کتاب الدین فی الاصول؛ (ء )١‏ ابوسعید عبدائجلیل بن 
ابی الفتح شوہ میتی المتکلم الرازی. 

تیسری صدی کے اعلام و مشاهیر کی فپرست 
و تصانیف پر بحث بہت طویل ه (تفصیل 
کے لے دیکهی ابن الندیم : الفپرست؛ ص وم ب؛ 
النجاشی : الرجال؛ الطوسی : الفهرست: عبدانته نعمه : 
فلاسفة الشیعه؛ محسن الامن : اعیان الشیعه) - 
خلاصه یه ه که عہد هارون الرشید تک مدینے سے 


| بغداد اور کوفے سے قم تک شیعه علم کلام 


نے خاص ایت حاصل کر لی تھی - الحاد» زندقد» 
نویه؛ فلاسفه» مجسمہ؛ جبریه» خارحيه؛ اسمعیليهء 


اهر حطابید» قرامعله اور غلاة جیسے بے شمار 
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علم (لم کلام )۰ 


دبستان پیدا هو چکے تھے ۔ ان سیں معتزله» اشاعره 
افو انامه مر هرت تھے ونك اة اهن بے 
مدینة مثورہ میں مرجود تھے اس لے شیعه مرکزی 
طور پر ان سے مستفید هو رھتے تھے - بغداد میں 
علوم عقلیه کا فروۓ اس وقت هوا جب وماں 
دار الرجمه کے ذریعے مختلف علوم کی اشاعت شروع 
کی ۔ اسی زمانے میں امام موسی کاظم“ مدینڈ منورہ ہے 
بغداد لائے گئے - ان کے بعد امام رنا* مدینے ھی 
میں ره اور مدرسۂ ائمه اهل بہت بدلتے حالات 
اور ارتقا پذیر انکار کے مقابلے میں عقلیت کی راهود ۱ 
ہے علم کلام کی آیباری کرتر ریق . ۱ 


ادهر آل اعین اور آل نوبخت نے بغداد میں 
تشم خیالات اور نئی نسل کا نشم لہجے میں جواب 
دیا ۔ آل اعین میں زرارہ بن عین (م E (ıe.‏ نام 
اور کام خاص اهمیت رکهتا ے اور آل نو بخت 
میں حسن ابن موسی؛ مؤلف کتاب آلرد عل آمحاب 
التناسخ (ابن ندیم , ه ۲) اور ابو اسحق اسععیل بن اسحق 
ن ابی سهل» مولف تاب آلیاقوت (انقیعه لین 
الاسلام؛ صےہ) کا ( کتاب الیاقوت کی شرح علامۂ حلی 
نے لکهی) -ان دونون کے علاوه اس خاندان نے فلسفه و 
ساوراے طبیعیات و علم کلام شیعہ میں مخصوص 
عقلی دبستان قائم کیا (عباس اقبال: خاندان نو بختی ) - 
الکافی» التوحید اور توحید المفضل» نيز کتاب 
سلیم بن قیس کے مطالعے ہے واضح طور پر اس عہد 
میں شیعون کے عقلی رجحانات پر روشنی پژتی ہے ۔ 
اسی مطالی کی بنا پر شیعوں کو ابتدا هی ہے 


استدلال پسند کہا جاتا ره اس میں عریت و [ 


عجمیت کی بحث نہیں کیونکه ائم اصل پیت نسلا | 
خالص عرب اور وطنا مکی و مدنی تھے - آلع امام 
مستقل طور پر مدینے هی میں رے - ان کے تلامذه 
خواه کہیں کے هود» لیکن وه مدینة منوره هی میں 
رے اور حرم رسول* میں مستفید ھوے - پھر خالص أ 


یتوہ چو و وت 
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علم (علم کلام ) 
عرب علماے کلام کی بھی کمی نه تهی» بثلا 


| بنو غفار سے ابو ذرہ بنو نخم سے کمیل ہن 


زیاد» بنی عباس ہے عبداللہ بن عباس» خزاعه سے 
ہشام بن الحکم» فزارہ سے ابراهیم بن حبیب» بجیله 
سے مؤسن الطاق محمد بن علی بن تعمانء ازد ہے 
فضل بن شاذان» بنی شیبان ہے آل اعين » بنی حارث 
سے شیخ مفید اور بنی فاطمد ہے سید مرتضی ۔ یه چند 
مشپور نام لینے کا مقصد اس غلط فہمی کا ازالد ه 
جس ی بنا پر عقلی مباحث کو یکسر غبر عرب قراز 
دیا جاتنا ےھ . 

علم کلام کی ابتدائی بحت اقرار وجود باری 
تماق _ه - یه بحث پوری عقل بحث ہے ۔ قرآن مدید 
اسی بنا پر عقل و فکر کو دعوت دیتا ھے - وجود و 
اوصاف الله اق توت و ی کے شوم و 
فرائض؛ پھر خلافت کی بحث قرآن مجید کی جامعیت 
و.اعجاز کے موضوعات؛ وغیرہ بالکل آغاز تاریخ میں 
ھمارے سامنے آنے هی - یہی نکتم عراق میں بڑھتے اور 
پھیلتے رے - امام زین العابدین"؛ امام محمد باقر 
امام جعفر صادق*» امام موسی کاظم :۶ اور امام علی رفا 
کے عہد تک کلام ایک مکمل فن بن کیا ۔ امام موسی 
کاظم/“ هارون الرشید کے زمانے میں بغداد لائے گر - 
اس وقت بغداد فکری نقطه نظر ہے پورے عروج پر 
تھا - امام موسی کاظم نے ملحدین کا مقابله کیاء 
تجسیم کی نفی میں بڑے بڑے سوالات کے جواب دے؛ 
ٹوحید خالص کے ععائی سمجھائے؛ جبر و قدر 
میں عدل کو اصول دین میں مان کر اپنے اجداد 
کی تعلیمات کی تشریح کی (الکافی» کتاب التوحید؛ 
بحار الانواره کتاب التوحید)ء علم .مشیت ارادہ پر 
بحث کی (حياة الامام موسی» ص )» فرق و 
مذاهب اسلامیه کے بڑھتے هھوے سیلاب کو روک 
انهی راہ حق دکھائی اور ان کے افکار و عقائد ک 
اصلاح فرمائی؛ لیکن حکوست کے سیاسی مفادات نے 


E, 


علم (علم کلام ) 


۱۱ 


علم (علم کلام ) 


لا اور حکومت کرو؟" ک پالیسی کے مطابق اس | علم کلام میں مستقل کتاب آلرد علی ألقرامطة که 


انتشار کو هوا دی اور فرقه در فرقه اور جماعت در 
جماعت گروه بندی هوئی تو بحث نے اور پھیلاؤ پایا ۔ 
خلق قرآن کا شوشه جھوڑا گیا - اشاعرہ قرآن کے 
قدیم هونے کے قائل ھوے اور شیعه و معتزله حدوث 
قرآن کے (ابو القاسم الخوئی + البیان فی تفسبر القرآن» 
ص ۰ .)۰ 
مامون الرشید کے دورمیں امام علی رض ۹۰ھ 
کے بعد مدینة منوره ہے خراسان بلائے گئے؛ 
اس لے تبسری صدی هجری کے آغاز میں شیعوں کا 
فکری مر کز ثقل خراسان تی منتقل هو گیاء جہاں قم 
مدت مدید ہے ابو موسی الاشعری کی اولاد اور عرب 
قبائل ہے آباد تھا - یہاں کے عرب قبائل الم 
اھل بیت ہے مربوط تھے ۔ اسی طرح خراسان اور ره کا 
بغداد ہے اتصال تها؛ للپذا شیعه عقائد ی بحثی هم 
آهنگ ھوتی گئیں امام محمد نقی**» امام علی نقی" 
اور امام حسن عسکری:۶ بغداد و ساسرہ میں رھے؛ 
لہذا تشیع کا تیسرا علمی دور بغداد هی ہے متعلق 
سے - یہاں فقه (رك بآن» بذیل شیعی نقطۂ نظر)- 
تفسیر و کلام پر کام کرے وا ی جامع شخمیتون 
میں حسب ذیل قابل ذکر هی : (,) بونس بن 
عبدالرحمن قمی (م م . (ه)» جس نے غلاة کے رد میں 
کتاب لکهی (خاندان نو بخت» ص ۸۲): (۲ 
ابو سهل اسمعیل بن على نو بختی (م (arı‏ 
ابو جعفر بن قبه (م ۹ ھ)ء مؤلف کتاب الانصاف 
(دیکھے ابن ابی الحدید : شرح نهج): (م) 
فضل بن شاذان ازدی نیشاپوری 2 حدود وه ه)» 
جس نے توحید» رد انویه» رد اهل تعطیل» رد 
غلاة» الاستطاعة» وعدو وعید؛ الرجعت» صفات الامام» 
رد ججریه و بتریه وغیره میں بہت سی کتابی 
لکھیں (دیکھے این ندیم؛ کشی: النجاشی)؛ (ہ) 


محمد بن یعقوب الکلینی )م (a۹‏ جس نے 
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علاوه . الکافی کی جلد اول (”الاصول“) علم کلام 
کے جمله مسائل پر مشتمل ی ہے 
التوحید " اور کتاپ الحجه"" کے عنوان ہے الم 
اهل بیت کے احادیث جمع کر کے صدر اول کے 
مسائل پر شبعه رجحانات کو یکجا کر دیا؛ () 
على ابن حسين السعودی المؤرخ (م ومحه)» 
جو علم کلام کے عالم و مصنف بھی تھے ۔ 
ان ک٤‏ کی اهم کتابون میں الابانه عن اصول الدیانه؛ 
آلمسائل و و العلل فی المذاهب و الملل؛ البیان. 
فی اسماه التہ تعا ی؟ الاستبصار فی ۾ الامامة اور 
اثبات الوصية فی الامامه (مطبوعة نجف) مشہور 
هیی؛ (ے) ابو القاسم علی بن احمد کوفی (م 40۵۳۰۲ 
(۸) ابو جعفر محمد بن جریر بن رستم آملی» مؤلفه 
المممترشد فی الامامة (مطبوعة نجف): (و) محمد بن 
احمد بن جنید اسکافی» مؤلف تبصرة ة العارف» نور الیقین و 
ازالة الرین؛ (.) جعفر بن محمد بن قولویه 
(م ۸م):( ,) ابوعلی محمد بن احمد الجنید السکافی, 
(م ۳۸ ۵؛ ( ۲ ,) الشیخ المفید محمد بن نعمان حارئی, 


- اس میں کتابہ 


عکیری بغدادی (م ۳,مه)» جو چوتهی صدی کے _ 
خاتم میں علم کلام شیعه کی ممتاز ترین شحصیت 
اور نئی فکر کے خالق هن ۔ مفید ہے پہلے 
مسائل کلام میں درایت و روایت کا امتزاج اس۔ 
حد تک تھا که آج کا قاری حد بندی کرز میں۔ 
یچ سی غیت توب ای سول ای 
اور الصدوق (م ٤۹۹/۵۳۸‏ : التوحید ہے زمانے کے 
آرا و افکارء اور روایات و رجحانات کا پتا چلتا ہے . 

شيخ المفید : نے تمام متصادم آرا و افکار کا وسعت. 
قلب و نظر کے ساتھ ٹھنڈے دل ہے مطالعه کیاء هر 
گروه سے ملے اور مختلف افکار و طرز استدلال کو اپنا 
کر ایک نیا اسلوب؛ نیا اظہار اور نیا ابلاغ پیدا کیاء 
کل بحث کو ساد گی کا پیرایه دیا اور بات میں۔ 
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علم (طام کلام )۰ 


بلکه دشنفن بھی ان کے کمال کو سراہتے ره ۔ 
این الندیم (الفهرست : ۲۲ و وےم)ء ابن کثیر 
(البدایه و النهایه)؛ » الڈھی (دول الاسلام)» ابن حجر 
العسقلانی (لسان المیزان)» ابو حیان (الانعاج و 
المواننه) اور الخطیب البغدادی [تاریخ : بغداد) نے 
شیخ بفید کی علمیت کا اعتراف کیا ے ۔ اس ہے معلوم 
هوتا ہے که انهون نےعل م کلام شیعه کی تدوین» تهذیب 
اور تنقیح مر بنیادی کام 
: کلام میں تقریبا چالیس کتاببی اور رسالے لکهر (اعیان 
الشیعق؛ فلاسفة الشّیعه)» جن میں فلاسفه کے اقوال و 
آرا پر بھی نظری گئی ے۔ اس سلسلے میں اوائل المقالات 
فی المذاهب" و المختارات بالخصوص قا بل توجه عے(ص 
٦‏ بحث جواهر و اعراض) با امن کاب کا پہلا باب 
ھے: الفرق بین الشیعه فيما نسبت به الى التَشیع و المعتزله 
فیما استحقت به اسم الاعتزال» یعنی پہلے موضوع بحث 
کی تنقیح ه» اس کے ارد گرد پھیلے هو اشتباهات 
گا ازاله تھ دوسرے مرج می امام و غین ماد 
شیعه انا عشریه اور دوسرے فرقوں کے با همی اختلافات و 
امتیازات کا .حلاصد _ه؛ تیسری بحث معتزله و امامیه 
کے ان اختلافات پر سشتمل ے جس میں نبوت و امامت 
کے سائل آتے 
که خود شیخ کا مختارکیاهے۔ اس بحث میں انھوں نے 
اپنے مسلک پر آثار اهل بیت اور اپنے هم خیال 
اهل مذاعب و مقالات کا خیال بیان کیا ے۔ توحید و 


هیی؛ جوتهی بحث کا خلاصهہ یہ هو 


کیا - شیخ مفید نے علم. 


مباحث توحید» صفات» عدل» لطلف» صلاح» اصلح » نبوت ` 


اور متعلقات نبوت» امامت اور مباحث امامت؛ قرآن» 
اعجاز قرآن» ترتیب قرآن» معاد وعد» وعید» اسماء 
احکام کا تعارف اور مسلک کا بیان و استدلال هھ 
اور " اللطیف من الکلام"» یعنی ان باتوں کی طرف 
اشارے جو اس وقت اصل علم کلام میں داخل نه 
تھے مگر اصل موضوع ہے ان کا کوئی رابطه تھاء 
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7 ا ہے علم (عل مکلام) 
ار زان کاتعای نهر کم ین بدا سیا - ان کے حریف مثلا فلاسفه کی بحذی یا ان کے مسلمات کا بیان . 


۱ شیخ مفید نے اپ معاصر اور متقدمی متکلہن 
شیده کر مسلمات و عقائد کا بھی جائزه لیا ے اور 
ان پر مر اشارون اور ساده لفظود میں بحث کی 
ہے مثلا رویت باری ا ممئلے پر ے ه 

”میں کہتا هود» آنکھوں ہے باری تعال کا دیکھنا 
ممکن نہیں - عقل» قرآن مجید اور امد اھل بیت 
علیهم السلام کی احادیث متواتره سے یہی ابت 
هوتا سے - امامیه کے جمپور اور عموما متکلمین کا 
یپی مسلک ے› سوا ان چند آدمیون کے جنهی 
احادیث کا مطلب سمجھنے میں شبپه هوا" ی - معتزله 
سپ کے سب اسامیه کے هم نوا ہیں اور مرجته» 
بہت سے خوارج» زیدیه اور اهل حدیث کا ایک گروه 
بھی هم ہے متفق سے ۔ مشبهه اور ان کے ساتهی 
اصحاب صفات اس کے خلاف ہیں“ (اوائل آلمقالات» 
ص ٩ه).‏ 
بغداد میں شیخ مفید کا مدرسه دور رس مفید 
نتانج کا سبب هوا ۔ ان کے تلامذه میں ان کے داماد و 
جانشین ابویعی محمد بن حسن بن حمزة جعفری کے 
علاوه سید مرتضی علم الهدی اور شيخ ابو جعفر 
الطوسی کے نام مشہور یں - سید مرتضٰی علم الهذی 
(م د۳مه) نے اپنے اساتذہ کے کلامی آرا و انکار 
پر بحث ی» فن کلام کو طویل استدلال دیاء 
معتزله سے بحث کی اور ادب و تفسیر میں حریفوں 
کے اقوال و آرا پر تنقید کی ۔ انهون نے انقاذ 
لبتر من القضاء و القدی جوآب آلملحده في قدم 
العالم من اقوال المنجمین: الرد على یحی بن 
عدی ف فی اعتراض دنل الموحد فی حدوث الاجسام 
اور الحدود و الحقائق (الد کری الالفیه».ص وم , و 
۰۱ کے علاوه متعدد چھوٹے چھوٹے مقالے 
اور رسالے لکھے؛ لیکن ان کی جامع اور مفصل 
تاليف الشافی فی الامامة ے؛ جو قاضی عبدالجبار 


u ll 
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علم (علم کلام ) 


11۸4 


علم (علم کلام ): 


بن احمد کے جواب میں قلم بند هوئی - ۱ 
ادب اور شيعه علم کلام کی متم بالشان کتاب 
مانی جاتی ے اور ابتدا ھی سے درس مب ۱ 
داخل ےہ 9 2 رد و جانشین 
شیخ ابو جعفر الطوسی نے اس کی تلخیص ک» 
جو شائم هو چکی ےہ - اسی طرح انهود نے تنزیه 
الانبياء میں (جس کا اردو ترجہ بھی چھپ چکا 
ے) عصمت و مسائل نبوت پر مباحث کلامیه کو | 
جمع کیا ے اور آلامالی غررالفوائد و دررالقلائد 
(م جلدیں) مجالس پر مشتمل ھے؛ جن میں سے بعض 
مجلسیں کلام و متکلمین کی تاریخ» عقائد اور 
مسائل و مناظرات هی کے لیے وقف ہیں - معتزله 
کے رد زنادقه ہے بحث اور اشاعره کے اقوال و 
آرا الاما لی میں اس کثرت سے موجود ہیں که 
ان ہے ایک کتاب تاریخ آرا و عقاشد شیوخ 
کلام مرتب مو کی ناد ری رگیج 
مفید کے اقوال سے بھی نمایان اختلافات کے هس » 
جس کے باعث بعض مسائل میں متأخرین اماميه 
سخت گرفت بھی کی هه - بہرکیف 
ان کی کاب الاما لی آج بھی هر ذوق و رجحان کے 
سو لو ہے 


ان ی 


سید مرتضی نے معتزله و اشاعره کے مقابلے میں 
جس تفصیلی بحث کا آغاز کیا تھا اہے ان کے شاگرد 
شیغ الطائفه ابو جعفر الطوسی (م. م ) نے تلخیص 
اور مزید تحقیق کے ساتھ آگے بڑھایا - علال 


الفاسی؛ استاذ جامعة مرا کش نے اپنے مقالر المدرسة 
الکلامبه» آثار الشیخ الطوسی و آرائه الخاصة ' 

۰ ۳ ۰ 2 ۳ 1 
بهدا العلم" (الذ کری الالفیه للشيخ الطوسی» : 


۲ : جوج) میں شیخ ابو جعفر طوسی کے . 
خیالات کا تفصیلی جائزہ لیا ہے ۔ اس سلسلے میں : 
تلخیص الشانی (طبع ۳ خاص اهمیت رکھتی 


ے جس میں شیخ الطوسی نے مید مرتضی کے آفادات آل 


یہ عربی | کا خلاصه اور اپنے آرا کا اضافه کیا ے۔ دوسری 


تصنیف کتاب الغیبه (تبریز م +م۱۳ھ) ه» جس میں 
امام مہدی منتظر پر بحث هه -,محمد واعظ زادۂ 
خراسانی نے مقدمۂ کتاب الجمل والعقود میں شیخ کی 
سوله تالیفات کلامیه کی فہرست دی ہے؛ جن میں سے 
کتاب المقدمه فی الکلام محمد تقی دانش پژوہ نے 
چہار فرهنگ ام کلامی کے ضمن میں ابھی خال 
میں شائم کی ھے۔ شیخ الطوسی کی تفسیر التبیان بھی 
مباحث کلاميیه کا وقیع حواله نامه هم - ائبر الدین 
این حیان نے اپنی تفسیر بحر محیط (مصر رمم رھ 
ص ۱۱() میں رویت باری مال“ 
کرتے ھوے لکها ہے : "و قد رایت لابی جعفر 
الطوسی من فضلاه الامامية فیها مجلدةه بیرة اس 
کا مطلب یه ے که شیخ کے افکار و آرا دور دور 
نک پهیل هو تھے اور لوگ ان کا مطالعه کرتے 
تھے ۔ شیخ طوسی بغداد ہے نجف چلے آنے تو ان 
کے ساتھ هی شیعه علم کلام کا مرکز بھی نجف میں 
منتقل هو گیا - یہاں بغداد کی ہی فضا نہیں تهی» 
جہاں اشاعرہ اور معتزله اور دوسرے عقائد کے اساتنه 
سے مقابله تھا اور علماے امامیه کا پیشتر وتت جواب 
اور دفاع میں صرف هوتا تھا - شیخ الطوسی کے بعد _ 
ان کے فرزند ابو علی حسن ابن محمد مسند نشین درس 
ھوے ۔ اسی زمانر میں بغداد سیاسی انتشار کا: 
شکار هو گیا اورشامء خراسان اور مصر میں الگ الگ 
ریاستیں قائم و گئیں - شیخ کے تلامذہ بھی بکھر 
گر ۔ ان میں امین الاسلام ابو علی فضل بن 
حسن طبرسی نے خراسان میں عقائد و علم کلام ک 
بڑی غدت یق : 
شیعه افر کلامیہ سے لجریز ہے - 


پر بحث 


20.90۳ 
ای زمانے میں 
وا احمد بن على الفتال نیشاپوری» صاحب 

: روضة الواعظین» بھی مشہور متکلم ھوے هی. 
ابھی تک علم کلام ترآن و حدیث, اقوال 
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علم (علوم کلام ) 


لیکن حکیم و فیلسوف حسین بن عبداللہ ابن سینا 
(م ہ۰مھ) کے افکار اسلامی دنیا میں پھیلے اور 
ان ی کتابین درس میں داخل هو کر ذھنوں پر غليه 


پانے لگیں تو نئی نسل کا لبجه بدل گیا اور فلسفه : 
بدنامی سے نکل کر اعزاز کا ذریعه بن گیا - بو علی سیناء ۱ 


اہوریحان البیرونی اور عمرو خیام کی دربار شاهی اور 
عوام میں پذیرائی هوز سے ان کے علوم و افکار 
پر گفتگو میں وزن بڑھ گیا - علما نے ان کے خلاف 
قلم اٹھایا اور ان کے افکار کو تسلیم بھی کیا - اس 
رد و قلح کے نتیج میں دو بڑی کتابی وجود میں 
آئیں : ایک الغزای (م ۰.ءه) کی شہرۂ آفاق تصنیف 


آحیاء الوم ہے اور دوسری خواجه سا 


الطوسی ( م ۲جھ) ک کتاب تجرید الاعتقاد _ 
موخرالذ > شیعی خلم الکلام کی کتاب ہے 
مگر بہت جلد اس نے کلام کے بجاے فلسفے کی 
ادبیات عالیه میں نمایان مقام حاصل کر لیا (نذر عرشی» 
ص (ro‏ - تجرید الاعتقاد میں پہلی مرتبه امور عامه 
کے نام سے خالص فلسنے کو زیر بحث لایا کیا - وجود و 
عدمء امکتن» احتیاج وس حادث و قدیمء خواص 
واجب» اختیار باری تعالی» علل اربعه» جوهر و عرض» 
: جواهر مجرده» اعراضء اعزاض میں قدرت» علم و 
اقسام علم» حرکت و احکم ح رکت» وغیرہ پر عالماند» 
منطقی» فلسفیانه گفتگو ایسی مؤثر اور تبلیغی مقاصد 
کے لے اتنی منید تھی که معاصر اور متأخر علما و 
مدرسین نے شروح و حواشی کا دفتر تیار کر دیا. 

ا محقق طوسی کے شاکرد علامۂ حلی نے 
علم .کلام و فلسفۂ اسلام میں کم و بیش 


چالس کتاہیں تصنیف کیںء جن میں ایک کتابچه : 


الباب الحادی عشر من کلام اور اور دوسری مفصل 
کتاپ کشف المراد ف ‏ فی شرح تجرید الاعتقاد شيعه 


علم کلام کی معروف کتابیں هی اور سات سو برس 


متکلمن و ادبا اور افکار علماے دین کا فن تها» ! 


کے ج د یار e‏ 


علم (علم کلام ) 


سے بدارس کے نصاب کا لازم جزو هن - جس طرح 
جی . الاعتقاد دک ا شرع یئ کے ۹ 


اور تسلیک یک ان الج حخظرة القدس بہت اف 
ای یں - ان کا اسلوب ادبی اور استدلال منطقی 
+ چنانچه ان کے انداز بحث نے علم کلام کو 
ندز سے بہئر آهنگ دیا - دراصل آٹھویں صدی 

| علم کلام کی پختکی اورفنی کمال کی صدی ع . 
علامة حلی کے فرزند فخر المحتفین محمد بن 
حسن (م 2۱ نے الكافية الوافیه لکهی اور فاضل 
| مقداد حل 2 (AAT‏ نے النافم ل لیوم الحشر 2 
۱ علاوه اللوامم الالہیہ لالپیه فی مباحث الکلامیه اور 
1 


ارشاد الطالین" فی شرح نہچ المسترشدین تالیف 
کیں - یه کتابیں علم کلام میں حسن بیان اور 
قوت استدلال ی اچهی مثالی هی 
اماميه اور معتزله دونوں عقاند میں عقل کو 
درجه دیتے ہیں اور قرآن و حدیث کے ساتھ منطق 
کو بھی استدلال کے لیے کام میں لاتے یں - اسی 
لیے ان دونوں کا ذخَمرۂ کلام عقلی ه ‏ اس کے 
علاوه شیعون کو ایک اور امتیاز بھی حاصل ہے ۔ 
شيعه متکلمین عونا شعر وآدب کے ماھراورلغت کے 
عالم تھے؛ اس بنا پر ان کی کتابوں میں ادب کی لطافت 
بھی ہے - کمپت» سید حمیری» سید رضی اور سید 
۱ مرتضی کے دواوین میں متعدد مسائل کلامیه پھیلے 
ھوے ہیں (دیکھے عبدالحسین الامینی : الغدیر) - 
ان کے علاوه عراق» حلب اور جبل عامل میں ایک 
۱ سے بڑھ کر ایک ادیب گزرا اور اس نے علم کلام 
پر کچھ نھ کچھ لکھاء خصوصا جمال الدین عبداللہ بن 


اساسی 


1 
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E‏ : 7 ۱ . علم (عل مکلام) 


غا يڻ يونس تباطی بیاضی (م ءممه)» جن ی | اوران کے فرزند ملا محمد باقر مجلسی (م ۱۱( رها 


ی 
ایک نظم ارجوزة فی الکلام اور اس ی شرح مۇر الذ کر نے بحار الانوار میں سائل علم کلام 
وی- ا امن دنت کر تاور سی اع ین 


فاتح آلکنوز المحروزہ قابل ذکر ہے ۔ اسی طرح 
9 اس فن که عقلی و نقلی مباحث مسائل کو مرتب کیا۔ 
علم کلام کا یھ عہد فارسی ادب و زبان کا دور ے 
اور گوهر مراد اور حق الیقین سادہ فارسی میں علم کلام 
کی نفیس کتابی ہیں - اس عہد میں شیعه متکلمین 
میں ایک نیا تکری رجحان داخل هوا اور وہ عرفانی _ 
رجحان .ه» لیکن اس کا رد عمل بھی فوری هوا اور 
بڑی سختی سے عرفان کو تصوف کا نام دے کر رد 
کیا گیا. 
برصغیر میں شیعه علم کلام کے آثار حکومتوں 
کے اختلاف سذهب کی با پر محفوظ نہیں هی 
دسوین صدی هجری کے آغاز میں سنده اور 
دکن ی شیعه حکوبتود» نیز دہلی میں شیعوں کے 
اقتدار کی بنا پر کچھ شخصیتوں کے نام اور کام کسی 
حد تک محفوظ ہیں ۔ ان ہیں عہد همایون و ما قبل 
ایک هیده عالم دید ند راچن ن شاه ابن سید حامد 
(مدفون آچ» پنجاب) اور دکن کے سید حسینی _ 
سید محمد طاهر شاه دکنی (م ۸۹0۲ کے. نام ملتے 
ہیں ۔ طاهر شاه برهان نظام شاه کے دربار میں معزز 
تھے - انهون نے باب حادی عشر کی شرح لکهی-ان کے 
بعد د کن ہیں بحرین» لبنان اور ایران کے ہڑے بڑے. 


ذخيرة : الأیمان؛ الصراط المستقیم الى مستحقى التقديم 
فى الامامه اورعصرة | ة المنجود بھی اهم کتابی هی. 
دسویں صدی هجری میں ایران صفوی 
حکمرانوں کے زیر نگیں هوکیا تو شیعه علما ترک 
حکومت کے ماتحت عرب علاقوں سے نقل مکانی کر کے 
یہاں آ گے ۔ یھ بات بھی یاد رکھنے کے قابل ے که 
صفوی حکومت چونکه تیموریوں کے بعد وجود میں آئی 
اس لیے علم کلام پر تصوف کا سایه بھی پڑا ۔ آهسته 
آسته شيعه محدئن و متکلمن نے اس کے خلاف 
قدم اٹھایا اور فلسفر کو تقویت دی - غیاث الدین 
منصور شیرازی (م ہم۹ع) نے حجة الکلام اور 
سالة آنمشارق میں احیاء العلوم کے بیانات 
کا رد کیا - غیاث الدین شبرازی» ایران و برصفیر 
کے اساتذۂ منطق و فلسفه کے سرخیل تھے ۔ ان کے 
تلامدہ و اولاد میں متعدد افراد حیدر آباد د کن» 
لاعور اور آگرے میں آئے اور یہاں صاحب درس 
هوه ۔ غیاث الدین کے بعد ایران میں بڑے بڑے 
فلسفی و متکلم پیدا ھوے؛ جن میں میر باقر داماد (م 
۴۱ . اه ملا صدرا (م . . ه) اوران کے جانشین و 
شاگرد ملا عبدالرزاق لامبی (م ۱ه.,ه)» مؤلف 


مشارق الالہام فی شرح تجرید الکلام و گوھر مراد؛ علما آئےء مثلا غیات الدین منصور شیرازی کی اولاد ہے 
ملا محسن فیفن (م ۹۲.,ه)» جنھوں نے ایک نظام الدین (مبم. ۵( اوران کے فرزند سید علی خان+ 
طرف تو الوانی جاسع بین الکتب الاربمه | مدینة منوره ہے حیدر آباد آئے - آگرے اور لاهور میں 
تالیف کی اور دوسری طرف احیا» ال العلوم غیاث الدین شیرازی کے تلامده میں سے فتح الله 
اور فتوحات مکیبہ ی تلخیص و تهذیب ی شیرازی» ابو الفتح گیلانی اور ان کے معاصر سید نور اللہ 
(انھوں نے عل م کلام میں متعدد کتابی یادکار | الشوستری» مصنف احقاق الحق؛ قابل ذکر هی ۔ 
چهوژی ھیںء مثلا المعارف » اصول اعتقاد بر اساس | شوستری نے کم از کم ایک سو پانچ کتاہیں تصنیف۔ 
کتاب وسنت؛ عین الیقینء حق الیقینء علم الیقینء ' کیںء جن میں تیس کتاہیں کلام وجدل میں ہیں - 


محمد حسینی حلبی 9 ہےےھ) اور زین الدین ا اللب» اللباب» وغمره)؛ یر نامر یلا خمد فی 
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علم (علم کلام) | ۳ علم (علم کلام) 


ملا 0 حاشية الانموذج على مبحث حدوث العالم ؛ 
)+ شرح رح اثبات واجب ؛ (م) احقاق الق فی ردابطال | شہابٴ اقب رد وحدة الوجود؛ کتاب صا صوام (تحنۂ 
الباطل ؛ (م) مصائب النواصب ؛ (ہ) صوارم ‏ سہرقہ فی اثناعشریه کے باب الہیات کا جواب)؛ حسام ا 
ود صواعق محرقه ؛ (+) رساله در بیان عقیقت عصمت ؛ | (جواب باب نبوت): احیاء الستق (مبحث معاد و 
() رسالة فی رد ما کتب بعضہم فی نفی عصمة ۱ رجعت )؛ خاتمة صوآرم (مبحث آماست) ۔ ان کا دبستان 
الانبیا؛ (م) رسالة فى القضاء و القدو؛ (۹) گوھر ۱ | علم کلام اب تک برصغیر میں قائم ہے ۔ ان کے 
شاهوار؛ (.)( اللطائت فی بیان وحوب ب اللطف ۔ ان ۱ فرزند بزرگ سید محمد (م ه) نے مناظره و جدل, 
کتابوں میں اشاعره و امامیه کے مباحث کلامیه پر کے علاوہ عجالۂ نانعه کے نام سے عربی میں عل کلام 
سیر حاصل گفتگو حے اوز ان کے مطالعے ہے وہ وی ھی ون یکاہ 
کی وسعت نظر اور کتب کلامیه پر عبور کا اندازه هوتا | محشی راقم کے کتاب خانے میں ے) ۔ سید دلدار علی 
کے دوسرے بیٹے سید حسین اور ان کے تلامذه مفتی, 
هو اسی شدت ہے جواب دیا جائے - ان کی اولاد بھی | محمد قلی (م ٦.‏ ھ)ء مفتی محمد عباس (م .م | ) 
پرصغیر میں علم کلام کی خدمت کرتی 3 اور سید على بن :سید محمد (م ۲ نے بھی 


دوسزی کتابی یه هی : 


ره - نور اللہ کا انداز یه ے که جتنا شدید حمله 


باھمی چیقلش ی وجه ہے برصفیر کا علم کلام | علم کلام کو ترقی دی - انهون نے یہود و نصاری اور 
دو سو برس تک جوابی رها - اگرچه مصنفین و | آریاسماجیود کی رد میں کتابی لکھیں اور توحید و نبوت 
ماهرین نے براہ راست فن پر بھی کتایی لکهیی, | پر کچھ نکات کا اضافہ کیا - مفتی محمد قلی کے 
لیکن شہرت دوسری قسم کے تالیفات ھ یکو ھوئی ۔ | فرزند سید حامد حسین (م ب ۰ اور ہوتے سید 
سید تون اه لاھور کے قانی تھے ۔ انھوں نے | ناصر حسین (م (۵,٣٦‏ نے استقصاه الافحام اور 
لاهور میں درس بھی دیا اور کتابیں بھی لکھیں۔ | عبقات الانوار جیسی ضخیم کتابون میں کلام و جدل 
ان کے علاوه شیخ علی حزین اصفہانی بنارسی | اور رجال و حدیث کو وسیع پیمانے پر جمع کیا _ 
(م برووه) اور ملا قمر الدین اورنگ آبادی | لاهور میں اسی اسلوب کو سید ابو القاسم حائری (م 
(م KE‏ نے بھی علم کلام پر کام کیاء لیکن | م۳۲ ه) اور ان کے فرزند سید علی حائری (م 4۱۳٣+‏ 
احقاق الحق کے بعد براہ راست علم کلام پر غالبا | نے اپنا کر فن کلام پر متعدد فارسی و اردو کتابی 
سب سے بڑی کتاب غفران ماب سید دلدار علی | لکهی - ان کی تفسیر لوامع التتزیل کلام و جدل 
(ہم٢۱ھ)‏ کی عماد الاسلام (عریی) ھے؛ جس میں | کا بہت بڑا مجموعه بھی ے - قدیم اسلوب میں 
تمام مباحث کلامیه پر سابقین کے اقوال و آراء دلائل سید ظہور حسین (م ے .۱۳ ی جامع حامدی۔ 
ومباحث کو بڑی تفصیل سے جمع کیا گیا ہے ۔ یه | (م جلدیں : !'التوحید'' اور ''العدل“) اردو میں چھي۔ 
پانچ فخیم جلدوں پر مشتمل ے : (,) توحید؛ (م) | چکیے. ۱ 

کتاب العدل؛ (۳) کتاب النبوت؛ (م) الامامت؛ (ه) برصغیر کا فن کلام ابتداء شیعه سنی بحث و 
المعاد - پپلی تین جلدین چهپ چکی ہیں اور | جدل کی صورت میں بڑھا اور پهیلاء لیکن آخری دور 
دو قلمی صورت میں هی کتاب التوحید کی عربی | میں جب عیسائی تبلیغ اور دہزیت نے زور پکڑا تو 
تلخیص مولانا علن نقی نے کی ۔ اح ایک کرو جدید علم کلام کی طرف بڑھا۔ اس که 


جو ری و یو وی 


iar com 


ملم (علم کلام ۱ ِ 


7مف سے ا ا تم ہیں 


ابندا تو پراش , انداز پر هونی» یعنی لوگوں نے آریا» 
عیسانی اور دی سن ی ال :کا پژ هی » 


عبرانی و انگریزی اور نئے فلسفے. سے واقفیت حاصل 
ی اور جدید فکری انداز کا ور کے بعد ! 


علم کلام میں کے باب کا اضافه کیا ۔ آس سلسل 
کے شیعہ مصنفین میں سے غلام اھ 
(م irre‏ قابل ذکر هی - ان کی تصنیف 
انتصار الاسلام (م جلدیی) لاهور سے شائع هو 
چکی ره ۔ ان کے علاوه محمد هارون زنگی پوری 
(م ۳۱ وم ,۵ کی تالیفات میں رد تناسخ)› | اعجاز قرآن» 
آلمعجزه» توحید القرآن؛ ترشیت الائمه اور امامة اسة القرآن 
مشپور هی - فلسفه و معمتولات کے ماهر 
.۳ ه) ی علم کلام پر 
تصانیف کے مسودات مدرسة الواعظین لکهنو میں 
محفوظ ہیں . 

عراق» لبنان اور ایران میں عام کلام که 
تۓ اسلوب پیدا هو شیخ حواد بلاغی 
نحفی نے ابطال دہریت و بپودیت و عیسائیت 
و فادیانیت پر کلامی بحثوں کو وسعت دی - 


ان کی تمام کتابی عربی میں تحف؛ ببروت اور 
دشق ہے چیپ چکی هی - ان کے معاصر 
سید محسن الامین العاملی نے بھی علم کلام پر 
لکها ۔ جبل عامل کے مشہور متکلم سید 
عبدالحسین » صاحب الحراجعات و حول الروية» نے 
عل م کلام کو بالکل نیا اسلوب دیا - المراجعات کے 
پیسیوی ایڈیشن اور انگریزی» فارسی اور اردو ترجے 


اس کتاب کی مقبولیت کی سند هی - دیگر اهم 


کتاییں یه هیں : شیخ محمد حسین آل کاشف الغطا : 
اصل الشیعه و اصولھا؛ شيخ عبدالحسین الامینی : 
الخدير؛ شیخ مظفر .2 الصدق؛ بحمد آمف 
الحسينى : صراط الحق؛ سید محمد حسین الطباطبائی : 
الميزان فى تفسير القرآن؛ شيخ جواد مغنيه : 


ا هه عقيدتتا: سید باقر الصدو: نی ۽ 
۱ 


علم (علم کلام) 


متعدد تالیفات کلامیه؛ عبدالواحد انصاری ؛ عراقی : 
7 سفتناء 


رای مطہری تہرانی : ء-دل اہی - ران مصنفین 


نے نوجوان ذهنون کے مطابق علم کلام کو ‏ 


عام فہم اور بالکل نم سائسی و نفسیاتی رنک میں 
پیش کیا ھے ۔ پاکستان میں بھی علما ی کتابیں 
چھپ رهی هبی ۔ یه دور اشاعره و معتزله و امامیه کے 
اختلافات ے آگے بڑھ کر نش رجحانات اور نئے 
تقاضوں سے گفتگو کا دور ے اور ذرائم ابلاغ و افہام 
کی فراوانی نے کلام کو نیا قالب دینا شروع کیا 9 

مأخل: (م) الشیخ الصدوق ابو جعفر محمد 
التوحيد» .عبوعة شہران!؛(م) الشیخ المفید محمد بن محمد : 
اوائل المقالات فى المذاعب و المختارات. مع شرح 
عقاند الصدوق اوتمححِ الاعتقاد» طبع عباس فلی» تبریز 
۸ ه؟ (م) وهی معنف : الفصول المختاره من العيون 
والسحاسن» تلخيص اود ر تی فا اھ 
(م) ابن الندیم: + الفہرست؛ مصر زمره (ہ) 
"تاب الرجال» بمبٹی ے ٣‏ ه؛ 
(م) الکشی؛ (ے) ابو محمد حسن ابن على الجرانی : 
تحف العتول عن آل 
ابو جعفر محمد ابن یعقوب الکلینی : الاصول ‏ من الکافیء 
مطبوعة تبران؛ (و) كمال الدین میثم بن على بن میثم 
البحرینی : شرح نمج البلاغف تهران م۳ رھ (.ب 
یز بد. کم روان بخش : 


نصم دی طوسی» چاپ خانة شفق» ۱۳۳٩‏ شمسی؛ 


ابو العباس احمد النهاشی ‌ 


الرسول» تہرانِ ra‏ )^( 


— 


زندکانی و شخصیت خواجه 


)١ (‏ م‌تضی حسین فاضل : : احوال وشرح رباعیات خیامه 
مطبوءۂ لاهور؛ () وهی مصف : : تاریخ تدوین 
حدیث و شيعه محدثین ؛ (۳) وهی بسن در 
وو اردو(رک په علمء بذیل علم فقه و علم الاعتقاد)؛ 
(م,) علامه حلى» جمال الدين : کشف المراد شرح 
تجرید الاعتقاده مطبوعة قم؛ (ه,) ابو الحسن 
الشعرانی : ترجم کشف المراد (فارسی)ء قران ۱۳۰۱ 
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شمسی؛ (+,) شبےر احمد خان غوری : تجرید 
محقق طوسی» در نڌ ر عرشی» دېل (ے۱() 
سید اسمعيل طبرسی : کی الموحذین؛ مطبوعة تہران؟ 
(ہ ) سيد محسن الامين العاسلی : آعیان او ج 
vis‏ (9۹) مرتضی مطہری ۰ 
عدل الٰہیء تہران موم ؟ (.) عبداللہ نعمد ؛ 


فلاسفة الشیعه حیاتهم و آرائهم» مطبرعه بیروت؛ (, ۲) 


ره 


پیروت ,رمع 


عبدالرزاق لاعجی + نوهز مراد» بئی ۳.۱ ,ه؟ ( ٣‏ م) 
عماد زاده : جہان اسلامء مطبوعة تہران؛(م (r‏ نامہور حسین* 
ام ۲ ) سید حسز 


۔الصدرء: تاسیس الشیعه لعلوم الاسلاء: معلبوعة صیدا؛ ( و ۲) 


و 


وعی مصنف : شید و 
۳۳۱ھ ۶( ۲) سید مر 07 الشافی, ایران 
(r4) Dr“!‏ دی ۱ 2 امال الصرتشضی, 


طبع نخ ابرالنشال اپراهیم؛ مطبوعة مصر؛ (۸) وهی 
مصنف ۽ تنزیه الانبیاه, تہ ای (۲۹) السيد على 
الفانی ;المختار فى انجبر والا خان نع 0۵ ۶؟ ۳ (r.‏ 


عباس اقبال : خاندان تویختی» تبران رم شصی؛ 
(١م)‏ ابو منصور احمد ابن على الطہرسی : نتب آلاحتجاج, 
نجف ووورع؛ (ہم) ابو جعفر محمد بن جریر بن رستم 
الطہری : 
جمپور (محمد بن زین الدیز) : 
(مم) دلدار علی» غفران ماب : سرآة ا: العقول ول قی علم الامہ الامول 
آلعمروف عماد الاه فی علم انکلای لکهنژ , مم د٤‏ 


(ro)‏ سید حامد حسرن 


71ت INN‏ پ 
دلائل الاسامة کے 1ہو وت“ (+م) ابن 
ل 


سی 


ابی 


.اہ یران ٩‏ ۳۳ , ج؛ 


استقعاه الافحام ردمنتھی 
الکلام» لکهنژ م ,۳ م٤(م)‏ حامد خسن و نامر حسین : 
عبقات الانوارہ متعدد جلدیں؛ مطبوعۂ ! 
باقر مجلسی : حق الیقین» » لکهنز. ۰ھ (۳۸) محمد آمہف 
الحسینی : صراط الحق نجف ۶۱-۸۰ (وم) الثیخ 
على ابن یوسف و نصیر الدین طوسی : منتهی السئول فی 
شرح المفصول» » مطبوعة لکھنؤ؟ ز.م) سید على الحائرى . 
منہاج شهاج السلامه لاهل الکرای الکرایه د 


ؤ؟(ےم) محمد 


سیسات ےکا 
ر کلام مفصل ۲ لاعور 
e ers‏ سید ابو القاسم حاثری : فى آلابار عن 


ری 


ْ 


علم (علم تصین) 
آلفاعل المج ل المختاره و دهور؛ ر ۰م) فاضل مقداد ۰ ۽ التاقم 
لیوم الحشر فی شرح باب حادی عشره مطبوع لکهنو 
( انگریزی اور اردو میں 
(+م) علامہ حلی 
دی مر نے الست‌شدین فى اصول الذین؛ (مم) 
وهی مصنف : الانصاف فى لی الانتصاف لاعل الحق ہے 


بھی ترجی چهپ چکے هس)؛ 


: اخقصاہ اانظر فى القضاه والندرۂ (مم) 


آهل هل الآسراف (ان تینوں کتابوں کی فونو سلٹ نقول راقم _ 
چرخ کناب خانے ہیں ھیں ) 1 (٭م) معدل رضا الطبسی ۰ 
الشيعة والرحعة نجف وې ٣ع‏ , 


(سید مرتضی حسین فاضل) 


اس کے ارتقا اور اس کے مشاغل و لطائف وغبره ے 
سلسلے میں ایک مفصل مقالہ پہلے آ چا ہے یز 
رك به طریقه؛ شيخ وغبره) ۔ موجوده مقالے کا مقصد 
صرف بتانا ہے که تصوف کا علمی ارتقا کس 
طرح هواء به حیثیت علم اس" کی تدوین کس طرح 
ھوتی گئی؛ اس کے مصطلحات کا ارتقا کس طرح 
هوا اور یه بھی که تصوف کا علم کن کن موضوعات 
کے تحت زیر بحث آیا. 

علم تصوف کے مباحث منەرجة ذیل عنوانات 
کے تحت بیان هو سکتے هی : 

(,) تصوف کی اصولی کتابی» مثلا ابو نصر 
سراج : کتاب اللمع؛ القشیری» الرسالة: ابو طالب : 
قوت القلوب اور ابن عربی : فصوص الحكم وغبره . 

() صوفیوں کے تذکرےء مثلا اہو نعیم 
الاعیپپانی : 4 حلية الاولیاء اور فرید الدین عطار : 
تذ کرة" الاولیا» , 

(م) ملفوظات و اقوال اولیاے کرام مثلا 
فارسی میں حسن سجزی : فوائد الفواد: امیر خسرو : 
افضل الفوائد؛ میر خورد کرمانی : سیر الاولیاه اور 
حکایات صالحین وغیرہ. 


یا 
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علم (علم تصوف) 


rew 


علم (علم تصوف) 


۔(م) اصطلاحات الصوليه؛ معلا الکاشانی ک | بره .۱ع) : ریاض الانس کو بھی شامل کیا جا 


کتاب . 
(e)‏ شروح اور حواشی 
(ہ) مجالس ی ا مغلا ابن الجوزى 
(م ۹2 *) : ۽ مجالس؛ نیز طریقوں کی خاص کتاہیں اور 
آداب المريدين . 
(ے) اخلاق کی کتاببی» مشلا کیمیاے سعادت. 
(۸) تفاسبر بطریق صوفیه وغیره . 
(و) شطحیات» مناجاتی اور دیگر منظومات. 
ایسا نظر آنا هم که علم تصوف ی کتابیں 
ابتدا میں علم حدیث کے اسلوب پر بطريقه اسناد 
مرتب هوئی - بعد میں اسناد کو ترک کر دیا گیاء 
تاهم اقوال کا سلسله قائم رهاء جو الکلابازی 
)م .۵۳۸۰ .و ع) ی کتاب التعرف (تضنیف : قبل از 
.ه) بلکه بعد تک (بشمول قوت القلوب) 
جاری رها - اولی مصنفین تصوف» مثالا ابو نصر 
سراج 9 ۷۸ کے یمان اس امر کی 
کوشش نظر اتی ے که تصوف کے اصولود اور 
عقیدوں کو محدثین اور فقہا کے طریقے پر بیان کیا . 


جائے تاکہ طریقت کو شریعت کا هم خیال بلکه ' 


اس کے تابع ثابت کیا جا سکے . 


کی ترقی هوئی تو تصوف میں عفلی استدلال داخل 
هو گیا اور تصوف کو معارف و حقایق حکمیه ےگ 
بیان کا ذریعه بنا لیا گیا . 

یہاں نمونے کے طور پر تصوف کی چند ابتدانی 
کتاپون کے اسلوب؛ تدوین اور اعم مطالب کا انداز , 
دکھانے کے لے مجمل سی گفتگو لازبی معلوم هوتی , 


| سنکتا هه - ۔ ان کے مخطوطات موزۂ بریطانیه میں 


موجود ھیں (دیکھے ریو کی فبرنت مخطوطات_. 
عربی) - کتاب الم میں چند اور کتابوں کا 
بھی ذکر آیا هےء جو سابقا تصنیف هو چکی تهیی» 
مئاد جنيد: کتاب المناجات؛ ابو سعید الاعرابی : 


| کتاب آلوجد؛ المحاسبی [رك بآد] کی تصانیف؛ 
۱ ابراھیم 2 


: 07 نکلسن Nicholson‏ کا مقدمة ا الم 


طبع نکلسن» ص م م تا ۳۳) ۲ 

ابو نصر سراج نے جن متقدمین صوفیه که. 
حوالے دیے ہیں ان کی تعداد چالیس .هه (یھ فهرست. 
تکلسن نے اپنے ایڈیشن میں دے دی ے)۔ 

علم تصوف اصطلاحی اور معنوی طور سے کن کن. 
مراحل سے گزرا ؟ یه موضوع قدرے تفصیل چاھتا 
ه ۔ اس قصد کے لے هم سب سے پہلے تصوف. 
کی قدیم تریں موجود کتابوں کا تجزیه کریں گے - 
يه مطالعه امام ابو القاسم القشیری (م re‏ 2 
رسال قشیریه اور ابو نصر سراج کی کتاب اللمع سے 


امام غزای تک هو ؟ اور اس کے بعد امام غزای سے 
رفته رفته جب عقلی علوم» ریا علم کلام ۱ 


ابن العربی اور بعد کے مراحل تک - اس میں 
| الحلاج کی کتاب الطواسین کو بھی شامل کیا جا سکتا 
ےء لیکن اس کے مطالب رمزی هی» جس کے باعشه 
ا تصرف کے افہام میں کچھ زیادہ مدد نہیں ملتی) 
, (دیکھے کتاب الطواسینء طبع .(Massignon‏ 


رسالة القشیریه : سب سے پہلے رسالة القشيرية. 


ہے ۔ اولیں کتابون میں امام جعفر الصادق" * (م ۳۸ ۸۱ یں لیجے - یه ۸مھ میں تصنیف هوا اس کا ایک 


£416( : مصباح الشريعة ؛ 
(م ۵۱۰۱ /ےوےءع) 
,۶۱۰۳۱ :عيوب النفس اور سعيد الواعظ ( ید 


؛ وصية ابی حنيفة» | 
؛ النئیسابوری (م mır‏ 1 
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باب فی تفسیر الفاظ تدور بین هذه الطائفه ‏ ے - 
اس کے آغاز میں القثیری کہتے ہین که هر علم ے 


ا کچھ الفاظ هون ہیںء جن کے ذریعے اس علم کے 


Marfat.com 


علم (علم تصوف) 

خاص مَعاتی اذا هوتی ہیں - ان الفاظ (یا مصطلحات) 
کا مقصد ان مطالب کی تفہیم هوتا ہے جو متعلقہ 
مسائل ہے وابسته هوق هی؛ لیکن بعض اوقات 
اظهار کے بجاے معانی کا اخفا بھی مد نظر هوتا ہے 
تا که جو لوگ اسرار و مقامات کو سمجھنے کے اهل 


۱ ۲ ۰ 


علم (علم تصوف) 
قیام بما آہر والحقیقة شهود لما قضی وقدرواخخی و 
اظہر۔ الرالةالفشیریۃ میں اس کے بعد شرع مقامات اور 

مدارج ارباب سل وک کا ذکر ے نا وت 
کی وہ تفصیل سے جو تصوف و اخلاق کی اکر 
کتابوں میں ملتی ے - اکابر اولیا و مشائخ کا ت ذکره. 


نہیں ان سے اصل معانی مخنی رهی ۔گویا علم تصوف | شروع کے ابواب میں ہے ۔ - تصوف کی بعد کی اکثر 
میں بھی جہاں بعض حقایق واضح ہیں وهان | علمی کتابیں سب اسی ڈھب پر مرتب هوتی نظر 


اس کے بعض 


رکھتے هن . 
آنرسالة لققبرية ہے معلوم هوتا ے که 


الفاظ رسز و علامت کا درجه | آتی هی . 


1 


ا اش : ابو نصر سراج (م ہے۳ ھ) کی 


پانجویی صدی تک یه خاص الفاظ (اصطلاحات) پخته |. کتاب للم علم تصوف کی اولیں ممتا زکتابوں میں ہے 


اور معین صورت اختیار کر چکی تھے اور ان که واضح 
" اور مبہم (رمزی) دونون طرح کے معانی مقرر هو چکے 
تھے - ان الفاظ میں نفس» وقت» روح» مقامء حال» 
هیبت» انس» تواجد» وجد» وجود» جمع و فرق» جمع 
الجمم» سر» فنا و بقاء غیبت و حضوره محو و اثبات» 
الستر والتجلی» المحاضره والمکاشفه و المشاهده» 
اللوائح الطوالع» اللوامع» قرب و بعد جیسے الفاظ 
شامل هی القشیری نے ان کی شرح کی ے - آلرسالة 
القشبرية کے مباحث مين ہے ھمیں اس وقت شریعت 
و حقیقت کے امتیاز ی بحث ہے خاص غرض هه 
کیونکه یه وه سثله عے جو علم تصوف کے اہم 
موضوعات میں شامل هو کر کئی اصطلاحوں کے 
ظهور کا باعث هوا ۔ 
معنی ہیں امر بالتزام.العبودیة"" اور حقیقت کے 
معنی ہیں *"مشاهدة الربوبیة“ ۔ انھوں نے لکھا ہے : 

افکل شريعة غير مؤیدۃ بالحقيقة فغير مقبول 
وکل خی غير تا بالریعة فقن مخصول (ٹ جو 
شریعت حقیقت 
اور جو حقیقت شریعت کی قید ہے آزاد سے ی سرد 
ے) - شریعت و طریقت میں ایک فرق یھ بتایا _ه که 


۱ 
۱ 
۱ 


القشیری کے فزدیک شریعت که | 


ی نائید سے محروم ہے غیر مقبول ہے . 


۰ .هم اس کے مضامین پر نظر ڈالنے سے معلوم هوتا هه 


| که مصنف کے زمانز میں تصوف کے خلاف اعتراضات. 
میں خاصی شدت آ گئی تهی» جن کے ازال کی اس نے 
| حاص ضرورت محسوس کی ۔ ان شک وک کی خاصی طویل 
فہرست کتاب کی ابتدائی فصل میں موجود ۵ - 
! مصنف اس بات کو ثابت کر پر خاصا زور صرف کرتلا 
ہے که تصوف کے رهنما اور شیوخ اولوالعلم القائمین 
پالقسط ہیں اور ان کا درجہ اصحاب الحدیث اور 
فقها کے برابر ہے - ان کے مطابق علم تصوف اسی طرح . 
ایک علم حقیقی عے جس طرح علوم دین (علوم القرآن» 
علوم السنن والبیان) حق ہیں - دین کی طرح علم 
حقایق الایمان بھی بر حق ہے . 

ابو نصر سب سے زیاده اصحاب الحدیث که 
اعتراضون ہے خوفزده معلوم هوتم هن ؛ چنانجه 
انهی کو سب ہے زیاده مطمئن کرنا جاها ہے - 
یہاں تک که نعت طبقات اصحاب الحدیث کے لے ` 
ایک پورا باب وقف کیا گیا ہے . 

جو باب فقہا ی تعریف میں ھے اس می. 


۱ انهی اصحاب الحدیث ور ترجیح دی مه کیونکه 


" قا (ان کی راے میں) علوم حدیث پر بھی قدرت 


الشريعة ان تعبده و الحققة ان تشہدہ ۔ الشریعة , رکھتے ہیں اور اس کے ساتھ هی علم استتباط اور 
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۶ هه کے ی ار ا 
سس سی س لا لا سا 
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علم (علم تصوف ‏ ۱۳۹ علم (علم .تصوف) 
اصول شرع بھی جانتے هی ؛ البته صوفيه نقہا کو | علم کے باره میں صوفیه کے مخصوص آداب هی 
اهمیت نہیں دیتے؛ کیونکه صوفیه نه صرف ان دونوں (ص .)۱2٩‏ 
طبقات (محدئین و فقها) کے علوم ہے با خبر ھیں بلکه | کتاب کا ایک خاص حصه مختلگ اصطلاحات 
حقائق کے علم ہے بھی بہرہ ور هیر اس ہے ابو نصر | یا مسائل کے باره میں صوفیه کی مختلف تعبیرون 
نے ارباب حقائق (صوفیه) کا امتیاز ثابت کیا ے. کے بارے میں ے (ص ۱۳ ۽ ببعد) اور شرح الفاظ 
ابو نصر نے صوفیه کی تخصیص کی وجوه پر اور مشکله بھی ے (ص مم) اور آخر میں شطحیات کی 
بھی بہت کچھ لکھا ےء لیکن سب سے زیادہ زور | توجیه و تعبیر .هم اور ایس الفاظ کی تشریح بھی 
تین باتوں پر دیا سے : (م) شریعت کی متابعت:(م) | جن کا ظاھر برا ہے لیکن باطن مستقیم ہے (ص 
زهد اور ترک کی اهیت؛ (م) سر کا مرتبه - ان کی | ەےم)۔ کتاب کا وه حصه عمارے موجودہ نقطۂ نظر 
راے میں علم التصوف کتاب (قرآن) اور اثر ا سے ہے حد اهم ے جس کا عنوان ھے ”باب تفسیر 


(حدیث) پر مبنی _ه - اس کا مطلب یه هوا که صوفيه 
اور علما و محدئین میں ابو نصر کے نزدیک فرق 


باطن والقرآن ظاهر و باطن و حدیث رسول الله ظاهر و 


باطن والاسلام ظاهر و باطن (عن م۲) - مراد یه ہے | 
1 


که علم ظاهر اور علم باطن دونود کے اجتماع سے 
علم مکمل هوتا ے؟ تنها علم ظاهر کافی نہیں . 


اعمال بھی دو قسم کے هس : ایک وه جو ' 


جوارح ظاهری (جسمانی) سے متعلق ہیں اور دوسره 
وه جن کا تعلق قواے باطنی (قلب) ہے تے؛ مشلا 
تصدیق ایمان. یقینء صدق» اخلاص, وغیرہ وغیرہ کا 

ابو تسر کیان سی اواب اقلوب ریخ کو 
قرآن مجید کا بہتر علم حاصل ہے یہی اعل حقائق 
یں ۔ قرآن مجید کے ظاهری معانی باطنی استنباط 
کے طلبگار هیں ء چنانچه کتاب المع کی ایک پوری 
فصل (ص و . ,) اس قسم کے استنباطات کے لیے 
وف سے . 

وه کہتے میں جس طرح صوفیه کے علوم 
میں تخصیص کا ایک پہلو ے اسی طرح تحصیل . 


و 6ة 


2 | 
: 3 ی 
چ انی 


| العلوم و بیان با یشکل علی فیم العلماه من علوم 
| خاصة و تصحیح ذلک بالحجة ‏ (ص ےےم). 

صرف یه ہے که موخرالذ کر صرف علوم ظاهر پر ! 
تکیه کر هی اور مولیه ملم مار ایک | 
حقیقی علم جانتے هی: جنانجه لکھا ه : العلم ظاهر و , 


علوم میں علم ۔قائق کی اهمیت بتائی ھے 
او رکہا ھے که ثمرة العلوم کلهاه و نہایة العلوم و 
غایة جمیع العلوم - باقی علوم کی فہرست یه ے : 0 
علم التلوب؛ (م) علم التصوف؛ (م) علم المعارف؛ (م) 
علم الاحوال؛ (ه) علم الاسرار؛ (ہ) علم الباطن؛ (ء) 
عله المعابلات . 

وه کہتے هی که جس شخص ہیں علم 
الروایه» علم الدرایه» علم القیاس والنظر اور علم 


ابو نصر کی یه کتاب در اصل تبین ہے زیاده 


کوشش کی گئی ے که علم تصوف کو علوم شریعت 
میں مقام مل جائے - اسی لے تطبیق و موانقت کی سمی 
هر جکه نمایاں ھے - کتاب کے بالکل آخر میں اکابر 
صوفید کے بعض الفاظ سے جو غلط فہمیاں پیدا 
هوتی ہیں ان کو صاف کرنے کا مقصد بھی یہی 
سے که تصوف کو دینی حلقوں کے لے قابل قبول 
بنایا جاش . 


الغرت لهب اهل التصوف ‏ علم تصوف ی 
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علم (علم تصوف) 4 / علم (علم تصون) 
ممیممفحجج ھی چکے ھت _ ۹ ۴ ۰ سے نے سی 
قدیم کتابوں میں تاج الاسلام ابوبکر محمد الکلاباذی ۱ صلوة و صوم اور جمله فرائض ہے علم المعاملات تک 
(م ۵۳۸۰ / ٤۹۹۰‏ کی کتاب التعرف لمذهب اهل , اور نکاح و طلاق اور بیع دشرا سے جمله مندویات اور 
التصوف بھی قابل توجه ھے - اس کتاب میں | ضروری علوم معاقی تک ؛ ان لوم کا تعلق تعلیم و 
ایجاز و اختصار ہے کام لیا گیا ےھ اور مختصر , اکتساب ہے سے , ۔ 
جملوں میں صوفیه کے علوم اوز ان کے آداب و ا علم کو عمل میں بدلتے کے لے سب ہے بر 
سائل کا تصارف کرایا گیا ہے - کتاب کر | " لازم هم که بندہ علم آفات نفس ہے باخبر هو اس کو 
نام میں تعرف کا لفظ بھی یہی ظاهر کرتا ہے - ۱ صوفیه علم حکمت کہتے یں - اس کے نتیجے میں بنده 
الکلاباذی کے نزدیک علم تصوف ایک تجربۂ روحانی | مراقبة" الخواطر (- دل میں گزرنے والے خیالات اور وساوس 
ه» جس تعرف (وجدان اور ذوق داخلی) سے حاصل ! کو ر وکنا) اور تطہیر السراثر [- مخفی خیالات کو 
کیا جا سکتا ہے اور انهی اصطلاحون میں بیان بھی ! پاک کرنا اور قلب کو جن اسرار کا وجدان هو ان ی 
.هوسکتا ہے - اس کے لیے منطق٠‏ دراست اور اسلوب | حفاظت) پر قادر هو سکنا ہے - ایس علم المعرفة "کہا 
علمی مناسب و کافی نمی » جیسا که التعرف کے | جاتا ه. 
جدید مقدمہ نگار عبدالحلیم محمود نے لکها ہے : | ۰ ان علوم کے بعد علوم الخواطر اور عدوم 
التصوف تجربة والتجربة شعور والشعور لیس منطقا و أ المشاهدات و المکاشفات آتے هين - انھیں علم الاشاره 
برھانا ۔ الکلاباذی چونکه حنفی مسلک کے بزرگ کہا جاتاےء اس لے که مشاهدات قلوب اور مکشفات 
تھے؛ اس لے احناف کے طریق کے مطابق انھوں | السرائر عبارت و الفاظ میں بیان نہیں هو سکتے بلکه 
نے شعور ذوقی اور اتقان منطقی کو جمع کیا ے؛ ۱ وجد و تواجد سے حاصل هوتر ہیں ۔ ایس علم الباطن 
لهذا ان کی کتاب تجربه و منطق کا اجتماع ہے - | بھی کہا جاتا ے؟ یه ایک سر ہے جو بندے کے قلب 
بایں همه الکلاباذی کی کتاب دقیق :علمی کتب | میں ڈال دیا جاتاے۔ ان وجوه سے صوفیه نے ان واردات 
صوفیه کی طرح ناقابل فہم اور دقیق نہیں - اس کے لیے رموز و علامات و اصطلاحات وضع کی ہیں ۔ ا 
میں ادب و انشا کا ایک خاص رنگ ہے - کتاب میں | واقف اسرار ان ے اشاره پا لیتا ہے اور نااعل ہر ید" 
زیاده زور مختلف مقامات و احوال کے باره میں ' واردات مخفی رهم هی . 
صوفیه کے اقوال پر ے اور انهود نے عموما متفقه یا | 
غالب راے کو پیش کر کے اپنے مسلک کی حدود | قوت القلوب فی معاملة المحبوب : 
متعین کرنے کی کوشش کی ے, ز | ابو طالب محمد بن عا علی بن عطية الحارثی المکی 
موجودہ مقالے کے نقطہ نظر سے کتاب کا وہ | (م در۳ه/دووع) کی کتاب قوت القلوب تصوف 
حصہ آهم ہے جس میں علوم الصوفیه ی مجمل شرح ۱ کے اصولی ادب ہیں بہت متاز ے ۔ اس میں علم 
ہے ۔اکتیسویں باب میں علوم الصوفیه کو علوم | کی ماهیت» اس کی فضیلت اور دیگر مسائل متعلقه ی 
"الاحوال کہا گیا سے اور واضح کیا ے که احوال ۱ عالمانه و محتقانه گفتگودے؛ جس کے بعد خود 
اعمال کی پیداوار ھوتے هی . علم تصوف بھی زیر بحث آیا ے . 
. تصحیح اعمال کی پهلی منزل معرفت علوم علم کی ماہیت کا بیان آنحضرت؟ کی 
. شریعت (علم احکام الشریعة؛ اصول و فروع فقه) هی » | احادیث (*" طلب العلم ید سا اور 


۱ 
۱ 
۱ 


٦(‏ 6" جو ہیں ی مس کی وه ره 
عو وم ا ا EG‏ 
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علم (علم تصوف ) ۱۳۸ 


علم (علم تصوف) 


کک ہا ۰ ۱ ۲ ۰ ۰ 
''اطلبو العلم ولو بالصین““) کی بنیاد پر لایا گیا عے:۔ ' علوم الباطن هبی» جن کے یقینی هون میں کچھ 
الیکی نے واضح کیا ھے که اس حدیث میں علم, شبهه نہیں 


ہے مراد علم حال ے؛ یعنی بندے کے اس حال کا | 


علم جو اس کے اور اس کے رب کے درمیان ے ۔المکی | ره - مصنف کی کوشش 
بفاهمت کے پپلو نکال کر علوم باطن کا توق ظاعر 


کے بیان کے مطابق بعض کے نزدیک مذ کوره حدیثوں 
میں علم کے معنی علم معرفت یا علم اخلاص ے؛ 
جس میں معرفت آيات النفس يا معرفة الخواطر يا 
علم القلوب يا علم الیقین شامل هیی: لیکن المکی 
کی غالب راے یه ے که مذکورۂ بالا حدیثوں میں 
علم ہے اصل مراد (,) اسلام کی بنیادوں کا علم 
اور (م) علم باطن ےء نه که صرف ظاهری علم یا 
دنیوی علم» جس کا کوئی نفع نہیں - اسی لیے 
علم المعرفة والیقین کو سب سے افضل قرار دیا ے 
اور دنیوی علوم والوں کو الگ رکھا ے . 

المکی کے نزدیک اعلى علم ''علم مشاهدة عن 
عین اليقين “' ے اور ادنی العلوم ''علم التسلیم 
والقبول بعدم الافکار““ ھے ‏ بعض علما کا قول نقل 
کرتے ھوے کہا گیا ے که علم کی دو قسمیں هی : 
(,) علم الامراء يا علم القضايا؛ () علم المتقين يا 
علم الیقین والمعرفة؛ للهذا علما کی بھی دو قسمیں 
هوئی : (,) علماے دنا اور (۲) علبا ع آخرت 
(قوت القلوبء ه , : ٩۰‏ تا ,.ب» بحث فضل 
علم المعرفة والیقین) - علما کی ایک اور تقسیم 
اس طرح کی گئی هه : (,) عالم بالّہ تعالی؛ (۲) 
عالم تہ تعالی؛ (م) عالم بحکم اه تعالی (قوت القلوب» 
مویہ پر علم کی نو قسمی بتائی 

- ان میں سے جار صحابه و تابعین ہے مستند 
مر الایمان» وغیره) اور پانچ علوم محدثہ هی 
(مثلا نحوه عروض وغپر) , 

المکی کے طویل اور علمی و تحقیقی مطالب کا 
خلاصه یه عے که علوم ظاهری (فقه و اصول وغبره) 


ها تس اا سا 


. بھی برحق هیی» لیکن اصل علوم علوم الیقین سا ہیی و تیب 


7 تس‎ ٦ 


قوت ت القلوب کا انداز بیان بڑا علمی ار دتیق 
یه ه که علماے ظاهر سے 


کیا جائے باس مین ان کے زمانی تکت تسد 
مخثاف فیه سائل آ گئے هی ؛ لہذا ان کی کوششی 
تطبیقی ے . 


قوت علوم التصوف کی بنیادی کتابوں میں سے 
ھے اور اس زمانے کی نمائندگی کرتی ه جب. 


صوفیانه نقطه نظر اپنا انفرادی مقام بنا چکا تھا 


اور مسلماتون کے عام دینی فکر نے بھی اس کی اهمیت. 
تسلیم کر لی تھی . 


علم تصوف کی ان بنیادی کتابون کے تذکرے۔ 
کے بعد ابن عربی کے عارفانه فکر کی طرف اشاره لازم 
ے کیونکه یھ فکر تصوف کی اصطلاحات اور اس 
کے حقائق کے سلسلے مس ایک انقلابی موژ ی حبثیت. 
رکونا ے . 


سید حسین نصر نے اس موضوع پر جو 


کجھ لکھا ‏ )ديك 4The Three Musil! Sages‏ 
ھارورڈ 6۱۰۹ وه فکر اہن عربی کی مجمل مگر 
مفید ترین تشریح .هم ۔ اسی طرح العفیفی نے 
ابن عریی کے صوفیانه موقف کی جو تشریح کی هه. 
وه بھی هماری رهنمائی کرتی هي - بہرکیف ابن عرھی, 


تک پہنچنے ہے پہلے علم تصوف جن جن مراحل. 
سے گزراء ان کا سمجھنا ضروری ے. 


حسین نصر بیان کے مطابق (بحوالةۂ کتاب. 
مذکورۂ بالا) تصوف کی علمی تاریخ کی یه حصوصیت. 
ےہ کہ هر دور میں اس نے اپنے زمانے کی عملی فضا: 
اور مروجه مصطلحات علمی ہے فائدہ اثهایا ؛ چنانچه 


com‏ انت 


کل بش یو 
î‏ 


رو x‏ ےر ہے و اوت 
ا سڈ 


علم (علم تصوف) : 
ساتھ ساتھ اپنے زبانے سے متأئر هوئی اور اپنے زمانر 
کو متأثر کرتی رهی» مثلا اولیں زمانے کے زهاد اور ! 
صوفی وہ لوگ تھے جن کا قراء اور محدئین میں شمار 
هوتا ے - حسن البصری" اس ابتدائی دور کے 
صوفیه میں ممتاز ترین مقام رکھتے هی؛ انهی 
شریعت کے حلقوں میں امتیاز و احترام حاصل تھا ۔ 
انھیں میں اولیں شیعه امام شامل ہیں » جو تصوف 
کے ھر سلسلے میں ابتدائی کڑیوں ک حیثیت رکھتے 
ہیں ۔ ان میں امام جعفر صادق" (رره / ہےےء تا 
۱۸ ع) کا رتبه هر مکتب فکر کے نزدیک 
تسلیم شده ی ۔امام زین العابدین “کی کتاب الصحيفة 
السجادیه» حضرت عل ” بن ابی نالب کی نہج البلاغد 
کے بعد اقوال ائمه کا بہترین صحیفه ہے . 
تیسری صدی هجری کے صوفیوں میں ذوالنون 
مصری“» ابو حارث المحاسبی"؛ ابراعیم الادهم" اور 
بایزید البسطامی* کے ملفوظات مشہور ہیں۔ یه اقوال 
چوتھی صدی میں القشیری کے رسالة اور ابو نصر 
ساج کی کت الع ہیں ابڑی کرت ہے سل | 
ہیں ۔ کتاب التعرف بھی اسی زان کی ے۔ | 
یه سلسله پانچویں صدی تک ممتد هوتا ے - جنید 
بغدادی'' کے معاصر اور قدرے ان ہے متعلق حسین بن | 
منصور الحلاج ی منظوم كتاب الطواسین اور 
الهجویری" (ع۲/۰۰. ١)ک‏ کتاب کشف المحجوب 
کی مصطلحات علمی ہے اس زمانے کے مزاج تصوف 
| 


1 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


کا بوضاحت پتا چلتا ہے - چوتهی اور پانچویں صدي 
هجری میں فارسی شاعری اور نثری کتابی تصوف کی 
ترجمان بن جاتی یں ۔ ابو سعید ابوالخیر کی رباعیات 
فارسی میں تصوف کا شاہکار ہیں ۔ ان کے ساتھ ساتھ 
عبداللہ انصاری کی مناجات اور منازل السائرین اور 
بعد میں یکی بعد دیگرے سنائی" غزنوی اور عطار" | 
کی مشنویات اور حافظ کی غزلیات مطالب تصوی کے | 
مختلف اسالیب ک نمائندگی کرتی ہیں - گویا علم | 


۱۳ ٩ 


علم (علم تصوف) 
نصوف ی اصطلاح بتدریج زمانر کر خالب رنگ کو 
قبول کرتی جاتی .ه. 

چوتهی صدی هجری میں؛ جو ابن سینا ی 
صدی ے؛ تصوف اور فلسنے میں کبھی دوستی اور 
کبهی آویزش نظر آتی ے؛ یمان تک کہ تصوف 
ک اصطلاحات علوم دین (تفسیر وغیر) کے علاوه علوم 
حکمید میں بھی اور رسوخ حاصل کرلیتی هی ؛ چنانجه 
شیخ الرئیس ی کتب حکمت اور ابوحیان توحیدی ی 
تفسیر کے علاوه جابر بن حیان کی تصانیف اور رسائل" 
'خوان الصفا میں بھی سوقیانہ حقائق کے ار هشال 
هو جاتے هی - ادھر علم تصوف میں علوم حکمت کی 
اصطلاح کی آمیزش هوز لگتی ے ؛ چنانچه اندلسی 
مفکرین ابن مسره اور اين عربی کے ہاں ان بحئون کا 
دفور ے . 

اس جذب و قبول کی وجه ‏ ایک امتزاجی 
سلسله شروع هو جاتا ے اور تصوف کا باضابطه 
اعتراف دوسرے علوم والے بھی کرنا شروع کر دیتے 
هیں؟ چنانچه تصوف کو ایک باقاعدہ فکر اور سبلک 
و عقیدہ کی حیئیت دلانے میں امام ابو حامد غزالی" 
(م ٠٥‏ ۰ء۲) نے مژثر ترین کام کیا - انھوں 
نے دینی عقاند» فلسفیانه تصورات اور عرفانی افکار 
کے بابین تطبیق پیدا کرک تصوف کو شعوریات 
اسلامی میں بنیادی جکه دلوا دی ۔ ان کی کتابی 
احياء علوم الدینء مشكوة الانوان رسالة اللدنیه اور 
معارج القدس اس امتزاجی نقطۂ نظر ی پوری نمائند گی 
کرتی ہیں . 

این عربی تک پہنچتے پہنچتے امام غزالی" 
کے بهائی احمد الغزالی (م ۵۰۱2 /۱۳۳) ک 
سوانح العشاق اور عین القضاة کی تمہیدات اور المفرب 
میں ابن العریف کی محاسن المجالس اور ابومدین (استاد 
ابن عربی) ی نکارشات کو بھی نظر انداز نہیں کیا 
جا سکتا. . ۱ 
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علم (علم تصوف) 


1۳ ۰ 


علم (علم تصوف) 


این عربی سے پہلے شیخ الاشراق شهاب ائدین | اشراقیین کے تصورات بھی ملی جل موجود هي ؛ 


السپروردی کے علاوه 
عبدالقادر الجیلانی" اور نجم الدین کبری 9 
سلسله کیرویه) بھی قابل ذ کر میں . 


این عربی : شیخ اکبر محی الدین ابن عربی 


9 رب ه/۱۲۳ع) اسلامی تصوف میں بڑی پراسرار 


اور عظیم شخصیت هی اور کہا جا سکتا مہ که وه 
پہلے بزرگ ہیں جنھوں نے حقائق تصوف کو اس طرح 
مدون کیا له وہ سراسر ایک نیا علم بن گیا ۔ ان ی 
کتابوں میں فتوحات مکیه اور فصوص الحکم کو 
افانی شہرت حاصل ے . 

فتوحات (تصنیف ۲۹ھ / ۲۳۱,عا .ده 


ابواب پر مشتمل ہے اور هر باب کسی نه کسی 


معرفت سے متعلق ےہ - اس میں علوم باطن کے علاوه | 
ىہ ۶ہ" 


دی ہے اتد مز 


ےم ابواب پر مشتمل ھے - اس کی زبان رسزیہ هه 
اور هر سی رتبه و مقام کے لی ایک الک 
فص محتصر کیا گیا ھے . 

___ ابن عربی کی دیکر تصانیف میں انشا» الدواثره 


التدبیرات الالهیه: رسالة الخلوة اور الوصا:ا اهم ھیں۔ ‏ 
ترجمان آلاشواق ابن عربی کی عانقانه نظموں کا | 


مجموعه هه . 


رمزی اور علامتی زبان عطا کی - ابن عربی کے یہاں 


حکما و صوفیة منقدبین کے خیالات کے علاوه قبل از 


اسلام کے حکما کے خیالات بھی ملتے ہیں اور 


اسکندربه کے عرسی دبستان اور قدیم رواتیین اور ! 


Marfat.com 


۱ او کی لی گیا هه ۔ 
کی ربوز و علامات بلتی ہیں - شاعرانه, هندسی اور 


| کے معنی ہیں کسی شم کواپنی 


شيخ احمد الرفاعی؛ شيخ ۱ حنانجه کائناتیء نفنیاتی» نتطقیٰ اور کان خیالات 
کا ایک انبار ان ی کتابون میں جمم و 


ابن عربی کی رمزی علامتی زبان کے بارے میں 
ان کے یہاں هر قسم 


ریاضیاتی» هر قسم کا سلسلۂ تاویل موجود ے ۔ تاویل 
اصل ی طرف لوئانا - 
ابن عربی کہتے هس که کائنات میں هر چیز حو 
ظاهر میں سے باطن میں وه نہیں ۔ تاویل کا مقصد 
اس ظاهر ہے باطن کی طرف جانا ے - یه رمزیت صرف 


ا ابن عربی تک محدود نہیں بلکه اثثر صوفیوں کے 
" یہاں موجود ے البته اہن عربی ناویل کا عمل تمام 


کائنات پر جاری کرتے ہیں ۔ اسی طرح ان کے نزدیک 
شریعت کے احکام کا ایک ظاهر ے اور دوسرا باطن - 
وہ کہتے هیں که قرآن مجید کی آیات کو بھی آیات 


اسی لیے کہا جاتا ے که یھ نشانیاں هیں کسی اور 
+ سلسل معارف کی - گویا ان کے جو معنی ظاهر ہیں 
فصوص الحکم ( تصنیف ۹/۵۲ ۱۲۲ع) ‏ 


ان ہے الگ حقیقی معنی باطن میں ہیں جن تک 
تاویل کے ذریعے پہنچنا ممکن سے - یہی وجه ے 
که ابن عربی قرآن مجید کی تعبیر و تفسیر بھی اسی 

این فا پر خاص زور دیا اور 
جو ان کے بعد کے علم تصوف میں مر کزی موضوعات 
بن گر وه یه هی: وحدت الوجود» اسماے ذات و 


. صنات. انسان کامل» حقیقت محمدبه» حقیفت وجود» 
اصطلاح نصوف کے تعلق میں این عربی کی | 
خصوصیت یه ھے که انهون نے علم تصوف کو ایک ! 


تخلیق "ذئنات» وحدت بذاهپ. 

مشرق میں ابن عربی کے خیالات کی اشاعت 
زیادہ تر صدر الدین تونوی (م ۵۳ / A rar‏ 
توسط ہے ھوٹی؛ جنھوں نے شیخ اکبر کے خبالات 
کی علمی تشریح گ. ‏ 

صدر الدین قونوی جلال الدین ردمی" کے 


۱۳۱ علم (علم تصوف) 
بزرگ هم عضر اور هم مشرب تھے (اس اسر کے ۱ توضیح ی» جو مصره شام» هندوستان وغیرہ میں 
شواهد موجود ھیں که رممی قونوی که توسط سے | بقبول هوئی , 

این عرنی سے متأثر تھےء اسی لے رومی ک ثنوی کو علوم اسلامیه پر اہن عربی کے ویم اثرات کے 


۔ بعض حضرات نے ''فتوحات در فارسی؟“' کہا ے) - وه | پیش نظر ان کے نظرية وحدت الوجود پر مجمل سی 
کفتگو مناسب معلوم هوتی ہے کیونکه ابن عربی 


قطب الدین شیرازی (م ےھ / (Aric‏ | 
کے استاد تھے جن ک شرح حكمة الاشراق ۱ کے بعد یه موضوع علم تصوف کا. مرکزی موضوع 
مشپور ہے ۔ شیرازی کی محقق طوسی (م ےھ / | بن گیاھے۔ ۱ 
۳ ۷(ع) ہے خط و کتابت رعی اور دونوں نے وحدت الوجود : شیخ کا خیال ےہ که تخلیق 
ایک دوسرے کا اعتراف کیا ۔ غرض اترات کا | کائنات سے قبل» موجود حقیقی صرف ذات حق 
سلسله جاری رها اور ابن عربی کے خیالات | ( ذات مطلق یا ذات بحت یا ذات احدیت) تھی ۔ 
قونوی کے توسط سے پھیلتے رے: چنانچه فارسی کے | پھر خالق کردکار نے کائنات خلق کی اورسوجودات کا 
مشهور عارف و مفکر شاعر عراقی نے اپنی کتاب ۱ ایک سلسله قائم هوا ۔ اس میں بھی موجود مطلق 
لمعات بھی قونوی کے زیر اثر لکهی تھی بلکه جامی ۱ خدا کی ذات ےء باقی سب تعینات هس ۔ خدا کی 
کی کتاب لوائح بھی اسی کا ثمر ہے . | ذات لا تعین چھے مراتب (تنزلات) ہے گزر کر 
اہن عریی کے شارحین کی فہرست طویل ہے - | مختلف شئونات کی صورت اختیار کر کے عالم ممکنات 
ان میں النابلسی › الکلشانی» القیصریء با ی افندی ۱ میں ظہور فرماتی هم - ان کو تنزلات سته یا مراتب 
اور جامی ممتاز هیںء لیکن بر ضابطه تشریح و استفادہ | سته یا تعینات سته کہا جاتا ے. . 
کا دائرہ اس ہے وسیع تر ہے . تنزل :اول : وحدیت یا حقیقت محمدیه؛ تمام 
عبدالکریم الجیلی (م . +ہھاے؛ہ۱ع) کیک مخلوقات وموجودات کا ماده یہی مرتبه ہے ۔ یہ ذات 
کتاب الانسان الکاسل ایک طرح ہے فصوص ک شرح | الٰہی اور مظاهر کونیه کے درمیان واسطه هر ۔ 
ے اور خواجه محمود ابن عبدالکریم شبمتری | اس میں اللہ تعالی کی صفات اجمالیه کا ظہور 
(م ۱۳۳۰۵۲۰ کی گلشن راز (فارسی مثنوی) ۱ هوتا ے . 
۰ بھی اہن عربی کے خیالات کا خلاصه ے ۔ یه ۱ × تنزل انی : اس تنزل کوواحدیت کہتے ہیں ۔ 
خلسله مشرق تک محدود نہیں رها - این عربی کے ! اس میں ذات الہی کی صفات کا تفصیلی ظہور هوتا 
لار کا مشپور فلارنساوی شاعر ڈانٹے ٥۸‏ اور ایک " ے - پہلے مرتم کے ساته مل کر یه تین مراتب 
دوسرے -مذهبی مفکر ریمند لل ابا وغره پر ا (احدیت» وحدیت اور واحدیت) خدا کے مراتب هی - 
بھی اثر پڑا۔ شیعه شارحین و محققین میں ابن کرس ۱ وحدیت اور واحدیت میں جمله بمکنات کے حقائق یا 
- سید حیدر آملی اور ابن جمہور شوت که میں  _‏ اعیان ثانیه میں ء جو علم الٰہی میں موجود هی . 


انھیں کی بدولت ابن عربی کے خیالات شیعی فکریات تنزل ثالث : عالم ارواح یا ملکوت . 
میں شامل ھوے؛ جو آخر میں ملا صدزا وغیرہ کی تنزل چهارم : یا تنزل مثای: اس ے عالم 


سی کا حصه بن گے - عبدالوهاب الشعرانی | مثال ظہور میں آتا ےء جو عالم ارواح اور عالم اجسام 
(م ۰۵/۵۱۶۳ ۱ع) نے بھی ابن عربی کے خیالات کی | کے درمیان تعلق پیدا کرنے کے لیے ھے۔ 


لیم ملس س مر تس اور کی و ی یز لے بان 
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علم (علم تصوف) 


rr 


ی 


' ھے اور نبوت اس کی ایک نوع .هه - ابن عربی کے 


کد 0 ھوتا EES‏ کات 
یه شالم انسان هه (جس مرتبه 
ے) - اس یکو حقیقت انسانیه 


تنزل شنم : 

کون جامع بھی کہا جاتا 
آخری تین مراتب ‏ دو مراتب دونیه "نها جاتا 

- ان عربی نر حقیقت محمدیه کا نام کلمه بحمدیه 

یا النور المحمدی رآنها ے (ذات محمدیه اور حقیقت 


بجمدیه جدا جدا حقیقتیں ہیں ) - انسانون میں ۱ ابن عربی کے نظریر کے خلاف مختلف صورتی اختیار 


سرور کائنات ۶ ذات اقدس 6 مظہر اتم هی - وهی 
انان کال میں اور کان ای کے کل سائی انت 
ابن عربی کے نزدیک :دا کے سوا لوی چیز 


معنی ہیں که وجود حقیقی صرف خدا کا ہے اور یه 
عالم ہستی مطلق کے مختلف شئون ہیں - تعدد اور 
کثرت امر اعتباری ے - ایک هی ذات (وعی حواحد» 
اور واحد ے)۔ هر اسم کا مسمی» هر مظہر کی اصل اور 
هر تعین کی حقیقت ہے - کوئی غیر نہیں - هر جکه 
اسی کا ظبور _ه - دنیا میں جتم کمالات و اوصاف 
هیی» سب اسی کے مظاهر و اظلال ھیں ۔ انسان اور 
خدا کے ماببن نسبت سریان الذات اور قرب کی ے . 
جب تک ذات 


وہ ذات منزہ ے؟؛ 


باری مرتبة احدیت میں هم 
اس درے میں اس شان تنزیه 
حاصل ے؛ لیکن وه ذات جس وقت تجلی کے ذریعے 
ظہور فرماتی ہے تو اس وقت وه صورت تشبیه میں 
تجلی فرماتی ے . 

اہن عربی کے نزدیک هر شم کا ایک ظاهر 
ےے اور ایک باطن ۔ قرآن مجید کے معانی کا 
بھی ایک نلاهر ہے اور ایک باطن (بنکه سات 
باطن هیی) - اسی طرح شریعت کا ایک باطن هی - 


علم (علم تصوف) 


تصورات و اقاویل کا سلسله طویل ھےء جس کے لیے 


" دیکھے عقیفی کی کتابوں کے علاوه ایم - ایم - شریف 


۱ 1 م رتبه “A4 History of Muslis:: Piilosophy‏ جس 


حواله بار بارآ جک _۵ . 
وحدت الوجود کے اس خاص تصور ی بحت 
اس رد عمل کے ذکر کے بغیر نا تمام رهم گی جو 


کرتا رها . 


مجدد الف ژانی۳ : اس سلسلے میں سب ہے اهم 


, رد عمل مجدد الف انی شیخ احمد سرهندی کا 
عالم میں موجود نہیں (یعنی وجود حقیقی نہیں _ 
رلهتی) - یہی توحید ے اور وحدت الوجود کے ید . 


ره [رك به احمد» شیخ» سرهندی] - انھوں نی 
این عربی کے تصور وحدت الوجود کی تردید کرتم 
نہیں هوسکتا - ابن عربی کو اس میں سہو هوا ہے - 
یه خطاے کشنی ه - ابن عریی نے تجلی ذاتی که 
مقام پر جب ذات احدیت کو ہے نقاب دیکها توان 
ق توبه ذات احدیت نی مرکوز هو گی ر اون 
ماسوا سے نسیان کلی هو گیا - اس مقام پر ابن عربی 
کهو گر اور یہیں رک گۓ؛ ورنه ترتی کرنے 
پر انهی معلوم هو جاتا که خذاے تعالی کی ذاتہ 
ورا» الوری ے . 

حضرت مجدد“ کا استکمال روحانی تین مراتب. 
ہے گزر کر وحدت الوجود کی نفی پر ختم هوتا 
ھے : سب سے پپل سرحلے میں انهی وحدت وجود کا 
شعور حاصل هواء دوسرے درجم پر ظلیت کا (بعنی. 
یه کائنات اظلال ھیں) اور تیسرے درے پر عبدیت. 
کا - حضرت مجدد“ کا خیال ہے که دوسرے درے 
ھی سے وحدت وجود کا تصور ختم هو کر خدا اور 
کائنات کے عللحده علٰحدہ وجود کا احساس هون لگتا 
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ےء لیکن اس منزل سے عبدیت تک پہنچنے کے بعد یه 
احساس یقین میں بدل جاتا ے که رب کا وجود 
الگ ہے اور بندے (مخلوق) کا وجود الگ - رب رب 
سے اور بنده بندہ : تعالی شانه عما یقولون - حضرت 
مجدد ق راے میں اس طرح ی وحدت وجود کا قائل 
هونا کفر سے کم نہیں کیونکه وه فرماتے هی : 

ان اله وراء الورا* ثم وراء الوراء - خدا کے معاملے 
میں وه ایمان بالغیب پر زور دیتے هی اور فرماتے 
هی که کاٹنات خدا کا ظل نہیں (اس بحث کے لے 
دیکهیی حسن علىی : تعلیمات مجددیه» شرقپور 
(ضلع شیخوپوره) ۱۹۹۰ع) - ان کے اس موقف کو 
وحدت الشہود کے نام ہے یاد کیا جاتا _ه» جس کا 
فارسی ترجمه همه ازوست کیا جاتا ہے؛ لیکن 


حضرت مجدد" نے خود ایس توحید شہودی نہیں کہا؛ 
ان کے عقیدے کے لے ”تثنیة وجود“' کی اصطلاح 
درست هو سکتی ۵ . 

وحدت الشہو د یا توحید شہودی )tisږAppare(‏ 
( دیکھے برهان احمد فاروقی : و' ز۸ 
›Conception of Tawhid‏ لاهور ۰ ص وی( 
کیا ہے؟ اس کی توضیح یه ے کہ وجود کی جس 
وحدت پر بعض صوفی زور دیتے ہیں وہ ابت شده 
نہیں البته مراحل استکمال روحانی میں بعض صوفیه 
کو ایسا نظر آتا ے (یعنی انھیں یه نظر آتا 
عہ که خدا اور کائنات هم وجود ہیں؛ مگر 
فی الحقیقت ایسا نہیں ۔ بندے کا کمال روحانی 
عبدیت میں ے؛ نه که وحدت وجود میں). 


حضرت مجدد“ ے اس تصور کا بڑا گہرا 
اثر هواء تاهم توحید وجودی کو مان والوں کا 
بھی خاصا غلبه رها - شاه وی الله دہلوی“ نے بھی 
حضرت مجدد" ہے اختلاف کیا ے؛ چنانچه انھوں نے 
ایک رساله فیصلة وحدت ۰ الوجود والشپود. لکها (شاید 


۱۳۳ 


علم (علم تصون) 


۲۳ میں) اور اپنے مفاهمتی ذهن کے مطابق 
اس میں یه ثابت کیا که این عربی اور مجدد کے 
موقف میں صرف لفظی فرق ے ورنه دونون کا 
موقف ایک ے , 

حضرت مجدد" کے ایک صدی بعد خواچه ناسر 
عندلیب سس مر درد ے ابی ایی 
کتابون (نال عندلیب» از ناصر عندلیب اور واردات 
1 ۔ علم الکتاب]» از میر درد) میں حضرت مجدد" کے 
موقف کی حمایت میں قلم اٹھایا - خواجه میر درد نے 
اس امر پر زور دیا که هم محمدی (یعنی طریقۂ 
محمدیه کے پیرو) بصطلحات مصطفوی٭ ہے تسک 
کرتے ہیں۔ همین ان اصطلاحات ہے کوئی غرض ' 
نہیں جن کا استعمال وجودی صوفی کرت ہیں ۔ 
انهود نے یه بھی کہا که هم (طریقۂ محندیه کے 
پیرو) شریعت کو اصل مانتز ہیں ء طریقت کو اس کے 
تابع سمجھتے ہیں اور یه که همارا مسلک توحید 
محمدی ے ( دیکھے مب درد . علم الکتاب 
[تصنیف ۲ ga‏ ۸٦٠٠ھ‏ ص 
٦‏ ببعد) . 

عقید؟ وحدت الوجود کے خلاف ایک اور رساله 
الفرع التابت من اصل الثابت میر محمد یوسف بلگرامی 
(م ۸۱۱۰۰ نے ۲ور,ه میں لکها - اس کا ایک 
نسخه علی گڑھ کالج لائبریری کے شعبه سبحان اللہ 
میں موجود و (دیکھے برهان احمد فاروقی : 
.(ıoa  <‘M:jaddid'’s Conception of Tawhid‏ 

اس قبیل کی ایک اور کتاب کلمات الحق 
۳ ۰ میں غلام یی (م ۱۱۹۰ه/ 
۰ نے لکهی» جو مرزا مظہر جان جانان کے 
مرید تھے - یه کتاب شاه ولی اله دیلوی کے موقف 
کی تردید میں ھے - اس مصنف کا استدلال یه ه که 
وحدت الوجود اور وحدت الشہود دو مختلف مسلک هی 
اور ان میں تطبیق ممکن نہیں ؛ جیسا که شاه صاحب 
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علم (علم تصوف) 


۱۳۰ 


عاي (علم الاخلاق) 


دہلوی ابت کرنا چاھتے هن ۔ کلمات الحق کے سے بھی کیا سا داع 


جواب میں شاہ رفیع الدین (م وم ۱۲ع) نے دمغ الباطل ۱ 
(تصنیف ۱۱ | اےے؛ع) لکه کر شاه ول الله کے ۱ نے لکھا). 
بسک کی تائید کی - یه سلمله اس کے بعد بھی 
چلتا رهاء جسکی تفصیل کا یه مقام نہیں - اس آخری 


دور میں وحدت لوجود کے اهم معرنن میں 


علامه اقبال کو تاز مقام حاصل سے (دیکهی 
ان کے خطبات اور ان کے نکاتیب و خطوط کے 
مختلف سلسم؛ نیز دیکھے : شاه عبدالغنی : اقبال 


اور قرآنی تصوف) . 


۱ 
۱ 
| 
| 
علم تصوف کے دوسرے اهم مسائل و موضوعات 
بھی ہے شمار هیی » لیکن ان کا تعلق تصوف کی تاریخ ا 
ہے ے (رك به تصوف: طریقه) ۔ یہاں هم صرف یه 
اشارہ کر سکے ہیں فارئین کرام علم تصوف | 
ی مف انا کرت در مرون 5 ۱ 
نذکرے اور حکیات» ان کی خاص اصطلاحات و | 


شطحیات» ان کے اوراد و انغال اور اذکار و لطائف 


اور ان کے مختلف سلسلون اور طریقوں سے متعلق 
کتابوں کی طرف رجوع کریں (رك به تصوف) . 

جدید دور میں علم تصوف ہے متعلق ایک نئی 
نوع علمی وجود میں آئی؛ جے تصوف کی تنقید و تحلیل 
کہنا چاھے - اس سلسلے میں اھم لکھنے والے مغرب 
کے فضلاء نکلسن ر ںہ ام زلم ساسینوں ›Massignon‏ 
کورین «Corbin‏ آربری Arberry‏ اور دوسرے ہیں۔ اسی 
فپرست میں مشرقی فضلا سید حسین نصر؛ عفیفی» 
عبدالماجد دریا آبادی اور بعض دوسرے اهل علم کو 
شامل کیا جا سکتا ے؛ جن کی کتابی انگریزی: 


ماخذ ۰ + من می مذکور ھی (سید عبدانته 


سے 


[اداره] 


ں مقالے میں اسلامی اخلاق 


(تصورات و اصول) کی عملن , جزئیات کی گفتگو نہیں 
هو گی [اس کے لے رك به اخلاق] بلکه علم 
اخلاق کر ارتقا ی بحث به حیثیت عنم هوگی» 
یعنی یه بتایا جائے گا که عم اخلاق کی اهم کتابی 
کون کون سی ہیں: اخلای کے مسثل نے کن کن 
علوم ی کتابوں میں راہ پائی اور اپنے ارتقائی سفر 


میں اس نے کیا کیا شکلیں اختیار کی اور کن کن 


ماخذوں ہے فائدہ اٹھایا - بایں همه اصولی اور 
تصوراتی بحثوں کے ایک حصے کا زیر بحث آ جانا 
ناگزیر عے ۔ اس لحاظ تشه اخلاق کے موضوع کے دو 
ام عنوانات تائم کے جا سکتے هب : 


(الف) خلق اور اخلاق؛ جیسا که قرآن مجید 


اور اسوۂ رسول کریم صلی اللہ عليه و آله وظم 
سے مستتبط هو کر صحابۂ کرام" اور سلف صالحین کی 
سیرتول کا حصه بن گیا - یه نظری سے زیاده عملی 
معامله اور نمونه تهاء جس کی پبروی ایک مسلم کے 
لے تکمیل شخصیت کی غرض سے ضروری تھی - ایک 
فرد مسلم ی تربیت میں اس خلق کو خاص اهمیت 
دی جاتی تهی» جنانچه نظم و تثر میں کتابوں کی بڑی 
تعداد اس موضوع پر موجود ے؛ لیکن انهی تصوف 
(ہلوک) کے علاوه ادب یا آداب کے نام سے بھی 
یاد کیا جاتا ے؛ء یا ان سوضوعات پر بعض اوقات 


فارسی» عربی اور تری میں ہیں - ان کے علاوه | وعظ و تذکیر کے ضمن میں گفتگو کی جانی ھ. 
علامه اقبال (لاهوری) کی کتابون میں تصوف کی علمی 


مطالعه تمدنی اثرات اور نفسیاتی محرکات کے حوالے 
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(ب) مذکورۂ بالا کی عموسی حیثیت کے باوجود 


کی ایک شاخ تہذیب اخلاق کے طور بر مرتب 


علم غلم )لاخلاق) .. 


هوئیی - یھ یونانی FT‏ 
گئیں؛ اگرچه ان که مصنفین نے انھیں قرآن و حدیث 
اور اقوال صوفیه کے حوالے ہے؛ مکمل طور پر اسلامی 
رنگ میں ڈھالئے کی پوری کوشش کی - اصل میں 
جے هم آج کی اصطلاح میں باضابطه علم الاخلاق 
(واطاق) کہتے هی وہ یہی ے . 

بنابریں علم اخلاق کے چار بڑے مباحث 
ہو سکتے ہیں 
کتب اخلاق؛ (م) صوفیة کبار کا اخلافی ضابطه 
(سلوک)؛ (۳) کتب اخلاق (جو حکمت کی شاخ 
ھھ) ؛ (م) ادب (نظم و نر 


:)0( قرآن و حدیث سے مستئنبط 


) اور حکایات و قصصس 


علم (علم الاخلاق) 


اثسافیت کے مزاج پر ے؛ اس لیے اسلام کے اخلاقی 
ضابطے لازا عرب رسم و رواج کے تابع نہیں بلکه 
عام انسانی فطرت کے مطابق ہیں؛ ۱کرچه عربوں کے 
عرف و عادت کے صالح عناصر بھی اس میں موجود 


ومواعظ۔ اصولا اس مقالے میں صرف تیسرے عنوان ` 


بر گفتگو هوگی» باقی مباحث ضمنی هود گے . 


کے مطابق هون کے بوت میں تشریح و تفصیل قرآن 
مجید اور حدیث میں موجود ے ۔ احادیث میں 
اخلاق کے بجاے الادب کا لنظ آیا ہے (دیکهیر 
مفتاح کنوز السنة) - ایسی حدیثوں کو جم عکرنے ہے 
اخلاق قرآنی اور اسو نبوی مرتب هوسکتا ہے - 
بہر حال قرآنی اور نبوی اخلاق کو دین اور شرع 
سے جدا نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کے هر هر جز کے 


۱ لیے ایک مسلم کو دستور هدایت دیا گیا ےھ - اسلام 


ڈونلڈسن D. M. Donaldson‏ نے مسلمانوں ے ۱ 


تصورات اخلاق پر ایک کتاب in Muslin‏ ۶ءالء:ا؛ڈ 
Es‏ لکھی ے اور 21 اردو میں بھی ان کا مقاله 
۱ موجود ہے جس میں جاهلی عربوں کے ضابطة اخلاق 
مروت (رلت بآں) دو مسلم اخلاق کے ابتدائی عناصر 
کے طور پر جکه دی ےے اور ان کی سخاوت اور 
فیاضی و سپمان نوازی کے علاوہ ان کے اصول قصاص 
اور ضابطة انتقام وغیره کا بھی ذ کر .لیا ے - یایں همه 
اصولی طور ہے اضلامی اخلاق کا آغاز قرآن محید 
5 هون جاح ) جس میں آنحضرت صلی اللہ عليه و آله 
وسلم کے بارے میں وارد هوا ہے : و اک لعلی حف 
عظیمِ (مو (القلم] : ب)؛ 
ا بڑے عالی هی 
اور حقوق العباد دونون 1 جاتے 
تصاص» دیانت؛ امانت نیک 


یعنی تمھارے اخااق 


می - عدل: عفو 
نیکی (صدقه) . وغیرہ جمله امور 
اس بحث میں شامل هی گویا اسلام کے عملی حصے 


اور اخلاق مخرادی سے الفاظ هی . 


درعکس ) عرب کے ترف وعادت پر نہیں بلکه پوری 


جونکه دنیوی اور دینی» نجی اور مجلسی زندگی میں 
امتیاز .روا نہیں رکھتاء اس لیے اس کے لے اخلاق کا 
مسئله کل زندگی کا مسئلہ ہے ۔ یہ محض حصول 
سعادت کا وسیله نہیں ے؛ جیسا که ابن مسکویه 
A IEE‏ ماود ) اور جس یونانیت زده 
علم اخلاق میں ایک غایت قرار دے دیا گیا ے 
بلکه یه فوز و فلاح کا وسیله ے ۔ جزئیات ی طرح 


؛ اسلامی اخلاق کی غایت بھی حسن عمل ے؛ جس کا 


ماس نمونے کی پبروی میں حقوق اللہ 


مقصد اعلی حصول رضاے الہی ہے - یه کمال 
ای ان ای کی ورا که کو کات 
کا منتہا ھے ۔ قرآنی اخلاق اعمال صالحه اور 
اعسال خغخہجر سالصه میں امتیاز قائم کرنا ه؛ 
لہذا یھ عین دین ے اور سروجه مغریی اخلاقیات 
(:ہنطا) ہے مختاف منہاج پر قائم ۵ . 

ان معنوں میں قرآن مجید کے اخلافی تصورات 


دو یونانیت ے منأثر نلسفة اخلاق (دهزط:) یا 


اخلافی نلسنے زرطاجہ ا:۶5 اصں٤٘)‏ ہے جدا رکھنا 
فرآن مجید کا مزاج (ڈائلڈسن کی راد کے ' 


لازم ے ای اخلاقی دینیات Theology of Moral)‏ 
یسا وت Ethie‏ ؛ کہنا بھی درست نہیں ؛ 


۷۸۸۶۵۸۶۰ com 


علم (علم الاخلاق) 


جیسا که تهاس آکویناس St. Thomus Aquinas‏ ی 


۱۳۹ 


علم (علم الاخلاق) 


جے جس ۳۳ ےج ۲ مه 
۱ صلی الله علیه و آله وسلم] اور صوفیانه اخلاق وغیره 


اخلاقی دینیات کو کہا جاتا ے (دیکهی 
«Ethics : ۷. J. Bourke‏ سین لسوئی یونیورستی» ۱ 
نیو پارک +۹۹ ۱ء). ۱ 
ترآن مجید کی رو سے کل زندگی (بشمول ١‏ 
اخلاق حسن عمل) دین سے اور دین دوسرا نام ےہ ا 
ایمان اور اعمال صالحه کا - ایمان کے بغیر اعمال | 
صالحه کا تصور ناقص سے اور اعمال کے بغبر ایمان ! 
کی حیثیت ناتمام هوگی (دیکھے سید سلیمان ندوی : | 
سيرة النبی؛ بار سوم» ۹۳ عم :ے تا وو)- ۱ 
اعمال صالحه ہے براد وه عبادات هی جو انسان کو ¦ 
معاملات کے شعے میں ادا کرنی هوتی هس - اس 
ہے ظاهر هوتا .هی که مغربی (یونانی و ما بعد) ' 
فلسفوں کے برعکس ترآنی اخلاق کا مقصد محض ' 
دنیوی مسرت (وەمواممہ1]) نہیں ۔ هم دیکهش ۱ 
ہیں که بورکف ںا نے محوله بالا کاب 
کے آخری باب میں ازوط ٴ (شاید بمعنی یقین)؛ 
Hope‏ (بمعنی رجائیت ) اور ازیو (خمر و صدقه) ۱ 
کو supernatural virtues‏ (فوق الفطرت نیکیان) قرار ۱ 
ده کر انهی اعمال صالحه کا معاون و مح رک قرار ۱ 
دا تیک 1و لای عفد اتی ھا بای ۲ | 
باعت به ے که اس کے نزدیک اعمال (اخلاق) کا | 
مقصد دنیوی راحت و مسرت سے حالانکه اصلی مقصد 
(اسلام کے نزدیک) فوزو فلاح ے؛ جو دنیا میں بھی | 
اور عقبی میں بھی مطلوب سے ۔ فوزوفلاح اور 
مسرت و راحت میں جو فرق ےء وہ ظاهر ے ۔ 
مسرت و راحت اساسا ایک انفرادی کیفیت هه اور ٰ 
فوز و فلاح وہ خوش بختی ے جو مستقل انفرادی ۱ 
اطمینان کے ساته اجتماعی خبر و اطمنان ۱ 
امن ه. ۱ 


ی بھی 


جیسا که پپل بیان هوا ے اس مقالے ہیں 
مرانی تصور اخلاق؛ اور خلق نبوی [رلٌ به محمد 


Marfat.com 


کی بحث محض ضمنا کی جا رھی ےے ۔ اس مقالے می 
اصولا اس علم الاخلاق کا تذکرہ ے “جو یونانی 
حکمت کی شاخ (حکمت عملی) کا موضوع ھے؛ 
اگرچھ جابجا مجموعی تجزیے میں قرآنی اور نبوی 
اخلاق کی بحث بھی شامل هو کئی ۵ . 

یھ معلوم ۵ که نقسیم علوم میں سب ہے پہلے 
علوم دینبه اور ان کے معاون علوم آلیه آتے هی اور 
ان کے بعد علوم حکمت (یا علوم حکمیه) - حکمت اس 
مراد ے اعیان بوجودات کا علم» بقدر طاقت بشری» 
جیساکہ وه ھے ۔ حکمت کی دو قسمی هی : () 
نظری » یعنی ان اعمال و افعال کا علم جو هماره 
اختیار و قدرت سے باهر ہیں اور (م) عملیء یعنی ان 
اعمال و افعال کا علم جو ھمارے اختیار و قدرت میں. 
ہیں۔ ملا صدرا کے نزدیک حکمت عملی کا موضوع نفس 
انسانی ےہ : من حیث اتصافہا بالاخلاق والملکات ۔ 
ابن سینا نے دانش نام علائی میں حکمت کی جکه علم 
کا لفظ استعمال کیا ے (دیکھے طبع احمد خراسانی» 
۰ ۳۱ ,ها ش» ص ۸ ببعد) . 

حکمت عملی کی تین قسمی ہهیں: ‏ , 

)0 علم بمصالح شخص بانفرادہ - اس کا نام 
تہذیب الاخلاق _ه - اس یکو علم الاخلاق و الحكمة 
الخلقیة بھی کہا جاتا _ه (التهانوی : کشاف), 

(م) تدبیر المنزل يا حکمت المنزلیه , 

(م) سیاست بدن يا علم السياسة يا حكمة 
السياسة يا حكمة المدنیه يا سياسة الملک يا 
تدببرالممالک . 

اب فائدے اور نفوذ کے لحاظ سے علم الاخلاق 
حکەت عمل کی جمله اقسام پر حاوی ے؛ اگرچه 
مصنفن اپنی کتابوں میں ا سے ایک ستقل اور جدا 
حصه بناتے ھیں۔ علماے علم الاخلاق کے نزدیک اس 


سے 


اب فانده تنقیه الطبائم ه ناکه انسان فضائل کا 


ملم فل الاخادی) 


تدویر کر سکے - احصاء العلوم میں الفارایی نے علوم 
کو پانچ حصود (فصول) میں نقسیم کیا ھے۔ 
پانچویں فصل ہے : فی العلم المدنی و اجزائه ۔ اس 
نے اسی علم کو مرکزیت ده کر باقی فصول میں 


علوم اللسان» علم المنطق» تعالیمء علم طبعی و الٰہی | 


کا ذکر کیا ے ۔ الخوارزمی نے مفاتیح العلوم میں 
علوم ی دو قسمیں کی ہیں : () علوم الشریعد اور 
(م) علوم العجم من اليونانية . . .۔ اس فہرست میں 
علم الاخلاق اورعلم تصوف کا ذ کر نہیں۔ تهانوی 


(-. علم التصوف) كو بھی علم الاخلاق کہا ے . 
و موضوعه اخلاق النفس ان یبحث فيه عن عوارمضہا 
الذاتیه . . . ( کشاف» مقدیه), 

بهرحال باضابطه تقسیم کی رو ے علم اخلاق 
علوم حکمیه کی قسم حکمت عملی کی ایک شاخ ۵ - 


۱۳ 


اکتساب اور رذائل کو حان ی 


| 
۱ 


عام (علم الاخلای) 


ڈائلڈسن نے اپنی م ذکورة بالا کتاب میں قرآن و 


حدیث ہے مستنبط تصورات اخلاق کی بحث ‏ بعد 


یونانی اثرات کے تحت ابتدائی اخلاقیاتی مباحث کا 
تجزیه کرتے هو_ ی واضح کیا ھے که مسلمانوں کر 
| ابتدائی دینی تصورات اخلاق جس زمانے میں مرتب هو 
ره تھے یونانی خیالات و تصانیف (جنهی اسلام ہے 


حاصا عرصه بہلے شام وغعرہ و عبسائیون نے سریانی 


میں منتقل کر لیا تها) کے مطالب متوازی طور پر 


۰ سسلهانون کے علمی حلقوں میں پهیل ره تھے - 
کے بیان کے سطایق بعض نے علم السلوک ' 


اس کے باوجود اس علم پر لکھنے والے اکر حضرات : 


نے حکت عملی ی ڈنو شاخون ی ایک می تن 
کے با یکد گر مربوط اجزا کے طور پر مرتب دیا ے؛ 
جنانچه این مسکویه نے تہذیب الاخلاق میں اور اس 
کے فارسی شارح نصیر الدین طوسی نے اخلاق ناصری 
میں (نیز اسی کے انداز پر لکھی هونی محقق دوانی کی 
اخلاق جلالی (لوامع 


جیسا که بیان هو چکا ے؛ اس کی همه گیری اور 
انادیت ے , : 


۳ 


مسلمانون میں اس خاص علم الاخلاق پر 


باضابطه کتابون کا آغاز کب هوا؟ اس کے متعلق | 
یقین سے کچھ نہیں کہا جا سگتا۔ ابن الندیم | 


2 بیان کے مطابق اس موضوع پر اولیں منضبط کتاب 
یحبی بن عدی کی تہذیب الاخلاق تھی ۔ یه ایک 
عیسائی عالم "تهاء جس کی وفات ہہ مھ /اہےوء 


ور ۹ں رہ 
۳9 :2 


الاشراق فی تہذیب الاخلاق) ۱ 
میں) یھی نیج اختیار ی ے اور اس کی وجه | 


اس نفوذ کے باعث خود دینی ادب ہیں' بھی یونانی 

استدلال اور اس کے فلسفیانه نظریات (بشمول اخلاقیات) 
سرایت کر رے؛ چنانجه اسلام کے اولیں عقل پسند 
معتزله اور اخوان الصفا وغیرہ کی کتابی اور سعتقدات 


ان سے گہرے طور پر متأثر نظر آنر یں (تفصیل 


کے لے دیکھے in Muslim Eıhics‏ یی ص ہو lı‏ 


1(. 
ڈانلڈسن نے یحیی بن عدی کی کتاب کے بعد 
ابن مسکویه (م ۰۱ ۰ کی کتاب تہذیب 
الاخلاق کا ذ کر کیا ے اور به تیاس کیا ه کد 


وک E‏ 
ثابت یه کرنا چاعتے ہیں که مسلمانون کا باضابتله 
علم اخلاق سراپا یونانی مآخذ پر مبنی ہے اور اس 
میں بھی اولیت کا سپرا ایک عیسائی عالم کے سر 
ہے - یه نتیجه یقینا غیر منصفانه ہے . 
اس ے انکار نہیں کیا جا سکتا که یونانی 
علوم کا اثر مسلمانون پر هوا اور اس ے بھی انکار 
نہیں هو سکتا که عربی ادبیات میں یہودیوں اور 
عبسانیون نے معتدبه حصه لاه لیکن قابل غور امر. 


2 


۱/2 com 


علم (علم الاخلاق) 

جس اکثر مستشرقین نظر انداز کر جاتے هی ؛ یدے 
و اگرچه مسلم مصتنین زر کلمة الجکمة فالةالمزین 
۲9 مصداق اخذ و استفاده ‏ کبھی احتراز نہیں 
کیاء تاهم انھوں نے مأخوذ یا ستعار مواد کو جس 
طرح اسلامی رنک دینے کی کامیاب دوشش کی (اور 
اکثر اوقات اس میں اسلامی [قرآنی] روح بھرنے کا 
جو اهتمام کیا) اه معموی واقعه نہیں سمجھا جا 
سکتا: جنانجه یه کتابی بونانی اثر سے متاثر هو 
کے باوجود یونانی نقل نہیں بلکه ان پر 


میں وه سارا مواد بھی شامل هونا چاھے جو التب | 


حد یت » دنت ادب» 


7 رها - اس سواد کی اهمیت اس وجه ‏ بھی ے 
که آهسته آهسته ود کت اوی سی سو الا 
یونانیت سے متأثر نهی اسلامی سانچے میں ڈھلتی 
کدی اور علم اخلاق کا ایک نیا اور مستقل اسلوب 
بھی ابهر آیا ۔ مال کے طور پر امام غزالی" کی کتابیں 


اخلاق بھی هی اور کتب دین بھی (بلکه کتب 
تصوف بھی)ء اگرچه یه بھی درست هے که مسکویە | 


کا خالص یونانی اسلوب بھی آ گے چلا ے (اور اس کا 
سب ہے نما یاں نمائندہ نصیر الدین طوسی ہے ٠‏ جس ک 


۲۳۸ 


غالب 
نقش اسلامی تعلیمات "۵ ے۔ اصولاً اخلاقیاتی ادب | 7 


التب سره اور کنب تصوف ۱ 


کتاب اخلاق ناصری مسکویه هی کی شرح ے), لیکن 
غزالی کے اسلوب کا بھی نتبع هوتا رها ۔ محقق دوانی 
نے اپنی کتاب اخلاق جلالی میں غزالی اور طوسی 
ہے اسالیب میں امتزاج پیدا کیا ھے ؛ چنانچه انھوں 
نے اپنی کتاب کی فضا کو بڑی حد تک اسلامی | 


علم (علم الاخلاق) 


بنانے کی کوشش کی ے۔ وه کتابیں جو اخلاق ناصری 


| اور اخلاق جلالی کے اسلوب پر فارسی میں لکھی 


گئیں ان کی فہرست یه هه :- 

, - اخلاق همایونی» جس کا ذ کر لانلاأسن نے 
اپنی کتاب (ص ےےم) میں کیا ۵ . 

ہ۔ اخلاق محستی» از حسین بن على واعظ 
کاشفی (م ۰ ۷ / .£10( جو کلکتے سے 
. ور رع میں شائع هوئی. 

۔ اخلاق محتشمی» جس کا ذکر ڈانلڈسن کی 


لتاب (ص ےےم) میں موجود اہ . 


م - احلاق روحی» از عطاانته روحی (تهران 
۰)۳٠‏ جس کا ذکر ڈانلڈسن نے بھی کیا 
ره (ص ےے۲٢).‏ 

ه ‏ اخلاق ظہیری. 


۔ ۔ اخلاق جہانگیری» از نور الدین محمد 
قاضی خاقانی (م ۱م, ۱,م)ء جس کا مخطوطه (عدد 
۰.۶ م م) انذیا آفس لائبریری میں موجود ے . 

ے ۔ اخلاق هاشمی» از خانی خان (م نواح 


م | رھ؛ جس کا مخطوطه (عدد دوم) انڈیا آفس 
احیاء علوم الدین (عربی)؛ کیمیاے سعادت (فارسی)؛ ‏ 
رسالة الد اور نصیحة الما وک وغیرہ پیش کی | 
جاسکتی هی ۔ علم الاخلاق کا یه انداز امتزاجی ۱ 


لائبریری میں ہے . 

اگر مسکویه کے انداز خاص کا لحاظ نھ ر کها 
جائے تو اخلاق (سلوک) اور عام آداب و فن اخلاق 
پر کتابوں کی اتنی تعداد موجود ہے که فپرست 
خاصی طویل هو سکتی سے - یپاد امتزاجی اسلوب 
ہے تعلق رکھنے والی چند عربی کتابوں کے نام 
دی حا رھ ہیں - ۲ 
المقفع (م ۱۲ : الدرة و اليتيمة؛ 
۽ - الثعالبی (م و مء) : فواند القلاند؛ 
م - الماوردی (م (ro.‏ : الاحکام م السلطانیه 
سیاست و تدبر ملکی کے 


مال بن 


متعلق ے). a.‏ 
م - الغزای (م ه . ه) : نصیحة الملوک؛ 
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عم( 'الاخلا) 


ه - الطرطوشی (م . + ) اج الملوک: : 

> ب ابن طلحه (م ٣ه‏ : > العقد الفرید؛ 

ے - المیمونی :التبر السب وک (تصنیفء ‏ ۾ ھ)؛ 

۸“ المؤيد باللہ (م .۲ Tir.‏ تصفية النفوس . 

ان کے علاوه بھی کئی کتاہیں ہیں - جن 
کے لیے کتب خانوں کی مشرح فہرستوں کا مطالعہ 
کرنا چاہیے - فارسی میں ناصر خسرو» سعدی» عطار 
اور اہن یمین کے علاوه شعرا ی بڑی تعداد نے 
اخلاقیات کو موضوع بنایا - گلستان» بوستان اور 
پند نامع عطار جیسی کتابیں بہت مشہور هوئی - 
ان میں اخلاق دین اور تصوف یکجا ملتے ہیں - 
ان معنوں میں تصوف ی هر کتاب (اور وه کتابی 
جنهی ادب کہا جاتا ) فن اخلاق: سے متعلق ے۔ 
خالصس دینی ک کتابون» مغلا شاه ول الہ دیلوی کی 
حجة الہ البالغه میں اخلاق اور تہذیب النفی کے 
مباحث موجوڈ هی شاه صاحب کی اس کتاب میں 
غزا ی اور ابن مسکویه دونوں کے اثرات ملتے ہیں۔ 

ڈانلڈسن نے دور جدید کی بعض اخلاقی کتابوں 
کا بھی تذکره کیا ے» لیکن حق یه ه که 
دور جدید میں غزالی کے اسلوب اور موجوده سائنٹفک 
طریق بحث کے درمیانی فاصلے زیادہ هو گر هی - 
اب یه مسائل فلسفی کی باضابطه شاخ ٥طا۴‏ اور 
نفسیات کی کثابون میں بیان ھوتے هس اور ان مین 
علم السیاست اور تدبیر منزل کی بحثی کم ہے کم 
آنی هی ۔ سیاست اور تدییر ہے متعلق ادب اب 
مستقل فنون هن - جدید دور میں دور قدیم کے 
ممتاز علماے اخلاق کے نظریات پر مستقل تشریحی 
کتاہیں بھی لکهی جا رهی هی» مثلا زی مبارک 
کی کتاب الاخلاق عندالغزالی - پروفیسر ایم ایم شریف 
کی مرتبه کتاب History of Muslim Philosophy‏ 4 
میں بھی اس موضوع پر خاصا مواد مل جاتا ہے - دور 
حاضر میں حکیم مشرق اقبال نے اپنے فلسفۂ خودی کی 


: 
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علم (علم الاخلاقی) 


روشنی میں ایک نئی اخلاقیات .یس همی روشناس ‏ 
کرایا سے - انهون نے سروری و خدمتگری کا ایک 
نیا تصور پیش کیا ہے اور فقر غیور کو اس کی سبرت 
قرار دیا ۵ . 

جیسا که پپر بیان هوا ے تصوف کو 
اخلاق النف کہا گیا ے؟ لہذا صوفیود کے اخلاقی 
ضابطے جدا هیں؛ جن کی جزئیات قدیم ترین کتابون 
میں موجود ہیں - - ابو نصر سراج کی کتاب از اللمع: 
قشیری کا رسالة القشریه الکلاباذی ی کتاب التعرف التعرف 
اور المکی کی قوت القلوب عربی میں اور الاصبہانی 
کی حلية حلية الاولیاه اور الہجویری کی کشف المحجوب 
فارسی میں معروف هی - ان میں اخلاق النفس ی. 
تفصیلات موجود ہیں اور ان کے بعد کی کتابون 
میں بھی ان ق پیروی هوئی ے . 

آخر میں ضروری معلوم هوتا .هم که اش 
غلط خیال کا کچھ تجزیه کیا جائے جس کا مرکزی 
نکته یه ے که مسلمانوں کا علم الاخلاق یونانی 
اخلاقیات کی نقل .۵ . 

اس میں شبپه نہیں که سلمانود کے 
علم الاخلاق پر ارسطو اور زیاده تر انلاطون کے 
خیالات کا اثر ہے؛ لیکن یه کہنا صحیح نہیں که 
اس علم الاخلاق میں سراپا یونانیت کی روح رجی 
بسی هوئی ے . 

سب سے پپل یه امر قابل غور ے که یونانی 
علم الاخلاق اپنی بنیادوں هی میں اسلامی تصورات 
زند کی سے مختلف تھا - یونانی فلسفیون کے ایک 
بڑے حصے کی راے یه تھی که اگر عدالت ھی 
اخلاق کی قدر اول هه تو یه اس لے ناقابل عمل .هه 
که یه قانون فطرت کے خلاف سے - فطرت انسانی کا 
تقاضا_هه که هرفرد اپنی هی راحت کے لیے کوشان هو. 
پس عدالت کا معیار کون قائم کرت گا ؟ مشاهده 
میں تو یہی آیا ہے که عدالت کی قدر صرف طاتتورون 
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علم (علم الاخلاق) ` e:‏ علم (علم الاخلاق) 
کے حتی میں استعمال هوتی ہےے؟ لہذا عدل کے اجتماعی ' سمجها جاتا تھا - اس کے علاوہ یونانی اخلاق میں 
قوانین بن ھی نہیں سکتے ۔ عدالت کا معیار حکما کا ۰ ھساے سے محبت یا جود و سخا (فیاضی) ایک 
قائم کردہ معیار ےء عوام اس ہے بہرہ ور نہیں غیر اهم قدر تھی - اجتماعی فائدے کا تصور کسی 
هو سکتے - زیاده سے زیاده تدببر یه هو سکتی ے . " بلند تر مذهبی معنی پر نہیں بلکه سیاسی مصالح 
که عقل اس کا فیصله کرےےء مگر عقل خود , کے اصول پر قائم تھا (ئمءمروںء؛ ص م۰.م)۔ 
مصلح تکوش اور خود غرض واقع هوئی ے (دیکهیی ' نفسیاتی طور پر یونانی اس بات کو سمجه ھی۔ 
Ethics : ۸ Critical Intro- : A. Campbell Garnett‏ ۱ نه سکتم تھے که کوئی شخص کسی دوسره فرد 
duction‏ . دوع ص ر . و ببعد) . ! کے لے اپنی جان کو خطرے میں کیوں ڈالے کا ۔-‫ 
یونانی تصور اخلاق میں انسان کر بالطبم | سقراط اور اس کے رقا نے انسان ی اس خود غرضی 
شریر تسلیم کیا ے؛ لیکن اسلامی تصورات میں انسان کو بنیاد بنا کر عدالت کا قانون وضع کیاء لیکن 
بالطبع سلامت روی کا میلان ر کهتا ے؛ جسے فجور ' اس کے لے علق و تلت کر مار با 9 
و تقوی دونول کا شمور دے دیا گیا ے؟ لهذا ترییت خود ناتمام ے۔ اسلام اس کے برعکس عدل اور تقوی 
سے شریر بھی خر هو سکتا .هم - اس کے علاوه ! دونوں کو قدر اول قرار دیتا ه اور رضاے اہی 
عدل قرآن کے نزدیک قدر اول ے اور یه وه | کو اس کی غایت قرار دیتا ہے - یونانیون کے نزدیک ۰ 
نصب العین ھے جس کے لے انسانی طبیعت کی تریبت ۰ معاشرتی بهبود ریاست (اهاع) کے تابع تهی» جس 
کی جا سکتی ہے . ۱ " میں آزدی و اختیار کا پپلو غائب هو جاتا ہے؟ 
اس کے علاوه اسلامی اخلاق عدل کے ساته لہذا فرد کی دنیا تنگ اور تاریک تھی - بلا شبہه 
احسان» ایثاره صله رحمی اور دوسرے انسانون کی خاظر افلاطون کے نزدیک انسأنی عقل هميشه خیر کا تقاضا 
خبط نفس کی اقدار میں بھی بقین رکهتا ے؛ مگر ایثار کرتی ھے اور اس کی راے میں سب عقل مند لوگه 
یونانیون کے نزدیک غبر عقلی فعل ہے (باوروںء ۰ یکسال طور عم خیر هون گ» لیکن اس کی نظر 
ص ه.) اور عقلی هو بھی تو عبث ے کیونکه " میں بھی اقتدار یا تو حکما کے لے مخصوص سے یا 
افلاطون اپنی "جمبوریه"" میں عقل کو انسان | چند تربیت یافته افراد کے لیےء یعنی غلامود کے 
کی خود غرضی کا پاسدار بتاتا هم (کتاب مذ کوره | لے اور عوام کے لے اس میں کوئی مقام نہیں - 
ص .۰۲ | ارسطو نے عقل پر بہت زور دیاء لیکن یه بھی 
یونانی تصور اخلاق اپنر شبری اور غیر شهری: ۱ کہا که عقل کی همه گیر فربانروائی سے ضروری , 
یونانی اور غیر یونانی میں امتیاز کرتا هم» مگر اسلام | نہیں که با اس لے که جذبات و 
کا تصور اخلاق اس طرح کا امتیاز روا نہیں رکهتا - | احساسات اپنی مستقل حیثیت رکھتے ہیں اور ان ک. 
بلاشبچه سقراط اور اس کے ساتهی فضائل اخلاق | مناسب تربیت کے بغیر عقل کے ہے اثر هو جازم کا 
کے شدت ہے قائل تھے اور اخلاق کو ایک متوازن | خدشه ہے ۔ پھر یھ بھی ے که یونانی تصور میں 
معاشرے کے لیے ضروری سمجھتے تھے؛ لیکن اس کا | اخلاقی قوانین انسان کے بنائے هوه هوق هی » 
معیار وہ عقل ھی کو سمجھتے تھے جس کے بارے | جو تغیر پذیر» ناقابل اعتماد اور خود غرضانه هوتی. 
میں کہا جا چکا ہے که اس کا فیصله بھی مشکوک | ہیں - اس کے برعکس اسلام قانون الٰہی کو مناج 
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علم (علم الاخلوق) ' 


جھٹلایا نہیں جا سکتا . 

ڈانلڈسن نے (اور قدرے ڈی - ہی - میکڈائلڈ 
B. Macdonald‏ .0 نے بھی اپنی کتاب Religious‏ 76 
(e ۸۱۱۱۱۱۵۵ and Life in Islam‏ کسی عقلی تجزیے اور 
تاريخي مطالعے کے بغیر هی مسلم اخلاقیات کو یہ 
کہ کر ناقص قرار دے دیا که اس میں عورتوں اؤر 


غلاموں کا درجہ کمٹر ے؛ مگرحق یه ے یھ دونوں۔ 


باتیں غلط ہیں ۔ اسلام کے مدنظر فطرت کے قوانین اور 
مساوات کی عملی روح تهی» مغرب کے ظواهر نھ تهر» 
جن میں نمائشی مساوات کے پردے میں صنف خواتین 
کے ساتھ بڑی غیر عقلی عدم مساوات موجود .ه اور 
عوام کی شاهنشاهی کا سراغ مساوات تو یونانی 
اور رومن تہذیب میں مل هی نہیں سکتا. 

ڈانلڈسن (اور میکذانل) نے اسلامی 
کو عیسوی اخلاقیات ہے متأثر قرار دیا ہے - اس 
میں شبهه نہیں کھ الهامی مذهب هون کے لحاظ ہے 


بعض اسلامي اخلاقی رویے عیسوی اخلاقی رویوں کر 


قریب هیی» مثلا گروهی نقطہ نظر کے بجاے کل 
انسانیت کا نقطة نظر؛ لیکن عیسوی نقط نظر 
رهبانیت پر قائم ھے اور زندگی کے عملی معاملات 
میں شیر تسلی بخش ے - اسلام کا اخلاقی 
انقطة نظر» عدل پر قائم ے؛ یعنی اس میں بدی اور 
طاقت کے سامنے مرعوب هوز کا اصول موجود نہیں 
بلکه تسط اور تقوی مدار عمل ے. 

بورپ کے جدید ترین اخلاقی فلسنے مادیت 
پر قائم ہیں - ان سیں مفیدیت (رازاناں) اور 
نتائجیت (صەنادتدید۶۲) کے نظریے کا غلبه ہے - 
اسلامی اخلاقیات کی روح خود غرضی کے هر شائے 
ے پاک سے اور ایثار اس کی بنیاد ہے ۔ اسلام میں 
چونکه هر اچها عمل عبادت ہےء اس لیے هر اخلاقی 
عمل بھی ایک عبادت ے؛ جس ہے روحانی حظ 


کے یں ہہ رای 
1 2 : 


۱ 


اول اور منبع مانتا ہے جو مستقل ےھ اور اس ۱ حاصل هوتا و 


اخلاقیات . 
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عنم (علم الاخلاق) 


اور نیکی پهیلتی هم؛ چنانچه مادی 
شوعیت کی راحت اس کا مطمح نظر نہیں پلکه 
شوائب مادیه ہے پاک و صاف هو کر رضاے اہی 
کا حصول اس کی غایت هھے؛ خواه اس میں ذاتی 
مادی نقع اور ذاتی جسانی راحت میں خلل واقم 
هونا هو ان مطالب کے لے فلسنی ذیوی Dewy‏ اور 
سج وک ۷ وغیرہ ی کتابوں سے استفاده کیا 
جا سکتا هی ۔ اسلام میں انسان بالطبع شریر نہیں, 
جیسا که بعض نفسیاتی سلک اور حیاتیاتی تصورات 
ثابت کرتے ھیں؛ اسی لیے اسلامی اخلاقی روبے 
حیر معتدل نفسی رجحانات کو تسلیم کرتے هوم 

سلامت نفس کو انسان کی بنیادی فطرت خیال کرتے 
ھیں۔ بہر حال اسلام کی اخلاقیات دین کا حصه ھیں۔ 
اور اپنی نوعیت میں منفرد ھیں. 

مآنحل : مقالۂ اخلاق کے مآخذہ نیز ترآن مجید اور 
کتب حدیث (جن میں به بحث ادب کے تحت بھی ۓ) 
اور کتب تفسیر» پذیل آية وانک تملی خن عظیم 
(مہ [التلم] : م) کے علاوه دیکھے : ( (۱) ابن مسکویه : 
تہذیب الاخلاق» مصرہ .ھ٥‏ (م) الفارابی : آراء اهر 
المدينة. الفاضلة» باب ۶(٤‏ الغزای : 
احياء علوم الدين (کتاب آداب المعيشة و 
اخلاق النبوة)» مصر ۵۱۳۵۱ ٣٣‏ ور ۲ : مم 
(ہ) ابن سینا: دانشنامة علائی 
بارۂ سعادت و نیک بختی» تتمیم بجث سعادت حقیقی)» 
تہران ۳,۰,ه؛ (م) التهانوی : كشاف اصطلاحات 
الفنون» ج و؛ مقدمه راجی به علم؛ (ہ) شبلی نعمانی و 
سید سلیمان : سيرة النبی» بار چهارم؛ اعظم گڑھ وم رھ 
ہم (بذیل اخلاق) ؛ D. 8. Macdonald‏ : 
Autitude and Life in Islam‏ عدماوااءظ The‏ )2( 
‘Encyclopaedia of Ethics and Philosophy : Hastings‏ 
Srudies in Muslim Ethics : Donaldson (^ )‏ › لنڈن 


م۲ تا ے۳ 


(بحث تحقیق در 


۲ وم تا 
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علم (علم الاخلاق) ۱ ۱ ۱۳۲ 


: A. Campbell Garnett (,.) ¢ Thought in Islam. 
ریزو مطبوعة ریاستہاےە‎ a Critical مر‎ 
اوعد (, ,) زک سبارک: الاخلاق‎ 


عتدالفزالی (اردو ترجه از نور الحسن خان:غزالی کا تصور 


متعجد.ه امریکه 
اخلاق؛ لامور ده ۱ ۲(۲)۶ A4 History: M.M. a‏ 
of Muslim Philosophy‏ بط عبداللہ نے لکها). 

[ادار] 

۱ سے کے یہن عم شی 
ایک جامع لفظ 
جات ۳ جس ۳ بڑے بڑے علمبردار فرائڈ «Freud‏ 
ایذلر “Adler‏ ینگ مال وائسن Waa‏ اور بیکذ وگل 


Mcdougall‏ وغیره هی - اسلامی اصطلاح مس 


اس ے مراد روح بھی ےہ اور نفس حیوانی کے 
محرکات و متلاهر بھی - بہرحال قرآن مجید میں 
نفس کے معنی روح کے بھی ہیں اور پیام لانی 
والے فرشتے کے بھی - جمع کی ضورت میں اکثر ذات 
اور شخصیت مراد ے؛ افیا شخصیت داحلی - 
چھے آیات میں اس کی نسبت خدا کی ذات کی 
طرف ے ۔ قدیم عربی شاعری میں نفس [رل باں] 
بمعنی ذات یا شخص تھا اور روح بمعنی سانس یا هوا- 
مابعد قرآن کے ادب میں نفس اور روح باله‌موم سرادف 
ہیں اور دونوں کا اطلاق روح؛ ملائک اور جنات پر 
کیا گیا ھے - نفس کی جمع انفس اور نفوس آئی ہے - 
بعض موقعوں پر قلب بمعنی روح بھی مفہوم میں 
شامل هو جاتا هه ۔ ان بحثوں کے لے رك به نفس» 
جس کا نہایت مختصر خلاصه یہاں پیش کیا جا رها 
ے تاکه اصل موضوع کی تمہید بن سک . 

" نفس کی تین انواع یا تین خصائص بیان هوه 
ہیں : (,) تفس اباره» (م) نفس لوامه اور (۳) 
نفس مطعثلہ؛ لیکن جیسا که ابن یم" نے لکها هه 
یه تین الگ الگ نفوس نہیں ایک هی نفس ےہ 


ے۔ اس ہے مراد صرف وہ عام نہیں 


علم (علم النفس) 
اور یه تینوں اس کی مختلف حالتیں هي - اب رها لفظ 


هی » بمعنی روح (نفس)» علمء جان» پیفام» نور 
هدایت» دانائی» فرشته , 


تاج العروس میں نفس کے لے کٹی معنی بیان 
ھوے ہیں : خون» جسدہ نظر بد» حضور» مخصوص 
حقیقت» ذات» تکبر» خود افزائی» اراده» نفرت» 
کوئی غالب خواهش وغیره (اور یه آخری معنی 
قابل مرو 
انسان کے دو نفس هی : ایک حیاتی اور دوسرا ممیزہ ۔ 
نفس بمعنی ذھن (08:00) کے اور روح بمعنی 
حیات بھی ے . 

صوفیه کے نزدیک نفس مقام ہے ذمائم کا اور 
حکما کے نزدیک *"آنها استکمال اول لجسم طبیعی آل““» 
یعنی آلاتی فطری جسم کا ابتدائی حصول کمال 
(ابن رشد : کتاب النفس» مطبوعة حیدرآباد دکن» 
ص .,؛ نیز دیکهی ابن باجہ : کتاب آلنفس؛ 
D. B. Macdonald‏ : ماما (The Idea of Spirit in‏ 
نفس کی حقیقت کچھ بھی هو؛ ھمارے موجوده 
مقالے کا موضوع ا علم النفس ےہ - اس 
کے دو حصے کے جا سکتے ہیں : (الف) وہ تصورات 
جو قرآن مجید؛ حدیث اور حکمت و تصوف کی کتابوں 
میں قلب اور نفس (و روح) کے موضوع پر ملتے هی: 
(ب) وہ اشارات و مباحث جو مسلم حکما اور عرفا کی 
کتابوں میں نفسیات کے موجوده باضابطه علم کے 
انکشافات کے قریب یا ان سے ممائل ھی ٹس اتا 
کے بارے میں مؤخر الذ کر ی حیثیت تجریی ثه سبی» 
تامم غور و فکر نے پیدا شده انکشافات کی حیثیت 
انهی ضرور حاصل ‏ ه - ان میں سے بعض حقیقتود 


کو آج کی سائنس (نفسیات) بھی تسلیم کرتی ہے› 


ِ | یا کم از کم انهی رد نہیں کرتی؛ لہذا علم 
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علم (علم إلنفس) er‏ علم (علم الفس) 


نفسیات کی تاریخ میں انھیں ایک دور کے خیالات | که یه شم جو کچھ بھی ہے خالصة جسم کے اندر 
سمجھا جا سکتا ہے . | ھے - خواه قوا کی صورت میں ء خواہ عضلات و اعصاب 

از بسکه نفسیات اپنے موجوده مرحلۂ ترقی میں میں یا پھر لا شعور میں - بر حال یه جسم کے اندر 
بھی سائنس کی یقینی شاخوں جیسی باضابطه سائنس | هی ہے ۔ اس ہے کچھ وظائف ہیںء کچھ محرکات 
نہیں سمجهی جاتی» اس لے بالکل قدرتی ابر ش که ۱ ھیں۔ سی 6ا جم پر کیا اثر هوتا ہے اور جسم کا 
قدیم ادییات اپلامی میں جو نفسیاتی معلومات ملتی نفس پر کیا اثر هوتا _هم؟ انسان کی حرکات و سکنات 
یں انھیں بھی قطعی ننائنضسی حیثیت حاصل نہیں البته | کے پیچهی کیا کیا (شعوری یا غیر شعوری) 
مشاهداتی حوالے کے طور پر ان سے استفادہ کیا | قوتیں ہیں (جن کا ہمیں علم ہے یا جن کا همیی علم 
جا سکتا ہے ۔ بہرحال یه مائنا پڑے 5 که نفس | نہیں)ء جو مختلف اعمال و افعال کے صدور کا باعث 
انسانی اور انسانی اعمال و افعال کے محرکات داخلی هوتی هی - انسان کی کجروی یا غیر معتدل حرکات 
کے بارے میں سلمان حکما و صوفیه کا مشاعده و سکنات بھی ذهن کے اندرونن عمل پا فساد عمل کا 
وسیع بھی تھا اور گہرا بهی» جس کے شواهد ان ق | نتيجه هوتی ہیں - بنابرین اے انسانی حرکات و 
کتابون میں بڑی کثرت ہے ملتے ہیں اور صوفیه | سکنات کا علم بھی کہا جاتا _هم» جنس منظم طور 
کو تو ایک لحاظ ے نفس انسانی کے معالج کا درجه | پر Behaviours‏ (کرداریت) کہتے هی . 


بھی حاصل تها؛ چنانچه یه کہنا بھی غلط نه هو کا بہر حال نفس ان سب کا منبع ہے ۔ نفس کے 
که طب روحانی (زم٥:‏ ط٥‏ 8اء(۶۱) میں مسلم صوفیه ان اعمال کو سمجھنا اور ان ی روشنی میں انسانی 
کو اولون کا مقام حاصل ےھ کردار کی تہذیب و ترتیب نفسیات کی غرض و غایت 


یه بحثیں کتب اخلاق میں بھی موجود ہیں؛ | ہے ۔ اب اس علم کو زندگی کے هر شعے میں 
جن میں تہذیب نفوس اور نفس کی بیماریوں کے | معد و معاون سمجھا جاتا ہے اور اس کے حوالے 
علاج کا ذکر ه ۔اگر آج کوئی مستعد اور محنتی | ہے اس کی متعدد شاخیں ہیں ء اس کے اهم موضوعات 
محقق اس ساره ادب پر نظر ذال کر جدید | یه هی:, - نفس کی حقیقت؛ ۽ - نفس کے قوی اور اس 
اصطلاحات علمی کے ذریعے اسلامی علم نفسیات کی | کے خواص و وظائف؛ م - شعور و لا شعور بطور منبع 
روداد مرتب کرنا چاے تو ایک معقول کتاب تحریک؛ م - نفس کا اثر ٥0۶‏ ۷و اھ پر؛ ه - تجزیة 
نفمیات مرتب ہو سکتی ه - اس قسم کی ایک نفس یا تحلیل ننسی؛ ہ ۔ اطلاقی نفسیات: جس کا 
نیو و ےم عبدالحکیم عثمان نے تع معاشرت اور زندگی کے اہم شعبوں سے ہے اور 
کی ه» جس کی لتاب کا نام ره الدراسات النفسيه ۰ ان میں ے ایک اهم تعبه تعلیم و تعنم بھی ے 
عند المسلمين (عابدین ۳رمع / ٣وو‏ رع)؟ | (بزید معلومات کے لے دیکھے عثمان عبدالکریم : 
نیز دیکھیے محمد اجمل : 0ا A !ntroduetion‏ الدراسات النفليه عندالمسلمین.؛ نیز دیکھیے اسی 
«Muslim Psychotherapy‏ در »جل cSymhol‏ گورنمنٹ ۱ یت مس بدیل التعلیم والتعلم . 
کالج ج لاهوره جولائی ہے۹ رع یه تسلیم شده هم کے یورب میں بھی 
نفسیات جدید میں نفس کو کونی پر اسرار غلم النفس بد حیثیت سائنس ایک نیا علم ے ؛ لهذا 
شم ابت کرے ک بجاے اس پر زور دیا جانا ے مسلم ادبیات میں اس کو به حیثیت سائنس ثابت 


1 2- تو 
٤0 1 2‏ / 


۱/2 com 


علم (علم النفس) 


مرا 


علم (علم النضی) . 


ی 


کرنا صحیح هه ه همارا مقصود هه - بایں همه ! 
۰ اس علم کے مسائل و موضوعات به حیثیت حکمت و | 
معرفت مشاهداتی» نیم تجربی یا محض ظنی و ! 
تخمینی شکل میں مسلم ادبیات میں بکثرت موجود . 
ہیں » جن میں ہے بعض آج کل تجربی علم نفسیات کا | 
حصه بن سکنے ھیں؛ اگرچه یه علم ابھی تک خود بھی | 
مکمل طور پر سائس هو تا دعوی نہیں کر سکتا. 
نفسیات کے موضوعات و سائل» جو سسلم 
ادییات کے مختلف شعبول میں زیر بحث آئے ھیں؛ وہ 
کم و بیش یه هی :(۱) تصوف اور حکمت ک | 
کتابون میں روح (نفس برتر) کی بحث؛ عقول و نفوس 
اور علم ارواح بعد الموت؛ (۲) نفس حیوانی (نفس , 
ما وهای )ی وک کی ار سی 
علم الالعال الاعضاء «ویو‌اه‌ندر(۳) کی روننی میں 
ذهن ک اجزاه اعضا و قوی): (م) باطن کے خواص ی 
بحث اور رژیا ی حنیتت: (م) ثعور برتر (الہام؛ 
کرامت» نبوت) کی بحث؛ (ه) «ذب و جنون کی بحث؛ 
(ہ) صوفیه کے کشف و کرامات و شطحیات؛ (ے) 
محض ظنیات و قیاسیات, مثلا علم اسرار الحروف: (م) 
علم قیافه اور علم فراست الید (واعنهاهی؛ (و) | 
طلسمات و رنجات (ان میں سے ے؛ م» اور و : 


یات میں سے یں ان میں غلم ہے زیا مین کم 
کرتا ے؛ للہذا انھیں علم النفس کے موضوعات میں 
باقاعده طور ہے شامل نہیں کیا جا سکتا). 

اسی طرح مختلف لتابوں میں جنس ہے متعلق 
حصانص نفسی؛ اقوام و ملل اور عوام کی نفسیات: 
بچوں کی نفسیات» مختلف پیشه وروں کے خصائص 
تالیف قلوب 


طبعی؛ اس کے علاوه ترغیبات ننسی؛ 


کہ طریقے؛ جنسی جبلتوں کا کردار پر اثر اور ان میں 
اعتدال پیدا کر کی تدایر» تعلیم و تعلم میں 
علم النفس نا استعمال. طبیبون اور معالجزن کے 
تجربات اور علاج کے طریتون میں ان ہے استفادہ 


ای مان بیقر تون وی 
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اور بعض بعض صورتون میں سوال و جواب کے 
ذریعے تحلیل نفسی» حرکات و سکنات کے ذریے 
احوال نفسی کی دریافت - مزید براں خود قرآن مجید 
اور احادیث کے نفس انساتی ک خصائص» عجائباته 
اور بحرکات کا اچها خاصا رساله مرتب هوسکتا ه 
اور تصوف کی کتب اخلاق اور عام کتب اخلاق 


, میں بھی اس علم کہ (جس حد تک اس زمانے میں 


نو تھا راھد و اغات لے شض 

اس کا مواد سب ہے زیاده صوفیه کے یہاں۔ 
دستیاب هونا ے؛ جہاں خود کے حوال ‏ انسان 
کوسمجھۓ اور اس معاشری سطح پر بہتز انان بنانے 
کے لیے ایک ضابطه تریبت بھی دیا گیا ے - صوفیون 
کی معرفت یه _ه که تمام محرکات افعال کا سر چشمه 
خود شعور ے ۔ جب کبھی اس عور میں ہے اعتدالی 
آتی ے؛ فرد خود کو وه کچھ سمجھنے لگتا 
هم جو ود نہیں یا جو هی اس ہے زیادہ بننے ی 


. خواهشی کرنے لگتا ه اور اس اتصال یا 


اتحاد کو بهول جاتا هم جواے رب کے ساتھ حاصل 
ه؛ ان حالات میں اس کے افعال و اعمال بے توازن 
هو جاتے ہیں - مقصد یه ے که صوفیوں کے 


| یہاں خود کا تصور یا تجربه هی ان کے علم النفس 


۰ ہے لے کر نفی خودی تک ان کے یہاں سب کچھ 
ه اور ان مقامات میں صوفیوں کے تتائج ایک 


خاص حد تک جدید ماهرین نفسیات ہے دور اور 
وحودیود (Existenia lists)‏ > نتا نج کے قدرے قریب 
هو جاتے ھیں , ٠‏ ۰ 


ترآن محید اور احادیث :> نفس انسائی سے 


. متعلق آشارے قرآن مجید میں بکثرت هی - قرآن نجید 


بھی _ه - خدا دلون کے بهید جانتا ے - وه ضرور 


علم (علم النغس) 


نفس انسانی ہے بھی با خبر ہےے؛ انسان کی نا شکری کی | 
فطرت کو جانتا ے؟ تکلیف آنر پر اس کا اضطراب اور | 
تکلیف ٹل جاز پر طوطا چشم هو جانے ک عادت بھی 
اس کے علم میں ے؛ وه ظن وهم» شنک» وسوسه» حسد 
خود غرضی» کینه پروری» خونریزی کے میلان» انکار 
و اباء غرض فطرت انسانی اور قلب انسانی ی هر اچهی 
بری خصلت ہے با خبر ہے ۔ اسی طرح اقوام کی اجتماعی 
خصلتون کا بھی اسے علم ہے - اس لحاظ سے قرآن مجید 
کو نفس انسانی کی عظیم رهنما و ترجمان کتاب 
که دیا جائم تو ہے جا نھ هو کا۔ پھر بھی جدید 
سائسی اصطلاح میں اسے کوئی ننسیات کی کتاب 
کہے تو درست نہ هو کا اس لے که جدید نفسیات 
کا مرکزی نکته یه ہے که انسانی فطرت شر پر 
نم ہے اور قرآن مجید فطرت انسانی کو فطرت اللہ 
پر مبنی قرار دیتا ے . 
بایں همه قرآن مچید کے چسه احکام میں 
رواد شناسی اور تہذیب نفس کی حکمتی نظر آتی هی 
اور نفس انسانی کے امراض و مہلکات اور ان کے 
علاج کی روحانی صورتیں موجود ہیں ۔ اس میں 
جنسی زد کی نے سداق معلومات او ام هب » جر 
سب اس امر کی تائید کرت ہیں که جنس زندگی میں 
ایک زبردست کارفرما معامله ے - اسی لیے قرآن مجید 
نے اور آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم نے نکاح ی 
اھمیت پر زور دیا (النکاح من سنتی و من رغب عن 
سنتی فلیس منی) - قرآن مجید میں انبیا کے خوابون 
(رقیا) کے تذکره اور ان کی تعبیریں هی» اهل 
کشف و کرامات کی پیش کوئیاں ہیں اور انسانون 
کہ خارجی خصائل (غرور اور تکبر ) اور ان ک گہرے 
اسباب (خوف» حزن زبونی نفس ) وغیره پر بھی روشنی | 
پڑتی ہے - نفس کی الجھنوں کو دو رکرنے کی هدایات » | 
صراط المستقیم پر رھنے اور اطمینان نفس اور سکینة ۱ 


مر مر تچ ها کے عم 
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۱ ۳ ۶ 


۳ 


علم (علم النفس ) 


اور کامل سرور و سکون حاصل کرش کے راستر 
اور قلبی ریاضتی (ذ کر اللہ اور ترتیل قرآن اور اپنے 
نفس کے اندر مشاهده, محاسبه اور مراقبه بلکه آیات 
ربانی پر غور اور ملل سابقه کے افراد کی نافرمانیون 
اور نتيجة ان پر عذاب الیم سے عبرت)» یه سب 
باتی قرآن مجید میں هی . 

انی 
موجود ے . 
اس موضوع پر علمی سطح کا کام اب تک 
نہیں هوا ۔ اس سلسلے میں خواجه عبدالرشید کی 
اردو میں ایک مختصر سی کتاب معارف النفس 
(مطبوعةۂ کراچی) ایک عمدہ کوشش ے ۰ جس 
میں یھ واضح کیا گیا ے که مسلماٹوں کے 
علم النفس پر جدید معلومات علمی کی روشنی میں 
اکر کوئی کتاب لکھی جائے تو سب ہے زیادہ مفید 
بلکه بنیادی اصول و قواعد قرآن مجید ھی ہے اخذ 
کے جا سکتے ہیں جو بعد کے علم النفس اسلامی 
سے یود ممتاز هن که یه یونانی اور دیگر عجمی 
اثرات ہے بالکل پاک اور براه راست نفس انسانی کی 
معرفت کا قطعی والپامی سرچشمه هی - خواجه 
عبدالرشید نے یه بھی لکها ہے که جدید مغربی 
نفسیات جس علم کی ابتدا ےء تصوف (معرفت رب 
بذریعة معرفت نفس) اس کی انتها ے . 

قرآن مجید اور احادیث ہے علم النفس کے جو 
اشارے اور اصول مرتب ہوتے ہیں ان > لے 
دیکھے عبدالکریم عثمان : الدراسات النفسيه 
عندالمسلمین؛ جس کا حواله پہلے آ چکا ہے - 
بایی همه یه واضح ره که قرآن مجید اور احادیث 
کو جدید اصطلاح کے علم نفسیات کی حیثیت دینی 
مناسب نہیں کیونکه اس ہے شدید غلط فپمی پیدا 
هونر کا انديشه ے . 

اب اس بحث کو مختصر کر کے علم النفس 


ایر 
ا ےر 


/ اط 


علم (علم النفی ) 
کے اس تصور کی تفصیل لائی جا رهی ہے جو مسلم ۱ 
حکما: اور صوفیه ی کتابوں میں متا ه ‏ اس ے دو 


حصے هود کے : (,) ماهیت نفس اور(م) احوال و 
افعال نفس یا عجاثبات نفس. 


حکما کا علم التفی : حکماے اسلام نے نفس 

(نفس ناطته» روح) کا تصور زیادہ تر ارسطو کے ذیالات پر 
استوار کیا ے اور کپ کہیں ان خیالات کو صوفيه 
کے تصورات سے مطابقت دیۓ کی کوشش کی ه» لیکن 
ان کا تعلق ماعیت نفس سے زیادہ اور افعال نفس سے کم 
ے؛ پھر انهی خیالات کو تربیت اخلاق سے پیوسته 
کر کے انسان امل کے بلند مراتب تک پنجابا 
ےہ ۔ حکماے اخلاق نے نفوس کی تربیت کے سلسلے 
میں احوال نفس کو بھی حکه دی اور محرکات اعمال 
اور علاج سہلکات نفس جیسے ابواب میں اس طرح 
کے مسائل بیان کے ہیں جو فیکلٹی سائیکالوجی““ 
(Faculty Psychology)‏ میں آتے۔ ہیں ۔ اس سلسلے میں 
هم الکندی» ابن سینا. ابن رشد اور ابن ماجه کے ۱ 
خیالات پیش دریں گے ان کہ بعد صوفیه؛ خصوصا ۱ 
ایام غرالی کے اور آخری دور میں شاه ول اه دہلوی ۱ 
کے نظریات کا خلاصہ پیش ٹریں گے - یه طربقه 
بغرض اجمال اختیار کیا یا عے ورنه صوفیه کے ۱ 
وسیع تر ادب کے مطالعے سے تفصیلات بھی مرتب ی 
جا سکتی هس . 

الکندی (م ۳/۵۲۰ ۸ع) نے فلاطینوس (وداهناه۳۱) 
سے روح کا تصور لیا اور عقل (ننس ناطقه) کے مسنی 
میں افلاطون ے استفادہ کیا - اس نے رسالة الروح میں 
اناوت اط او ضسر کا تک الات تا 
خلاصه بیان کیا سے؛ لیکن در حقیقت اس و تصورات | 
فلاطیئوس کی کتاب و مم وھ ے مأخوذ هی. 

اس کے نزدیک روح ایک جوهر مجرد ے؛ جس کا 


صدور خالق حقیقی ے۔ اسی طرح هوا ےہ جس طرح 


r 


علم (علم التقس ) 


سورج سے شعاعی صادر هوتی ھیں - یه جسم ہے الک 
اور منزه ہے ۔ جب یه جسم ہے الگ وا کے 
تو اس ذائنات کا سارا علم حاصل هو جاتا ۵ اور 
حقائق علوی ک ادرال بھی هو جاتا ےے - بدن 
ہے جدا هو کر یه عقول کی دنیا میں چلی جانی ۵ 
اور نور الانوار تک بهنچ کر اس کی رویت حاصل 
کر لیتی ده 

روح پر نیند طاری نہیں هوتی البته جب 
جسم نیند کی حالت میں هونا عم تو روح بھی 
حواس کا استعمال نہیں آکڑتی دعب وه پوری طرح 
پاک و صاف هونی هم توا رژیا کا تجربہ هوتا 
ره ۔ یه خیالات الکندی نم خواب و بیداری ہے 
متعلق اپنے رسالے میں ظاهر کے ھیں۔ 

الکندی نے روح کی تین قوتوں کا ذکر کیا 
ه :(م) قوت عاقله؛ (م) قوة عضييه' (ج) قوة 
شپوانیه (فیلسوف العرب» مطبوعه مصر» ص ۹ ۲۳). 

الکندی کے سالر فی العقل کا مغربی حکمت 
پر بڑا اثر هوا - مااع ھ کے نام سے اس کا لاطینی 
میں ترجمه هوا ۔ الکندی نے اسکندر الافرودیسی ے 
خیال کے برعکس نفس (عقل ) کی جار قوتوں کا ذ کر 
کیا ھے - حقیقت یه ھے که الکندی کا مقام صرف 
یه ھے که اس نے افلاطون » ارسطو ء فلاطینوس اور 
دوسرے حکماے یونان کے نظریات کا جامع ادرا ک 
حاصل کیا اور انھیں سمجھنے کی کوشش کر که 
اسلامی اصطلاح علمی کے ساتھ تطبیق دینے کی سمی 
1 ۔ صحیح معنوں میں علم النفس کی کوئی مستقل 
تشکیل اس نے نہیں کی (تفصیل کے لے دیکھنے 
مصطفی عبدالرزاق : فيلس 
قاهره وج ؛ع: احمد 7 الاموانی : + فبلسوف العرب 
مطبوعة مصر؛ 
‘Muslim Philosophy‏ ۶۱۹۰۳ ۱ : تا م+م). 

علم النفس کی تاریخ میں ابو زکریا رازی 


ایم - ایم - شریف ؛ History of‏ 4 


۳۲ ۱ 


Marfat.com 


"کمال اول کا نام ہے جس کے آلات کے 


علم:(علم :البفی) 


2 ٦ھ‏ /۹۲۰ع) بھی اهم هیی » جن کے رسائل 


الطب الروحانى اور کتاب اللذة اھمیت ر کھتے هی ۔ | 


اس سلسلے میں مسکویه کی کتاب القوز الاصفر بھی 
قابل مطالعه هه اور الفارابی (م ۵۳٩‏ / .۹۰) 
کر سامت( حضصوما ماوق رها وی ایک مال یی 
حیثیت رکھتے هی» لیکن هم یہاں انھی نظر انداز 
کدرتے میں (ان کے لے دیکیے ایم ۔ ایم - ری 


ا 


کتاب مذ کور» ج ,) اور براه راست ابن سینا کے ا 


نظریات ہے اعتنا کرنا ضروری سمجهتی ہیں لیونکه 
شیخ کے یہاں ان سابقون الاولون کے بیشتر خیالات 
مجتمم صورت میں مل جاتے ہیں . 

سب سے پہلے این سینا کی لتاب شفاء ہے ان 
کے خیالات کا استقصا کر کے ایک مجمل سا بیان 
عثمان کی کتاب الدراسات الننسیه کے علاوه 

ھ ا 

محمد فضل حق کی اردو کناب تجلیات (لاعورہ ۹۰ ء) 
”دو بھی سامنے رکھا گیا ے 
نمنیه» تولید» ادرا فد خر کت ارادی اور نطق جسے 
افعال حیات صادر عوتے سینا کہتے هی 
که نفس صورة نوعیه 39 نام .ہے اور سورت جوهر و 
اس لے نفس جوهر ے؛ جو بدن اور اجزاے بدن 


ھی - ابن 


میں تصرف درتا ه ۔اس ا اول تعلق روح 


ہے پھر اعضا ے اور پھر اعضاے رلیسە سے ےء 


جو مده افعال حیوانی و نباتی هی : پھر وه تمام بدن | 


میں متصرف هوتا ے ۔ شیخ کی راے یه ےہ که 
مزاج نفس کا محتاج ے. لیکن سزاج خود نفس نہیں ء 
نه جسمیت .هی - نفس انساني وتو اور اپنے 
نفس کا ادرا ک بننسه کرتا ے ۔ ثبوت اس کا یہ ے 
که انسان ھرشے سے غافل هو سکتا ے؛ لیکن اپنی 


ذریعے تغذ یہ ۱ 


ذات (انیت) سے غافل نہیں هو سکتا - وجود کی بتا ۱ 


علم (علم التفس ) 


وجود نفس عم وابسته ہے ۔ نفس ایک جوهر واحدے ۔ 
اس جوهر کر فروع ہیں » جنھیں قوی کہا باتا ے۔ 
نفس ان قوی "کو استعمال میں لاتا ے اور انھیں کے 
ذریے بدن ے رابطه قائم رکهنا ے۔ ان افعال 
ہے نفس وی ایک هیئت پیدا هوتی یف جو منجملد 
لیفیات نفسانیه کے ایک کیفیت ے۔ اکر یه عارنی 


ہے نو اس حال هتم ہیں لیکن اگر بار بار صادر هو 


اور دیرپا هو اور بلا رویت صادز هو تو اے ملکه 
ککہتے ھرں , 
شیخ نے ادراک کے سس لے پر بڑی دقیق 


بحثیں کی ہیں ۔ شیخ کے نزدیک کسی چیز کی 
ماهیت کا ادراک اس صورت میں هونا ہے حبکه 
مر فی کلت سرک ی وان وت حاصل هو - 
انواع ادراک جار ہیں : (,) احساس» (م) تخیل» (م) 
توهم اور(م) تعقل - شیخ نے قواے مدر له پر تفصیل 
سے لکها ہے اور قواے باطن کا (متاد احوال نبوت؛ 
وحی» غیبت وغیرم) کا خاص ند کره دیا ےھ . 
اب قواے مد رکه سب کے علم میں ہیں ۔ ان 
کے علاوہ حس مشتر ک ہے اور اس کا بھی سب کو 
علم ے - پھر ان قوی کے لے دماغ "تا محل بھی بتایا 
ی مناد قوت خیال بطن مقدم دماغ 7 اثر کرتی و 
اور قوت وهم کی دماغ سے تعلق رکهنی .هي , 
لیکن جوف اوسط کے 
یه گویا نفس (.۸41) کا جسمانیاتی (اہ زچ٥امندرط۶)‏ 
0 9 4 
ہیں حکما این نفس ناطقهہ کہتے ہیں ۔ اس کی دو 
قوتیں ہیں : (,) عملی (یا عقل عملی) اور (م) نظری - 
عقل اس لحاظ ہے نفس ناطقه کا فعل ے ۔شیخ نے 
عقل کی بھی مختلف قسمی بتائی هی : عقل عملی» 
عقل بالقوه (عقل هیولانی)» عقل مستفاد: عقل بالفعل 
(عقل فعال)» وشبره وغره. 
اس کے بعد فکر اور حدس کا فرق!ظاهر کباے 


سانه سمسخصوصضص ے, 
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علم (علم التفس ) 


اور قوت قدسیه کو حدس کی قوی تریں صورت کہا | 
۔ ہے شیخ کہتے ہیں که نفس ناطقة انسانی نہ جسم ا 

ے» نه جسمانی (شفا) - نفوس حیوان و انسان ! 

کشر مین بھی تس مد تا 
نفس فلکی وہ شم هم جس ہے افعال و حرکات | 
غبر مختلفه غیر ارادیه صادر هوتی هیں » جو طبیعت ‏ 
ہے مختلف ھوتے ہیں - تعقلات کی دو قسمیں ھیں: 
(,) انفعا لی اور (م) فعلی . 


تعب رکیا ے؛ وهان الم کو حصول خر میں محرومی 


یا خیر کا زیان و نقصان قرار دیا ه؛ مگر به بحئیں 


تجرباتی مشاهداتی کم ہیں اور استدلالی فلسفیانه 
زیاده؛ البته قانون میں جابجا الم اور لذت کے جسمانی 
وات اد کم ناه 

ابن سینا کی نفسیات کا جدید اصتللاحول میں ' 
جائزہ لینا اس لے بے سود ہے لہ تعقیق و نعزربه 
لا تعداد منزلیں طے کر چّاےء لیکن یه کہا جا 
سکتا هم کنه ان سینا (اور اکثر مسلم حکما) ا 
علم النفس اصولی طور ہے نفوس و عقول کے تصور پر 
قائم نهاء جو ننس کی جسمانیاتی حبثیت کو نفوس 
متعالیه ہے مربوط کرتا اور نفسی اعمال کو ایک 
مقصد ہے وابستد درنا ہے ۔ مبکڈو کل اادوهلع۸ 
کا تصور یه .هی که تمام ذهنی حرکت (یا سلسله فعل) | 
مقصدی ( ۷eزوoم Pur‏ ) هھ 


سس 


اور مقتعسدی حرکت 
نات حر کت ف ھی ا کسی 
یه ہیں کہ اس حرادت تا مقصد بعض جبلتوں کی 
تسکین ہے؛ جو جسمانی زند ی کی تکمیل کے لے 
ضروری هی - وانسن رون۷۷ کا تصور یه عہ 
"که انسان ایک مشین ے؛ جس ک حرکت (عمل اور 
رد عمل) ایک معین صورت میں ظاھر ھوتی ے ۔ ا 


ی یت کے کر 
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۳۴۸ 


علم (علم النفس) 


اس ہے یه نتيجه نکالنا مشکل نہیں که ابن سینا کے 
خیالات وائسن کے مقابلے میں میکذ وگل کی پوزیشن 
سے قریب تر هبی» بجز اس کے که میکذ وگل اور اس. . 
کے هم خیال جب مات (اuصSti)‏ اور ان کے 
رد عمل (ہم:مموئل) کی تشریح نہیں کر سک . 
تو معایل کو وهی چھوڑ دیت. ہیں اور مسلم 
حکما اپنی جستجو کو عالم قدس کے دانره میں 


. لے جا کر دلیل کو بہر حال مکمل کر لیتے ہیں - 

شیخ نے شفا اور دوسری تصنیفات میں ابتهاج» ۱ 
لذت اور الم ی حقیقت کی بھی تشریح ی ے اور ۱ 
جہاں ابتپاج و لذت کو ۔صول خبر کے ادراک ہے ' 


مسلم ۔کما نفس انسانی کو نفس حیوانی سے برتر 
تسلیم کرتے هس اور اس نفوس قدسیه تک استعمال 
کے قابل سمجھتے ہیں - مغربی نفسیات میں نفس 
انسانی کا مطالعه صرف اس حیثیت سے هوتا هی که 
هم جس انسان ثبتر هی وه اب تک حیوان ھی 


¢ 


سے؛ لہذا اس کے محرکات نفس کم و بیش وهی عیں 
جو ایک حیوان ے ھوتے هن . 

مغرب میں اس علم نے جو ترقی ی ے اس کا 
ایک مقصد نفس انسانی کی شناخت اور اس ک. 
بیماریوں 5 علاج بھی » لیکن دیکھا یه گیا 
ےہ که مغربی طریق تحقیق سے شک اور بیماری پیدا 
هوتی ے اور ایمائیات یعنی حکمت و رحمت ری 
سے یقین و ایمان» جو ایک بژا وسیله اطمینان یا علاج 
کی ایک صورت ہے ۔ مغربی حکمت نفس اس سے محروم 
ھ اورلا بتینی کو جنم دیتی ے . 

اہن سینا اور ان کے متبعین کے خیالات 
جدید ترین نفسیات کے لے کچھ زیادہ قابل اعتنا نپی» 


. لیکن علم النفس کا وه نظریه جے Faculty Psychology‏ 


کت هی اور ارسطو اور افلاطون کے یہاں اس کے 
بباحث ملتے هی » شیخ کی کتابوں میں زیادہ واضح 
صورت میں ملتا هم اس دبستان نفسیات کی کجھ 
باتیں ایسی بھی ہیں جو آج کے تجرباتی دور میں 
بھی مفید سمجھی جا رهی ھیں۔ آج کل جو نفسیاتی 


| امتحان روایع۲؟) ھوتے ہیں ان میں بنیادی یا اوليه 


لو" ظا علم (علم التفی) 
صلاحیتون ی جستجو اب بھی هوتی ے؛ تو مطلب یه | عالم قدس) ہے نفس ناطقه کے اتصال 


۱ پر زور دیا ے . 
هوا کہ فیکلٹی سائیکالوجی اب بھی کچھ نه کچھ ۱ ضرورت نبوت و شریعت کے موضوع پر شیخ کی 
دخیل ہے . گفتگو بقامات العارفین کے تحت .هم ۔ ان کا نیال 

انیسویں صدی کے اوائل میں گیل 6811 ۶:9٥2‏ | ہے که عارفین کے مدارج انھیں کو حاصل ھوتے 
اور اس کے ساتھیوں نے قواے نفس کا مزید مطالعه | هی جو اس جسم عنصری کے ساتھ لوازم بدن ے 
کیا ہے اور ان قوتود کا مفصل نظام (روما٥ہہاع)‏ | محرد هو جاتے هیی کیونکه ان کر ۳ بوجہ 
تیار کیا؛ لیکن یه تفصیلات شیخ کے یہاں زیاده کمالات عالم قدس سے اتصال حاصل هو جاتا ے۔ 
واضح یر ری سی اون ممیای ea E‏ سوا کی نر موس 
(چہرے اور دوسرے اجزا ی بناوٹ) سے داخلی | نزدیک سعداہ کی تین حالتیں هوتی هی : زهد, 
خصائص کا پتا چلانے کا طریقه بھی شیخ کے یہاں 
موجود ے؛ جس محض علم قیافه نہیں قرار دیا جا سکتا 
بلکه یه اس سے زیاده با اصول طریق شناخت ‏ ه , 

چونکه شیخ کے زمانے تک علم اللفس کے 
تجرباتی دبستانوں کا صحیح معنوں میں آغاز 
ھی نه هوا تھاء لہذا هر نظریه دوسرے نظریے ہے 
خلط ماط چلتا تھا - اسی لیے شیخ کے خیالات میں تلازرة عارف اور نبی اخبار بالغیب پر قادر هوتا هر ۔ 
خیال (Association of ideas)‏ کے نظریے کے آثار بھی | نفوس بشری اپنے کمالات کے باعث عقول و 


+ھ اور معرفت - نبی کا درجه ان تمام متزلون 
۱ 
ملتے هی - غرض شیخ ق کتابوں کے نوس قسیه سے علم کا استفادہ کر سکتے ہیں 


جامع ے کیونکه وه بذریعڈ شریعت تمام نظام 

| تمدن انسانی کا ضابط اور منتظم هوتا ے - وه جامع 
یوں بھی ہے که اس کا نفس قدسی ایک طرف 
عالم بالا سے متصل هوتا ے اور دوسری طرف 
نوس بشریه ہے . 


میں تلاش کرنے ہے متضاد اور ہے ربط سپی مکر | کیونکه نفس ناطقۂ انسانی مبادی سم اتصال پانر پر 
اکر تصورات» یہاں تک که واٹسن (Behaviourism)‏ قادر ے ۔شیخ حوادث غریبه (حوارق عادت) کو بھی 
اور میکڈوگل ۳ج ورات وی مو اکن ور کرت سیت قا ضرق اد 2 
جاتے هین؛ لیکن جہاں ان مغربی حکما کا علم النفس تعلق واردات روحانی سے ے۔ 

جسمانیات ہے سربوط ے وھہان حکماے اسلام 
کی کتابوں میں نفس انسانی کے ماورائی اتصالات کا 
بھی ذکر ے؛ جنهی مذهبی» صوفیانهء یا زیادہ بر 
زیادہ مابعد الطبیعاتی فکر کا درجه حاصل _ و ؛ اگرچه 
بھی درست ے که اب تجرباتی نفسیات نفس 
انسانی کے بعض ہر اسرار اعماق کو ناقابل تشریح 
قرار ده کر خالص سائنسی طریق کار کو ناکافی 
خیال کرنے لکی ہے - بہر حال حکماے اسلام نے 
عالم بالا سے اتصالات میں شعور کی گهری جسمانی امام فخرالدین الرازی نے سب ے پهل انسان 
جڑوں پر زور دینے کے بجاے ماورائی نظام (یعنی | کے موجودات میں مرتے اور مقام پر بحث کی ہے - 
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٦‏ لٹ" 


۔الرازی : امام فخر الدین الرازی (م ,ھ) 
ایک مفسر قرآن» عالم دین. نامور طبیب اور مسلم 
فلسفی کی حیثیت ہے روشناس ہیں ۔ انهون نے فلسفر 
اور شریعت اسلامیه میں تطبیق دینے کی کمیاب کوشش 
کی ه - ذیل میں ان کی علم نفس پر عظیم تصنیف 
کتاب النفس و الروح (مطبوعۂ ادارۂ تحقیقات اسلامیه, 
اسلام آباد) کی تنخیص پیش کی جا رھی ہے . 
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علم (علم النفس ) 


انھوں نے موجودات کی چاز قسمیں کی ھیں: (,) ۲ 
مخلوق جو عقل اور حکمت زآنهتی ے ء لیکن طبیعت | 
اور شہوت نہیں رکهتی - یه ملاتکه ھیں؛ (م) وه 
مخلوق جو عقل اور حکمت ہے خالی هه اور صرف ; 
طیعت اور سپوت ی حامل 
(م) وه مخلوق جو عقل اور کت کی حامل ہے نه | 


طیعت اور شہوت 0ج يه عد لیات هی 


(r) :‏ وه 
مخلوق جو عقل و حخم. اور طبعت و شہوت ر کهتی 
ه ۔ یه مخلوق انسان ے - اس تقسیم ہے انسان کو 
موجودات مس سب سے زیاده اهم ابت کہا ی . 
مخلوقات کی ایک اور طرح سے بھی تقسیم ق 


اس کی ابتدا هو کی اور نه انتها - 
الہی ے: (ب) 0800 بھی رگ اور انتہا 
(م) با اس کی ابتدا تو ھوکی لیکن | 
انتپا نہیں ۔ یه ارواح بشریه هی :(م) یا اس کی ابتدا 


بھی - یه دنیا ی : 


تو نہ هو لیکن اس کی اننیہا متصور هو سکتی هو- | ٣‏ 


یه ممتنم الودود ی ذات ۵ . 

موجودات کی انک اور تفسیم کر هوه 
انام رازی لکھتے ہیں ده مخلوق يا نو ابسی ! 
ملاو یکیل هوّنی که اس می نقصان کا ادنی سا 
بهی شائبه ن. سو (یه عالم علوی رھ وال 


یعنی فرش ہیں ) اور یا وه بالکل ناقص هو گی , بعض 


اس میں لمال 6 نانبه نه هوک - یه کبھی کمل 
هو ی اور کبھی ناقص - کامل هون کی حالت میں : 
اس کا شمار ملائکة مقربین میں هوتا ے اور اقص ! 
هون کی صورت میں وه بعض اوقات جانورون سے بھی 
بدتر هو جاتی ہے . 

جوهر نفس : جوهر نفس کی بحث میں امام رازی 
نے نفس کی حقیقت و ماعیت پر بحث کی هه - وه اس 
بحث کا آغاز روزہرہ کے ان عام فهم جملون ہے کرتر 
ہیں له هم لہے ہیں : "۲ 
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ے ۔ یه حیوانات ھیں؛ " چیز۔ 


۱ 

۱ 

۱ 

۱ 

ےہ که کت یا تو ایسی هوگی که نه ۱ 
۱ 

۱ 

۱ 

۱ 

۱ 


علم (علم النفس) 


نے سناء میں نے سمجها"" - اب سوال یه ھے که آپ 
کے باطن میں بولنے وال (متکلم ) کون عے؟ اس میں 
یه دو احتمال هی که با تو یه آپ کا بادی جسم 
هو کا اور یا بادی جسم کے علاوه کوئی غبر مادی 
اگر مادی جسم مراد هو تو ایسی صورت میں 
پھر دو احتمالات هی : یا تو جسم من حیث المجموع 
مراد هو ن اور یا من حیث الافراد - امام رازی نے 
ان دونون احتمالات تو باطل کر کے به ثابت کیا ے 
که متکلم درحقیقت آپ کا نفس ے› جو جسم که 
علاوہ غیر مادی یز هی - اس مسلک پر امام رازی 
نے چھے دلیلیں پیش کی هی (جن ی نفصیل کے لے 
دیکھے کتاب الننس و الروحص .م تا 
علاوه ازیں نفس اور جسم کے حالات ۵ مختلف هونا بھی 
اس دعوے کی قوی دلیل ھے۔ مثال کے طور پر سوئے 
هوه آدمی کا جسم غافل هوتا ه» لیکن نفس غافل 
نہیں هوتا - یہی وجد ے که نیند ی الت میں نفس 


- (r. 


کو آئندہ پیش آنے والے واقعات 6 علم هو جاتا ے 
(مہشرات کے ذریعے) جبده جسم غافل هوتا ہے ۔ عقلی 


' دلائل کے بعد امام رازی نے کتاب له سے بھی اپنے 


اس سلک پر دس دلائل دے هي (ص ہم - , )۰ 


' جن ہے معدوم ھوتا عے "که امام رازی یہاں نفس کو 


روح کے مترادف سمجھنے هی کیونکه امام رازی نے 
ایسی آیات سے استدلال کیا ہے جن میں روح 
کا ذکر آنا ےء سثلا پانچویں دلیل (ص ہم) میں 


- 69۵ =“ 
وه اس آیت کا حواله دیش هی : اذا سویته و نقخت 


, فيه من ۳ فقعواله سجدین (۱۰ [الحجر] : ۹ - 
| اس کے بعد فرباتی ہیں : دل ذلك علی ان 


الروح جوهر شریف لیس من جنس الجند؛ و ذالک هو 
المطلوب (- اس ہے یه ابت هوا که روح جوهر 
شریف ے؛ جو جسم کی قسم میں ے نہیں اور 
یہی همارا مطلوب ے). 

نفس اورجسم:نفس کوجسم ہے جدا ثابت 


علم (علم الدفسی) 


کرنے کے بعد امام رازی نے نفس اور بدن کے با همی تعلق 
ی نوعیت کو واضح کیا ے؛ چنانچه فرماتے هی 
که حقیقت میں نفس جسم ہے بالکل الگ اور 
هی چیز _ه» البته اس کا جسم ہے تعلق قائم ہے - 
نفس کا تعلق سب ہے زیاده دل کے ساته قانم هوتا 
رهم کیونکه وه جسم میں ریس اعظم .ی حیثیت 
رکهتا عے - پھر اس کے واسطے سے وه پوره جسم پر 
حکمرانی کرتا ے ۔ ارسطو اور اس ی جماعت کا بھی 
یہی مسلک ے ۔ امام رازی ایک دوره مسلک 
کو پیش کر کے اس کی پر زور نردید کرتر هی : 
جس میں یه کہا گیا ہے که نفس تین نفوس کا 
مجموعه ے : نفس ش۔ہوانیهء نفس غضبیه» نفس ناطقه - 


یه جالینوس اور اس کی جماعت کا نظریه ے۔ امام رازی ' 


ننس کی وحدت کلی کے قائل میں اور ان کے نزدیک 
ان تین قوتوں کی حیثیت نفس کے ماتحت کام کرنے والے 
کارندوں کی ے ۔ اپنے اس مسلک پر امام رازی 
نے چھے نقلی (قرآن کریم اور آثار نبویه) اور آٹھ 
عقلی دلیلیں پیش کی ہیں (تفصیل کے لے دیکهی 
کتاب مذکوں ص ره تا مه ) - اس کے بعد اپنے 


علم (علم النفس) 


مولده - فوت حیوانیه 
کے تحت دو قوتیں هی : قوت محر که اور قوت مد ر که؛ 
قوت متحر که بھی دو حصوں میں بث جاتی و . 
قوت مباشره اور قوت باعثه؛ قوت باعثه (ج و کسی کام 
کا میب بنتی .هم ) کے کٹی مراتب هی : اراد 
جازمه. شوق جازم. شعور مختلق اور شعور فکری؛ 
قوت مد رکه کی پھر دو قسمین مین : قوت ظاهره 
اور قوت باطنه؛ قوت ظاهره کے تحت حواس خسه 
آتے ہیں اور قوت باطنه کے تحت حس مشترک 
وهم» خیال؛ حافظه» متصرفه اور مفکره وغیرہ داخل 
میں - قواے انسانیه میں دو طرح کی قوتیں کام کرتی 
هی : قوت نظریه اور قوت عمليه . 

نفسر؛ عقل: روح» قلب : امام رازی نے 


قوت متحلله» قوت ناميه اور فوت 


| مندرجة بالا الفاظ کے عام مفاھیم کو بیان کیا ھے ۔ 


| وہ نمی کے معنی اخلاق رذیله» عقل کے معنی علوم 


مخالفین (جالینوس اور اس کے متبعین) کے جار دلائل ' 


کا ذکر لیا ے اور ان کی ایک ایک دلیل کو 
کثی کثی جوابات ہے رد کیا ے ۔ ان کے نزدیک 
انھیں کا مسلک هر لحاظ ہے حق ہے (کتاب مذکوں 
ص ۳ تا ہے ). 

نفس اور اس کے قوی : قواے نفس پر بحث 
کرتے ھوے امام رازی نے نفس که تین قوی کو 
ثابت کیا : قواے ناتيه؛ قواے حیوانیه اور 
قواے انسانیه ۔قواے نباتیه وه هی جو جسم کو 
بڑھانے اور اس کی نشو و نما کا فریضه سر انجام دیتے 
هیی؛ قواے نباتیه کے تحت سات طرح کی قوتی 
داخل ہیں : قوة غاذیه (جس کے تحت قوت جاذبه 


بی (A‏ قوت ماسکه» قوت متصرفه» قوت دافعه» . 
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ضروریه اور روح 
مراد لیم هی. ۱ 

مندرجة بالا چارون الفاظ جسم میں رؤسا ی 
حیثیت ر کھتے ہیں - ان ی جوهر نفس کی طرف نسبت 
کو سمجھانے کے لیے امام رازی نے چند مثالون کا ذ کر 
کیا ے - پہلی مثال اس طرح ہے که جوهر نفس بادشاه 
ره اور بدن اس ی سملکت ه؛: اس مملکت کے دو 
اشکر هی : ایک لشکر تو وه ے جو دیکها 
جا سکتا ے اور اے حواس نلاهره کہتے ہیں 
دوسرا لشکر وه ہے جسے دیکها نہیں جا سکتا اور یه 
قواے باطنیه هی - دوسری مثال یه لی ه که دل ی 
حیثیت بدن میں والی ( گورنر) کی ه» قوی اور 
اعضا بمنزله ملک کے هی ؛ قوة عقلیه مشیر ے؛ 
قوت شہوانیہ اس خلام کی طرح هم جو شہر سے کهانا 


" ڈھونڈنے پر متعین هو اور قوت غضبیه کوتوال 


شہر ی حیثیت رکهتی ے - تیسری بثال يه دی ه 
که بدن ایک شہر کی طرح ھےء نفس ناطقد ایک 


5 


E‏ مار و 
IT‏ 0)/ 


علم (علم التقس) 


jor 


علم (علم النفس) 


بادشاہ ے؛ حواس ظاهره اور باطنه دو لشکروں کی 
طرح ھیں؛ اعضا رعیت ہیں اور قوت شہوانیھ 
اور قوت غضبیه ان دو شخصوں کی طرح ھیں جو رعیت 
کو هلاک کرنا چاھتے هون - جوتهی مثال, یه دی 
ه که نفس ناطقه اس شپسوارک طرح ہے جو گهوژه 
پر شکار کے لے سوار ہو ۔ ۔ قوت شپوانیه اس کا گهوژا 
ے اور قوت غضبیه اس کا کتا - پانچوس مثال 
یه دی ے که بدن ایک ایس سکن کی طرح ےہ 
جو کامل و مکمل هو؛ جسکی دیواریں بن چکی 
هون» اس میں خزانر محفوظ ھوں؛ اس کے دروازے 
که هون اور اس میں هر وه چیز تیار هو جس 
کی کهر والون کو ضرورت پیش آ سکتی ے؛ 
سر اس کمرے کی طرح .هم جو گھر کی بالائی منزل 
میں بنایا گیا هو اور اس کے سوراخ کمرے که 
روشن دان سے مشابه هی : دماغ انوار ی حیثیت 
رکهتا ه؛ آنکهی کمره کے دو دروازوں کی 
طرح هی : پاک اس طاقچے کی طرح ه جو 
دروازے کے عین اوپر هو؛ دو هونث دروانه کے 
دو پٹ ھیں؛ دانت دربان هی: زبان حاجب ےے؛: 
پیٹھ قلعے کی مضبوط دیوار ی طرح سے اور چہرہ 
گھر کے سامنے والے حصے کی طرح ہے (کتاب م ذکوره 
ص و تا ۸۳) ۔ اس بحث کے بعد امام رازی نے 
یھ بات ابت کی ے که مملکت بدن کے امور ی 
انجام دھی رؤسا کے ذس سے جن میں شپوت» غضب 
اور قوت نفسانیه داخل هی . 

اس کے بعد امام رازی نے نفس ناطقه کی حیثیت 
ارو و ہے یا مختلف 
النوع - یه ه که تمام انسانون کے نفوس 
نیکی بدی» سر برانی میں یکسان نوعیت کے 
حامل هیں یا متفرق نوعیت کے - اس سلسلے میں مختلف 
اقوال نقل کے هی ۔ خود امام رازی کا طبعی رجحان 
اس طرف ے که هر نفس ناطقه کی ماهیت دوسره 
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سے مختلف هوتی ے - اچھائی برائی؛ نیکی بدی میں 
هر نفس ناطقه دوسرے کے ممائل یا مساوی نہیں هوتا - 
انھوں نے اپنے اس قول کی عقلی و نقلی شہادتیں 
پیش کی ہیں - احادیث میں آنحضرت صلی اللہ عليه 
و آله وسلم کا یه قول خاص طور سے اس بحث کا 
تصفیه کرتا ره که النفوس حنود مجندۃة . 

لنذات : امام رازی لذت کی بحث شروع 
کرت هوه فرمار هی که لذات دو قسم 
کی هس : لذات حسیه اور لذات عقلیه ۔ 
امام رازی کے رمک فلت وا تتت یه 
ے زیادہ اشرف اوز اکمل هوتی ےہ اور اس سلسلے 
میں انھوں نے مندرمة ذیل دلیلیں دی هی : (الف) 
انسان کی سعادت شہوت اور غضب کی تکمیل پر 
موقوف نہیں؛ (ب) قضاے شہوت دفع حاجت > لے 
ےء حصول سعادت و کمال کے لیے نہیں؟ (ج) لذت 
اکل و شرب بھی فضیلت و سعادت کا باعث نہیں 
کیونکه اس بارے میں انسان دوسرے حیوانات سے 
مختلف نہیں؛ (د) لذات حسیه ے مطلوب محض 
دفم آلام ہے؛ (۰) انسان حیوان ہے افضل سے اور 
ان کے افعال برابر نہیں هو سکتے؟ (و) ملانکه کی 
شان و شوکت حیوانات کی شان و شوکت ے بہر 
سے؛ (ز) انسان کی سعادت؛ تحصیل لذات حسيه میں 
مباحات پر اکتفا کرنا ے؛ (ح) انسان کمال اور 
سعادت کے ظاهر کرنے پر نہیں شرماتا؛ (ط) کھانا 
پینا کسی کی قدر و قیمت میں اضافه نہیں کرتے؛ (ی) 
اھل زمین خسیس و دنی هی تو اس لیے که وہ عقلی 
اور اخلاقی اعتبار عم ناقص دوتے ہیں ( کتاب 
مذکوه ص ہم تام۹). 

لذات حسیه کی بحث میں آگے ل کر امام 
رازی نے یه نکته اٹھایا ے که لذات حسیه در حقیقت 
کونی لذت هی نہیں بلکه وه تو صرف ایک 
تکلیف ده بات کے دور کرنر کا نام ے؛ مثلا بھ وک کے 


شوشوسی . 
مٹانے کے لے کھاٹنا: کھاناء پیاس بجھانے کے لے پانی 
پیا آرام لرژ کے لیے لیٹناؤغیرہ وغیرہ ۔ یه در ۔۔قیقتٹ 
لذات هی ھی نہیں بلک یھ تو دفعیة آلام ہیں ۔ اس 


{er 


سلسلے میں امام رازی نے دو بعثیں اٹھائی میں۔ پہلی | 


" بحث ید ھے کد دئیا بالذات مذموم ہے ۔ اس سلسلے میں 
ان کے دلائل یه هی : (,) لذات 6 حصول سعادات و 
کمالات میں ہے :نہیں ؛ (م) لذت اور لب ضرورت 
ے مطابق هوتی ہے:.(م) التداذ ایک حادئاتی چیز 
ے؛ (م) لذات زوال حاجت کے بعد بوجه بن اتے 


کے 


هی؛ (ه) وہ اشیا زائل نہیں عُوتیں جو اپنی صفات 
موصوف هود: () لذات جسمانیه انسانیت کے معنی کے 
منافی ہیں؛ (ے) انسان کا اصل کام :معرفت خداوندی 
کا حصول ہے ۔ دو۔ری بحث یه هم که دیا اور اوی 
لذات تو پالغیر میں اور اس کے دلالل یه دے 
ہیں : (,) دنیا کا سرعت کے ساتھ زوال: (م) دنیا ی 
لذات خالص نہیں هوتیی بلکه وه آلام اور حسرتوں 
سے ملی جلی هوتی ہیں اور اکر سوچا جائے تو 
معلوم یه عوتا ھے که لذت صرف ایک قطرے' ی 
طرح ہے اور الم ایک سمندرے . 
الم : لذت ی مناسیت ےہ الم ی بحث شروع 
هو جاتی ہے - امام رازی نے الم کو ایک بخر بیکراد 
قرار دیا اور کہا که وه زندگی کے هر حصر پر حاوی 
ےہ : مافی» جس کی یادیں حسرتود کے داخ بن کر 
ذهن عم چمٹی رهتی هی؛ حال» جس ہے سابقه 
درپیش ہے؛ ستقبل» جس میں پیش آنے والے واقعاتِ 
کا انجانا سا خوف دل پر طاری رہتا سے ۔ اس سلسلے 
میں امام رازی دوسرا نکته یھ اٹھاتے هی که انسان 
کی یه عادت: ے که وه معدوم چیز کو طلب کر کے 


لهذا نتيجة وه غم و آلام عم دو چار هو جاتا ہے , 
غم و اندوه کے انسانی زندکی بر محیط هونر 


۱ 
۱ 
۱ 
| 


علم (علم اللضی) 


ہیں : () انسان جس زمانے 


میں غور کرےء خواه 
مافی هو یا حال يا مسنقبل؛ اس ی فکر اےے غم و 
آلام سے دو جار کر دیتی ے؛ (ب) لوگوں ے ملا 
اور نھ ملنا دونون هی موجب غم هن ؛ (ج) انسان 
کو عقل اور خواهشات دونون دی گئی هی » لیکن 
خواعشات غالب ہیں اور عتل کمزور ہےء لپذا 


عقل کے مشورے لو نه ماننے کی صورت میں غم 
حسرت بن کر تمودار ھوتے هبی؛ (د) سعادت کے 
درجات غیر متناهی هین ۰ اس لے انسان ایک ے 
بعد دوسرے درجے کو حاصل کرنے کی فکر میں 
رهتا ے اور تمام کمالات کا حصول نامکن ےء 
لہذا غم کا پیدا هونا بدیہی بات ے . 

بیماریون کا علاج : امام رازی نے اپنی کتاب 


! کے پہلے حصے میں علم نفس پر ایک عانمانہ انداز میں 


بحٹ کی ے اور دوسرے حصے میں ننس کی مختلف 
بیماریوں کا ذ کر کر کے ان کے روحانی اور نفسیانی 
علاجوں کا ذ کر کیا ے . 

سب سے پہلے انهود نے قوت شہوانیە کا ذ کر 
کیا ہے اور اس کے تحت مندرجة ذیل بیماریوں کا 
مذکور ے :()۔ حب مال : مال کی محبت بہت سی 
بیماریوں کو پیدا کر دیتی ہے جن میں لالچ اور 
بخل نمایاں ہیں - بخل کے دو طرح کے علاج بتائے 
ہیں : ایک علمی اور دوسرا عملی - علمی طریقے سے 
بائیس علاج بتائے گر هب (ص م, ٠‏ تا, ۰) اور عملی 
سلسلے میں پانچ طریقوں کا ذ کر کیا ے (ص ,مر تا 
٣٣‏ ١)؟(۴)‏ حب جاہ: مال ی محبت کے بعد حب باہ 


بہت بڑی رودانی بیماری ے ۔ حب جاه کے نقاص 


' کو واضح کرتے ھوے حب جاہ کے اسباب اور اس 
لذت ماصل کرنا چاہتا ہے - چونکه یہ ممکن نہیں | 


کی وحوهات پر بحث ی ے۔ ان اسباب میں سب 


" سے بڑا سبب یه قرار دیا هم که هر انسان فطری 


طور پر کمال حاصل کرنے کا خواهشمند رهتا .هه - 


کی وجوهات امام رازی کے خیال میں مندرجة ذیل ! اس مناسبت عم کمالات کی بحث شروع هو جاتی ہے . 


ا ا کل 


Marfat.com 


ٹہ ہیں نے سا نج رہ 
7 


1 


lt‏ ال[ 


علم (علم النفس) 


for 


کمالات کی دو قسمیں بتالی هی : ایک تو | 


وہ جو فی الحقیقت کمالات عی اور دوسرے وہ جو 
کمالات سمجهم جاتے هی» لیکن کمالات ہیں نہیں 
(وهمیه» حقیقیه ) ۔ اس سلسی میں امام رازی نے ان 
دونول کی علحده ہ علجده تشخیص کی ے . 

حب جاہ ھی کی وجه ہے انسان جاه کا طنب کار 
رهتا ے - وہ فرماتے هی که طلب جاه کبهی تو 
واجب هوتا ے » کبهی مستحب» کبهی مباح» کبهی 
مکروه - یه وقت کے حالات پر موقوف _هم - حب جاه 
ھی کا یه بھی شاخسانه کے | کف بان کوانی 
مدح محبوب هونی ےے اور مذمت ناقابل برداشت - 


۱ 
۱ 


حب جاه کے بھی دونول طرح کے علاجوں (علمی و 


غل اد کر کیا نید آسی 


ہے انسال میں یه 


شاخسانه جنم لیتا عے "له وه دوسرون کی نظرود میں , 


اپنا وقار قائم ر کھے - اس ہے ریا (د کهلاوع) کی 
بیماری پیدا هو جاتی ے۔ ریا ی جلی و خفی دو قسمود 
کا ذکر ه - پھر جلی کی پانچ قسمیں بتائی هی - 
سب ےہ آخر میں امام رازی نے اس سوال پر بحث کی 
رهم که لیا ریا کے خطرے سے اپنی طاعات (بدنیه 
و ما یتعلق بالخلق) کا چهوژنا بھی جائز هه یا نہیں ؟ 
طاعات بدنیه (صلوة. صوم) میں چند صورتیی ذ کر 
کر کے حکم لکایا ے که ان صورتود میں نه 


چھوڑنا اور دوسری صورتوں میں چھوڑ دینا ( لوئی 


فانده نه هونا) بپنر ے ‏ البته طاعات ی دوسری قسم | 


کو اس خطرے کے پیش نظر جهوز دینا هی اجها ۵ . 


این رشد : حکما میں 


دوسرا بڑا نام ابن رتد 
(م هوه‌ه) ک عے ۔ اس کی باقی تصانیف سے ہمیں اس 


وقت سروکار نہیں۔ یہاں اس کے رسالے کتاب النفس کا | 
مختصر سا تجزیه مطلوب ے؛ جو رسائل ابن رشد 


میں دائرة المعارد العثمانیه» حیدر آباد دکن سے 


۱۳۹۹ میں شائع ھواے. 


| 
1 
ا 
۱ 


علم (علم التفس) . 


ابن رشد نفس (روح) اور عقل میں امتیاز کرتا 
۔ اس کے نزدیک تمام اجسام عنصری هیول 
اور صورت ہے م رکب هیی- ان میں ے الگ الگ 
کوئی شے جسم نہیں؛ اگرچه ان ے اجتماع سے 
جسم موجود هوتا ے ۔ ان اجسام کا هیولی الاوليه 
مصوره بالذات نہیں› نه بالفعل موجود عے؟ لیکن 
اس میں قبول صور کی قوت موجود .هم» اس لیے 
نہیں که قوة اس کا جوهر هم بلکه اس کے جوهر کا 
تابم ے ۔ وه اجسام جن کی صورتیں ماده اولی میں 
موجود هوتی هي جار عناصر پر مشتمل ھیں : 
(,) النار» (م) الهواء» (م) الساٴء (م) الارشض - 
یه عناصر مختلف هو کر اجسام کی صورت 
اختیار کرتے ہیں - ان کی ترکیب و اختلاط کا 
مبدا و علت اجرام سماویه هبی - حرارت اسی تر کیب 


ک5 9 ترین سبب هه - رح اجسام مر کبه 


کو سر سرت تل 
بعث کی ه ۔ اس کی راے میں .ننس جسم طبیعی 
آلی کا استکمال اول ھے اور یھ وهی رات سے جو 
حکماے سابق نے بھی ظاهر ی ھے ۔ اس کی دوسری 
آرا بھی اسی طرح کی ہیںء مثلا یہ که نفس کے 
استکمالات اخبره انمال و انفعالات هی ۔ نفس 
هیولانی ء نفس نباتی اور نفس حیوانی و انسانی ق 
بحث کے بعد وه کہتا ھے که نفس کی قوتیں یه 


" میں : (م) الغاذیه » () الحساسةء(م) المتخیله۰(م) 


الناطقه» (م) النزوعيه - پھر الحساسد کے ا کا و 

: البصره السمء الم الذوق» ال - 

رشد کے یہاں قوت ناطته کی بحث خاصی ے2 

اور یه کئی اهم سوالات کے جواب پر مشتمل ے٠‏ 
ابن رند سوال کرتا هم کیا به قوت جسم 

ه یا نفس یا عقل ؟ اس کا محرک و موضوع کیا 

ے؟ وغیرہ وغیرہ ‏ ان سوالوں کے جواب میں وہ کہتا 


هی 
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علق لضي 


۳8 ۔ کلی معتی عام مجرد (عن الہیولی) کا ادرااک 
6 ۳ اور شخصی هیولی کے اندر معنی کا ادرا ک ؛ 
چنانچه حس اور تخیل کی قوتیں ھیولٰی کے اندر معنی | 


که ماق مدره ی تو فی ھی :() کل ۱ سے واقف هوی بغر 
اور (م) شخصی ۔ اس کے لزدیک ان میں تباین 


علم (علم النفی) 


هم میادی علوم ہے با خبر 
| نہیں هھوسکۓ اور اگر کوئی شخص اپنے نفس کا 
حال نہیں جانتا تو وہ 
جان سکتا . 


ابن نله کچ که عم ی تال مد 


دوسرے کا حال بھی نہیں 


کا ادراک کرتی هس ۔ قوت ناطقه (عقلی) کلیات کر ز کے اذدر وہ قوت پیدا کر سکتا ہے جس ہے ایے ان 


ادرا ک کی قوت ھے اور صور معقولات پر قادر هه ۔ عقلی 
کی دوقسمی ہیں : (,) عقل عملی اور(۲) عقل نظری - 
قوت نزوعیه اس قوت کا نام ہے جو حیوان کو ملائمات 
کی طرف مائل کرتی ے اور غیر ملائمات کر 
خلاف رد عمل پیدا کرتی تھے - ملائمات کی طرف میلان 

کا نام شوق. ہے اور نا ملائم کی طرف (اگر انتفامی 
ے) تو یه خضب ے - یہ دو طرح کا ہے : (,) ارادی 
و اختیاری؛ (۲) طبعی قسری - اس کے بعد متشوقات 
(ملائمات کے شوق) اور غیر ملائمات کے »حرکات 
اور اس کی مختلف صورتیں بیان کی هس اور یه ساری 
بحث فلسفیاند ہے زیاده تجرباتی و مشاهداتی انداز 


رکهتی ے۔_ 


ا 
سے پہلےابن باجه (م ۲ 6۱ کے علم النفس 
گی طرف اشاره مفید ثابت هو کا۔ - اس مقصد کے لے منجمله 
دوسری کتاہوں کے اہن باجه کا رساله کتاب النفس 
اور رسالة الاتصال معلومات افزا عے ۔ ان کا ملخص 
ایک عرب عالم نے؛ جس کا نام تیسیر شیخ الارصضكےء 
عربی میں تیار کیا ے؛ جو بیروت سے شائم ھواے 

۲ این باجہ علم النفس کے شرف کے بارے میں 
کتاپ النفس میں لکهتا ہے که سپ علم اچھے 
ہیںء لیکن ان میں عم بعض دوسروں پر شرف رکھتے 
ہیں۔علم نفس سب علوم طبیعیات و تعالیمیه 
شرف رکھتا و REE‏ 
اک 


مقدمات پر عبور هو جاتا ے جن کے بغیر علم الطبیعی 
مکمل نہیں هو سکتا اور حکمت مدنیه بھی ناتص 
رهتی ےہ . 
کسی علم کا شرف دو وجه ہے هوتا ہے : یا 
کت هون - یقین ی محکمیت) کی وحه 
یعنی اس کے دلائل ہدیہی اور یقینی ھوتے هی 
را و سے ۔ اہن باجه کے 
نزدیک علم النفس میں دونوں ہاتیں جمع هی ۔ 
علم النفس علم پالمبده الاول (ذات باری کے علم) 
سے کمتر ے؛ لیکن ذات باری ‏ علم کے لے بھی 
علم النفس کی ضرورت _ه؛ اس لیے یہ اشرف العلوم 
نه بھی هو تپ بھی اسبق العلوم ضرور .۵ . 
ابن باجه کا تصور نفس یه ے که صور کی دو 
قسمی ہیں : (, ) طبیعت اور (۲) نفس - نفس جسم 
طبعی کا بذریعة آلات استکمال تھے (- آنها استکمال 
لجسم طبیعي آلی) ۔ استکمال کے دو درے (اطراف) 
ہیں : (,) قوت؛ ؛ (۴) فعل - استکمال بالقوه کا نام 
استکمال اول ہے اور استکمال اخپر استکمال بالفعل 
کو کے ہیں - نفس استکمال اول ھے؛ جس کے 
ذریعے استکمال اخیر تک پپنچنا ممکن .۵ . 
ننس کے لے ضروری ے که وه کسی جسم 
میں هو جہاں بھی جسم ذی نفس موجود هو کا 
مات بر مک - اہی لیے کے ہیں که 


پر | کل جم ذی ننس چسما حیا (س هر ی نفس جسم» 


ذی حیات هوتا ے) اور اس حیثیت ہے که نفس 
کے ہو ( 


لا 
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علم (علم النفس) 


غاذیه/ نفس حساسه» نفس متخیله وغره . 


ننس غاذیه کی دو انواع هیں: (,) نفس غاذية 


جند قوتی وابسته هی - قوة المنمبه 


سے مزید 
(نشو و نما دینے وا ی قوت) اور قوة تناسلیه . 

صور کے مختلف مراب ہیں٠‏ جنھیں 
ابن باجه نے اطراف کا نام دیا ے - طرف اول 
وجود هیولانی سے وابسته هم اور طرف ثانی 


وجود معقول ے؛ مگر دونوں ایک دوسره سے 
جدا نہیں بلکه باهم لازم و ملزوم هین - صور 
معقوله هیولی ہے جدا نہیں ھوسکتیں؛ یعنی هیولی 
سے ان کا تجرد محال ھے؛ لیکن ساتھ هی متضاد بات 
بھی کہی ےکه جزوی تجرد ممکن ہے - پھر اس 
کے کئی مراتب بتائے ہیں اور لکها .هم که ان میں 
سے هر رت ے کو نفس هی کہا جاتا ے یا قوت نفسانیە؛ 
مثا الحس» التخیلء النطق - یه آخری قوت ناطقه 
ره جو صور معقوله کے لے قرب ےھ 
صورة المحسوسه کو صورت روحانی کہتے ہیں؛ ۱ 
یعنی مراتب روحانی میں سے په مرتبۂُ اول 2 
اسے روحانی اس لیے کہا ے که اس کے نزدیک یه 
ادراک ے (دوسری صور کے برعکس)» جس کا مطلب 
یه .هم که روحانیت کی ابتدا حس سے هوتی ہے ۔ 
ال معنوں میں حیوان میں بھی یه روحانیت موجود 
هوتی ے؛ مگر عالم نباتات اس سے محروم ےے ! 
کیونکه اس میں احساس کی یه صورت موجود نہیں 
هوتی : والعس الصورة الروحانية التی پدرک بہا 
الحیوان ھذا الجسم او ذاک (ابن باجه ۽ رسالة 
الاتصال) - [روحانیت کی یھ تعریف غیر معمولی .هه 
کیونکه آج کی مروح زبان میں روحانیت کسی 
ماو الس حقیقت کا نام ے] - حس کی دو قسمیں 
هجی: (,) جس بالقوة اور (م) حس بالفعل» یا یوں | 


۔ ابن باجه 


وی 


۱.۰۹ 


| کل حادث فهو بالقوة قبل ان بحدث"" = 


0 
ریس خی پر نی ہت پوپ سک 


علم (علم الننں) 


کہے که یه دو صورتیی: هی ۔ قوت ہے فعل میں 
آنے کا نام حر کت ہے؛ جسے تغیر بھی کہتے هیس. 


جب احساس کو ادراک (اور ایک حالت 
روحانی) ٹھیرایا تو احساسات و ادرا کات ی بحث لازم 
- ابن باجه کہتا ره : ان الاحساس حادث و 
احساس 
حادث سے اور هر حادث حدوث (ظہوز میں آنے) ہے 
پہلے بالقوہ هونی ہے (ابن باجه :. کتاب النفس؛ ص 
۳) - ادرا کات کے بارے میں کہتا هه : ""وظاهر ان 
الادراكات الحاصلة من الموجودات الهیولانیه حادثة 
(کعاب النفس) - ایسا محسوس هوتا هه که ابن باجه 
احساس اور ادراک میں فرق نہیں کرتا» اس کے 
سوا که وه کپتا ھھ : "والادرا کات النفسیه جنسان : 
جس و تخیل'؛ جس کے معنی یه هو که ادراک 
احساس ہے اهم نوع ہے - حس تخیل کا منیع .هه 
(تیسیر شيخ الارض : ابن باجه/ ص رے حاشیه) , 
اہن باجه نے عام تصورات کے مطابق حس 
مشترک اور تخیل کی بحثول کے بعد قوت ناطق کا. 
ذكر کیا ے : ان القوة الناطقة هى احدي الصور 
الهیولانیه؟"» لیکن یہ میولانی هونی کے پاوجود 
صور معقوله ہے متصل هه - اور ایسا نظر آتا ۵ که 
حس اور تخیل سپ اس قوت کے ابتداني مراتب کا 
درجه رکھتے هی اور به سب ے افضل ہے - قوت 


| ناطقه کے دو بعني هيي : اول اے صورت روحالیه 


کہتے ہیںء اس لحاظ سے که یہ عقل کو تبول 

کرتی ے؛ دوم اے عقل بالفعل به یکہا چاتا ہے . 

صورت روحانیه یا عام هو گی با خاص ۔ چام 

نو وھی صورت عقلیه ھے اور خاس کے و 
میں : قوت ذاکره» قوت متخیله اور حس مشتر" 

لیکن ابن باجه جب اے صورت روحانیي کہتا ہے 


| تو اس کي مراد عام قوت عقلیه هه - یه عقل بالفعل 


اس لے بھی سے که یہ انسان کی محرک اول .۵ 
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علم (علم. النظس) 
اور عقل بالفعل هون کے ساتھ معقول بالفمل 
. . این..باجه کے نزدیک قوة الخیاليه اور قوة 
تمد میں .فرق یه .هم که قوت خیالیہ اشخاص کا 
ادراکس کرتی ہے اور قوت ناطته امور کلیه کا 
ادر اک کرتی ه ‏ قدما کے عام قاعدے کے مطابق 
اہن باج علم اللفي کے مثیم کو اخلاتی (افعال 
الانسانیه) سے مربوط کرتا ھے اور کہتا ے که هر 
انسان میں قدرت لے چند قوتیں رکھی هب : () 
فکریه» (م) روحائیه» (م) حاسه» (م) مولده» (ه) 
غاذیہ؛ (ہ) اسطتسیه (اس سلسلے میں دیکھے تیسیر 
شيخ الارض : ابن باجه؛ ص ۹م) ۔ ابن باجه کے 
نزدیک بعض افعال بهیمی هی اور بعض انسانی ۔ 
انسانی فعل انسان کے اراده و اختیارے سر زد هوتا مه 
اور حیوانی فعل انفعالی قسری (یعنی جبری قانون 
طبعی کے تحت) هوتا ہے اور وه تصرف نہیں کر سکتا ؛ 
لیکن انسان کی ترکیب و خلقت ایسی ھے که اس کے 
انمال میں بھیمی بیلانات بھی سوجود هی - 
اس نے اس کی وچه یه بتائی ہے که انسان کی 
عمر کے تین مراحل ہیں : (,) مرحلۂ نباتی» (م) 
مرح حیوانی اور(م) مرحله انسانی- آخری مرحلے 
میں قوت فکریه کا پھرپور استعمال هوتا ہے . 
توت فکر کے استعمال ہے انسان کمالات فکریه 
حاصل کرتا هے؛ جنھیں فضائل بھی کہا گیا ہے - 
انبانوه کے مراتب اس کی قوت تفکیر و رویه کے 
استعمال ‏ مطابق هوتم ہیں - قوت فکریه انسان 
کے لے ایات متعین کرتی ہے اور انھیں کی تکمیل 
سے انسانوں کے درے قائم ھوتے هب اگر انسان 
قوت روحانیه اور قوت معقوله کے سابین حسن توازن 
پیدا کرے تو اعلی 
کو مرتب روحانیا عقليه کہا جاتا ہے . 
یچاں سے معرفت کی بحث شروع هوتی ہے؛ جس 


01ء ) 


ی 


علم (علم اللضی) 


کی بدولت سعادت کا مرنبه حاصل هونا ه 


۔ این باجہ کے 
نزدیک معرفت کے تین مرتبے ہیں : (,) صورة الروحانید, 
(۲) المعقول» (م) العقل الاحره ۔ خری درجم (سعادت) 
تک پہنچنے کے لے بڑی ریاضت کی ضرورت هوتی .و - 
سعداء وہ ہیں جو حقیقت اشیا کو برای العین دیکھ 
لیے عیں۔ یه ادراک بذریعةۂ ضوء ے . 

این باجہ کے ان خیالات ہے واضح هو جاتا ۓ 
که اس کے نزدیک نفس صرف ذھن (قمن ے 
معنی میں استعمال نہیں هوا بلکه یه جسم کے اندر کے 
کل نظام کے مترادف لفظ ہے؛ جس ہیں قوت غاذید 
سے لے کر استعمال آخر تک سب درجے شامل' ہیں ۔ 
ان درجوں میں العقل الآخر مرتبے اعلی ھے؛ جو 
بدرجۂ اول عقل (0۵) کا نعل ے؛ لیکن درجۂ 
کمال پر پہنچنے کے بعد ایس ایک نئی روشنی حاصل 
هوتی ہے؛ جس سے معرفت (اور بالآخر سعادت) نصیب 
ھوتی ہے - قدرتی طور پر یھ سوچ جدید نفسیات سے 
ذرا دور ےء مگر جسم اور ذهن کا رابطه یقینی تسلیم 
کیا گیا ے؛ یعنی اذهان جسم ہے متاثر هوتم یں 
اور اجسام اذهان ہے ؛ خصوصا ان کا تعلق اخلاق 
(افعال انسانی) ہے قائم کر کے یه بتایا ے که کردار 
میں تغیر ایک قدرتی عمل سے اور کردار کو بدلا 
جا سکتا ہے ۔ یھ جبری (قسری) میکانکی عمل نہیں 
که اس میں تعمیر کی کوئی گنجائش هی نہ هوه 
البته اس کا طبعی فعل قانون طبیعت کے. مطابق 
صدور پر مجبور ے . 


صوفیه کے خیالات : یه حکما کے خیالات کا 
خلاصه تھا - محدئین اور صوفیه کا انداز نظر اس 
سے مختاف ے - اس ساسل میں هم امام غزالی 


رتے تک پہنچ سکتا ہے اور اسی , (م ۱۱۱۱/۵۰۰۰ع) کے تصورات کو امیت ده 


ره هی کیونکه ان کا نقطه نظر» جیسا که معلوم 


۵ جامع ے - انھوں نے ننس کے باه میں 


۳ 


ایا 


۰۶ 


علم (علم النفی) 


محدئین » حکما اور صوفیه» تینوں طبقوں کے خیالات 
میں امتزاج پیدا کیا ۵ . 

اسلامی علم النفس کا ایک رخ وه ھے جو 
صوفیه کی تصنیفات میں ملتا ھے - يه ماهية النفس 
سے زیاده احوال النفس اور عجائبات نفس عم اعتنا کرتا 
ےء تاهم ان کے یہاں ماهبة النفس بھی نظر انداز 
نہیں هوئی - صوفیه کی ترجمانی کرز والود میں 
بہت ے اکابر سل وک و طریقت ہیں - یپان هم امام 
غزالی کے تصورات یا مکشفات کا تذکوہ کرتے | 
هی کیونکه وه حکمت اور عرفان دونوں کے نمائندے | 
میں ۔ هم نے ان کے سلسلے میں زياده تر | 
عبدالکریم العشان كى كتاب الدراسات النفسيه | 
عند المسلمین (جس کا حوالے اوبر آ چکا ے) پر | ہیں 
اعتماد کیا ۵ . 

الغزا ی کے یہاں علم کی بنیادی قسمیں دو هين : 
(,) علم المكاشفه اور (م) علم المعامله - اول الذکر | 
ہے مراد وه علوم ہیں بن وتات کت | 
المعلوم (یعنی جاننا یا معرفت یا ادراک ) ۵ | 
اور علوم معامله وه ہیں جن ہے کشف علم کے 
ساته ساتھ اس پر عمل بھی مقصود هم (مایطلب منه 
مع الشف العمل به) - علوم نکشفه ادرااک ماهیت 
امور و مجردات ہے متعلق هین : جو حواس کی دسترس 
میں نہیں اور صرف کشف الہام سے معلوم ھوتے هي - | 
ان ,علوم میں ہے ایک *"العلم بماهية القلب*" ه 
(الاحیاہ مطبوعۂ مصس م : ۽ تا , ) . 

علوم معامله کو الغزای نے دو حصوں میں 
تقسیم کیا ے : (,) علوم ظاهر» جن میں اعمال 
الجوارح زیر بحث آتر هبی (العبادات والعادات) اور . 
(۲) علوم باطن» یعنی احوال و واردات قلوب» (خواه.یه 
احوال اچھے هون یا برے (به بحث سہلکات و منجیات | 
میں کی هه ) - اس لحاظ ہے علم النقس امام غزالی | 
کی نظر میں علوم نظری سے بھی متعلق ہت 


08۳۳۳۰ ۶ 
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۱.۸۰ 


علم (علم النفین) _ 
علوم عملیه سے بھی . 
الغزا ی نے علم فقه کو علم مصالح دنا“ 
قرار دیا ے اور علم احوال القلب کو ''علم مصالح 
آخرت““ کہا ےے ۔ غزالی کے نزدیک علم النفس کے 
ادراک کے دونوں طریقے ضروری ھیںء یعنی وہ بھی 
جو صوفیه نے اختیار کیا ے اور وه بھی جو حکما نے 
اختیار کیا ے - جو طریقه حکما نے اختیار کیا ے وه 
بھی غلط نپی» لیکن کشف اور تجربة ذوقیه کے 
بغیر یه نا مکمل هی ۔ بہر حال علم النفس یا تو 
کشف ہے حاصل هوتا ے؛ یا ذاتی تأمل باطنی 
(Introspection)‏ ے؛ یا دوسرون کے عادات و خصائل 
کے مشاهده و مطالعه سے ۔ الغزالی منقذ میں کہتے 
میں «فانی تتبعت بدة آحاد الخلق» اسال من بقصر 
منہم فی متابعة الشرع وا سالة عن شبہة وابحث 
عقيدته و سره (المنقذ» لاهور ے۹ ,ع» ص وم). 
ایک طریقه تحلیل نفسی کا بھی ے؛ خواه وه 
کسی فرد کے نفس کا تجزیه (بذریعة سوال و جواب 
یا تجزیۂ عادات) هو با وظائف نضصیه کی عمومی 
تحلیل کے ذریعے (یعنی عام انسانی عادتود کے حوالے 
ہے هو) - طریقۂ تحلیل نفسی کی بہت سی مثالیں ملتی 
هی» جن میں وساوس و خواطر کا تجزیه کیا هه 
( احیاه» مصر ۱۳۵۲ هه ۳ : ٭م). 
الفزالی نے نفس کی جو تعریف ی هه وه ارسطو 
اور ابن سینا کی تعریف کے قریب .هه» لیکن آخری 
کتابود میں وه افلاطون اور صوفیه کے قریب هوت نظر 
آتے هی - معارج القدس (مصر دم هه ص ۲۹) 
اور معراج السالکین (ص ۹م) میں نفس باتی؛ 
نفس حیوانی اور نفس انسانی کا ذکر .هه اور بعض. 
دوسر ی مقامات پر نفس اماره» نفس لوامه اور نفس 
مطمثنهة کا ۔ اس کے علاوه قوت شبوانیه» غضبیه» 
انسانیه و ملائکیه کی بحث بھی آتی ہے . 
اہن سینا (النجاةء مصر ۲۳۱ هه ص م۲۰) کی 


لم هلم الضی) 


الکمال الاول (ع یہ بذریعۂ آلات طبیعی حرکت میں 
آز والے جسم کا کمال اول _هم» جو غذا سے زنده رهتا 
سے اور نشو و نما پاتا ے اور اپنا مثل پیدا کرتا ے] 
اسی طرح نفس حیوانی کی تعریف میں اس پر 
اضافے کرت هین که وه جزئیات کا ادراک اور 
پالاراده حر کت کرتا ھے - یہاں ان کی راے ابن سینا 
سے قدرے مختلف ے؛ لیکن نفس انساني کی تعریف 
ان کی اور این سینا کی ایک ھی ہے ۔ وہ یه 7 
انها الکسال الاو لجسم ۽ طبيعي آل سن جهة 
ما یفعل الافعال بالاختیار لعل والا ستتباط بالرأی 
و من جهة با پاک الامور الكلية“ 
آلات طبیصی ح رکٹ میں آنم وال جسم کا 
مال .هه - اپنے امور ی سر انجام دھی میں وه 
اختیار فکری جسم اور راے کے استتباط کو کام میں 
لاتا ے اور تمام امور کلیه کا اہے ادراک حاصل 
هونا .هو (المعارج ص پر مصر دمم ه). 
بایں همه الغزالی کی قدرے مختلف تعبیر نفس یه 
بھی ہے : : ”انها الجواهر القائم بنفسه الذی لیس هو 
فی موضع ولا یحل شیا “ (معراج السالکین» ص م ۱). 
الغز الی ان بحشوں میں چار مختلف الفاظ استعمال 
کرتے هی : النفس» القلب» الروح اور العقل - انهون 
نے نفس سے عام معنی مراد لے ہہیںء یعنی 
الجوهر القائم فی الانسان من حیث هو حقیقة (- وه 
جوھر جو انسان میں اپنی حقیقت کی حیثیت سس قائم 
ے) یہ وهی جوهر هی سرت نفس ناطقه کہتے 
هین» قرآن مجید میں النفس المطمئنہ یا الروح الامری 
کہا گیا ھے اور صوفیه کے نزدیک قلب ہے - 
میں اختلاف براے نام ے۔ حقیقت میں سب کے 
ایک ہیں؛ اگرچه الفزالی بعض جگه ان میں فرق 


یه بذریعۂ 


بھی بتاتے ہیں - بہر حال یھ خیال بھی ظاعر کیا ھے ' 


که قلب» روح اور نفس مطمتنه: تبنون نفس ناطته هی 


وق 9 یی 


- طیح وه نفس ثباتی کی تعریف یوں کرتے ہیں : هو | کے مختلف ام هیی, 


۱ 
معنی ۱ قرآن مجید میں کہا کیاےے: قل الروح من اسر ربی““؛ 


Marte com 


علم (علم التفس ) 


نفس ناطقه کیا حے؟ الغزالی کے نزدیک اس کی 
تعریف يه ے : هى الجوهر الحی الفعال المد رى“ 
الرسالة اللدئیه, صا ء«) - پھر وه کہتے هی : 
"وهی الانسان بالحقيقة و محل المعقولات والتفکیر 
والتمیز والروية" (حوال مذ کور) - احیاء (ص 
۳ ) میں نفس کی یھ تعریف کی کلی ے: 
وهی نفس الانسان و ذات ولکنپا توصف باوصاف 
مختلفة بحسب اختلاف احوالها فتكون لوابه و 
فاروی ا ای سی ار ہلت 
۴ خاص مفہوم نہیں آتاء جو نفس کو غضب وشہوت 
کی ایک قوت جامع که کر اہے تمام صفات مذومه کا 
۱ م رکز قرار دیتے هی (عبدالکريم عثمان : کتاب م ذکور 
۱ ص ہو) - باین همه جہاں وه صوفیه کےمعنی خاص میں 
۱ ذکر کرتے ہیں وہاں وہ نفس کو صفات مذموبه کا 
مرکز قرار دیتے ہیں اور خواطر نفس اور خواطر قلب 
میں امتیاز کرت ہیں (احیا»» ر : مر +). 
لفظ قلب کی تعبیر بھی اسی طرح _ه» یعنی معنی 
عام اور معنی خاص ۔ یه جسم میں صنوبری شکل کا 
ایک مخ کرت فی جو بائیں طرف هوتا ہے یا 
سیاھی مائل خون سے م رکب ےے اور اس بخا ر کا منبع ۓ 
جو روح حیوانی کا م رکب ہے ۔ به سب حیوانات میں 
ھوتا ے؛ انسان سے خاص نہیں (معارج القدس: ص ,) - 
ان معنوں میں قلب ہے جس روح حیوانی کا 
۱ ظہور هوتا ے اس کے معنی احساس اور حیات هی » 
| جوامانت الہی ی حامل ے؛ معرفت ہے بهره ورے؛ 
اس میں علم فطرت م رکوز .هم اور توحید کے لے 


ان ناطق ے - یہی وه روح ے جس کے باه میں 


1 
لیکن الغزا لی اس لفظ کو نفس کے مترادف کے طور پر 
این (صوفیوں کے انداز میں) فرق بھی کرتے ہیں. 


Ca 
ا‎ 


علم (علم النفس) 


لفظ روح کبهی بمعنی نفس اور کبهی بمعنی قلب 
آتا ے ۔ اس سے روح کے دو معنی برآمد ھوتے 
هی : (,) قوة حیوانیه یا روح حیوانی ایک جسم 
او ہیس ی لجا 
رگوں کے ذریعے تمام بدن میں پهیل جاتا ھے۔ اسی 
ت» بصر شم کی قوتیں پیدا 
هوتی هی- یه ایک لطیف سا بخار ہے جو حرارت قلب 
` ہے پیدا ھوتا ے۔ اس کی حقیقت حرارت غریزیه ے؛ 
جو اعصاب و عضلات میں حرلت پیدا کرتی ے 
(احیاه» مصر , ۳ ,هه م : م)؛(م) نفس اطقه (اللطيفة 
العالمة المد رکة) ند جسم هے نه عرض ه بلکه 
جوهر ابت دائم هم» جو نه فنا هوتا هی نه مرتا 
ره وہ بدن ے جدا هوتا _ه تو اس کی طرف عود کا 
میلان رکھتاے - روح حیوانی اور دوسری | کنر قودی 
اسی روح کے جنود'“ هیں » لیکن وه بدن میں اجنبی 

سے اور امر ربی اور قدرت البی 3 

عقل کے بھی دو معنی ہیں : (,) العلم 
بحقایق الامون جس کا محل قلب هه - گویا عنم ثمرۂ 
عقل ے ؛(م) المذرک المعلوم - اس سے مراد وه 
لطیفه ہے جمس نفس ناطقه یا قوت نظری بھی کہا 
جاتا ‏ . 


سے حیات» حس) حر 


حقیقت یہ ے که ان الفاظ میں عجیب طرح 
کا التباس ہے - کہیں نفس بمعنی عقل آیا ے اور 
کپی بمعنی قاب اور اسی طرح کہیں روح بمعنی 
عقل اور کہیں بمعنی قلب ؛ تاهم اس موضوع پر 
حکما ی تصانیف میں بھی یه التباس موجود ہے . 

بہر حال کہا جا سکتا ھے که لفظ نفس کا 
استعمال الغزا ی نے جہاں بھی کیا اور جس طرح بھی 


کیا ے؛ مجموعی طور سے ان کی راے میں نفس ایک : 


جوهر روحی ےہ - ان کا خیال یھ معلوم هوتا هه 


۱۰ 


ہے a‏ 
ہے یا پھر حدس اور ایمان وشرع سے - اس کے : 
برعکس ان کے بعض معاصر اهل علم کی رابت یھ 
تھی که وجود نفس ایک امر بدیپی ه» جس کے 
لیے کسی دلیل کی ضرورت نہیں. 
الغزالی نے وجود نفس کے حق میں جن براھین 
کا استعمال کیا ے ان کی تفصیل کی گنجانش نہیں 
(اس کے لے دیکھے عبدالکریم عشمان : الدراسات 
یه سس 
امام غزالی نفس کی وحدت کے قائل تھے اور 
قرآن مجید میں جن تین نفوس کا ذکر آیا ہے وه ان که. 
خیال میں یه نقس ی تاف صفات هب : و اذا 
تغیرت الاسما؛ فلا قوی انض کر ۳ بلقت 
عشرة» واللفی فى ذاتہا واحدة» و ام ترجم التسمية. 
لیا کقولنا سمع و بصرو شم و ذوق و لمس والنفس 
ھی التی تدرک من دون ھۇلاء (معراج معراح السالکین » 
ص٠‏ ). 
تمام قوی اسی اصل واحد کی طرف رجوع کرتے 
- اور يه اصل اعد نفس هه : الحیوان عبارة 
عا 0 د یتحرک بالارادة و هاتانِ قوتان هما 
والفس واحدة فترجعان الى ال واحد والذلک. 
صل سل ا بالبعضِ فسپما حصل ال 
مت الشهوة حتی یتولَد منہا الحركة اما ۱ الى الطلب 
و ابا الى الحرب (مقاصد الفلاسفه» مطبوعة مصر». 
ی دیرب ۔ نفس بدن میں اسی طیح سے جس مرح. 
کوئی حاکم کسی ریاست (مدبنه) میں هوتا .۵ اور 
قزے نفشیه اعضاے مدینه هی غرض نفس واحد 
ے اور اس کے وظائف کثیر هین. 
یه سوال که نفس قدیم ےے یا حادث» عموبا 
اس کے بارے میں تین آرا موجود هین : (۱) علما کی 


که اس جوعر روحی کا ادراات عقل ہے هوتا ے | ایک اقلیت نف سکو از ی مانتی _ه؛ (م) قدیم فلسفیود 
اور اس کے آثار و انعال ے اس پر دلالت کی جا سکتی | کے نزدیک یه مخلوق اور حادث ے؟ (۳) بعض اس 


E 


com‏ ی 


علم غلم التفس ) 
پر خاموش ہیں - ان کا خیال ہے کہ خدا نے نفس 
ی حقیتت کو ابنے بندود ہے مخفی رکها _ه 
الغزا ی ابن سینا کے تتبع میں نفس کو حادث 
باتش ہیں (معراج السالکین» ص م م ؛ عبدالکریم 
E‏ مو و ۰ - وه قرآن سجید کی 


مہ سے سے و ی . 


استدلال کرتے هی : فاذا سویته و 


a - 


نفحت فیه من روحی فقعوالة سجدین؛ 
یعنی جب کو (صورت انسانیه میں) درست 


کر لوں اور اس میں اپنی (ے بہا جیز یعنی) رو 
پھونک دوں تو اس کے آگے سجدے میں گر پژنا : 


(ه, [الحجر] : ۹م) اور اکثر صوفیه کا بھی یہی 
مذھب سے (عبدالکريم عثمان : لتاب مذکور: 
ص (r‏ . 

اب یه سوال لیجے لھ نفس کب حادث هواء بدن 
سے پہلے با بعد؟ اس معاملے میں الغزالی کا میلان یه 
ہے که نفس بدن کے بعد حادث ھواء جس کی استعداد 
یه تھی که نفس بدن میں روح کو قبول کرنے میں 


مدد ده (ان النفس تحدث عند حصول الاستعداد ' 


تقیل الاح ۱ 
"واذا کانت وی فائضة بر من واهب الصو و لیس 
فی هذا خلاف, فان سیب اسان کل نفس بدن 
معین هو ان الحود الالهی تعطی کل مادة استعداد ما 


بصورة خاصة فہی لات بالاستعداد 7 عند 
الاستعذاد الخاص (عبدالکریم العشمان : کات 
مذ کور ص ۸ بحوالة المعارج» ص م ۱ 6۱9-۱ 

چند سوالات اور ھیںء مثلا نفس کس طرح 
حادث هوا اور نفس مادی ہے یا روحانی؟ 


اکرچه ایک اور معنی میں اسے مادی بوی مانتے هن ۔ 
الغزالی کا خیال یه ه 


و ور تن 


اب ا ا پھر ترما نے میں 


۱ 


۱ 


جسم کا عرض: اس کا طول 


علم (علم التفس) 
ھڅ نه عرض» اس کر 
ام حرکت تسلیم کی جا سکتی ہے نه سکون ند 
الوان نه طعمء البته اس کے لے علمء قدرت» حیات» 
اراده» کراعت وغیرہ کو تسلیم کیا جا سکتا ده 


(هی مت البلان بار ادتھا ولاتماسة) ۔ یه خوش 


تصرف اور دی کا ہے ه که ال اور 
افلاطونیوں کے هی . 

یه کہا جا چکا ہے که امام غزا ی اصولا ننس 
کو روحانی مانتے ہیں ۔ اس موقف کے حق میں ان کی 
دلیلیں یه ہیں: (,) نفس کا محل معقولات هونا: (م) 


اس کی قوت تجرید؛ (r)‏ اس کا بلا واسطه ادراک 


ذاتۂ (م) جسم هون کی صورت میں نفس کی صفت ‏ 


ا کا استحاله: (ه) نفس کا بدن کے 


تابع نه هونا؛ (ہ) 
نفس ن اثبات اور بدن کا تغیر؛ (ے) اخلاقی یا شرعی 


: دلیلیی (تفصیل کے لے دیکھے عبدالكريم العشمان : 


”تاب بذ کوره ص ہ۱ تا مر ۲,). 

اسی طرح نفس کی بقا و فنا کمستل میں امام غزالی 
خلود النفس کے قائل هی اور اس کے لیے وه قرآن 
و حدیث سے استدلال کرتے ہیںء لیکن اس کی 
تفصیل ی اس مقالے میں ضرورت نہیں. 

احوال نفس : اب تک جتنی بحث هوئی ۾ 
اس کا تعلق ماهیت نفس ہے تھا - اب احوال و طفی 
نفسیه کی بحث آتی ه اور هماری بوجوده ی راے 


ش 


ت 


ں)؛ خواطره 
الغزای کی راے میں !'نشاطموعد هونا ش : 
نفس کے احوال و معاملات) علم الک بغیر ممکن هی 


اعتبار ہے اس کی اھمیت 
7 


میں سے ہے ۔اگرچجه ان ىح و بیول کے امتحان 
امام غزالی نفس کی روحانیت کے قائل ہیںء : 


oeyاPsycho)‏ کے مسلک کر یه امتحان بذ ريع اراده 
یبال نلواهر نفسیه > 
ہت ہیں ۔ اس سد ق ان 
جما یوں پر" 

i ا‎ 


ارادے ک تین اطراف 


com‏ و 


علم (علم التفس) 


.! ۳ 


ء 1 
ایک سے زیاده هی : بعض وظائف وه هی جن میں 


تخیل اور حر دت ارادی) اور بعض وه هیی جو انسان 
ہے خاص ہیں مثلا وظائف عقل - ان سب وظائف سے 


علم (علم,التقس) 


امام غزالی نے ایک طرف ظواهر نفسیه ہے بحث کی 


ہے اور دوسری طرف افعال نفس کا رشته دین و اخلاق 


سے جوژا عم کیوتکه ان کے نزدیک علم النفس کا 


: مقصود تکمیل شخصیت اور حصول سعادت هه - اسی 


بالا ایک قوت خاص ے؛ جس ۵ نا نفس هه اور : 
ب فو 7 


اس کی تین قسمی هی : (م) نفس نباتی:(م) نفس 
حیوانی اور (۳) نفس انسانی . 


میں آنے هی : النفس: القلب ٠‏ الروح » العفل - يه 


وه ےس دراتة الات فو موک کر ام سے 
یاد کرت هی . 
افعال نفس کی تشریح "درم ھوے الغزالی نے چند 


: اصطلاحات استعمال کی هی :۔ 
مترادف» تبهی متداخل اور آنبهی متخالف استعمال ۱ 


عام معنول میں به ترادف آ جاتے هی» لیکن ان 


میں سے هر ایک میں معلی خاص بھی ھیں 
(اس کی تفصیل .کے لے دیکھے عبدالکریم انعثمان : 
الدراسات النفسيه عند المسلمين » مسصر ۳+و ۱ع 
ص ,و تا ۳و). 

بہر حال اس وقت زیر بحث لفظ ننس ے. 
جس کے الغزالی نے دو مختلف معنی بتائے هی : 
ایک تویه عے که نس محل معقولات ے؛ 


خواطر : قلب انسانی پر جو کچھ گزرتا ے 
اسے خاطر کہا جانا ھے۔ 

میل الطبع : طیعت میں حر نب نہوت (میل) 
کے وقوع لو جو خواطر ے بدا ھوتا ے؛ حدبث 
النفس بھی کہتے هی . 


اعنقاد : قلب 5 یه ونوق " که اس مرغوب کو 


فعل میں لانا جاھے . 


جسے عقل یا نفس ناطقه کہنا چاهیی: دوسرا وه جو . 


صوفیوں کے یمان مروج ےہ؛ یعنی نفس نرور و دمانم 
امرٹز سے اورجبلتوں کے غیان و طغیان سے 
ابھرے هوه امیال و عواطف کا محل سے . 


یہاں تک ماھیت نفس کی کفتگو تھی ۔ عمارے ' 


موجودہ موو کی مناسبت سے غزالی کی وه بحثن 
زیاده تابل شور هن جن می احوال النفس (يا وٹائم 
نفسیه) کی تفصیلات ملتی ہیں , 


تقسیم کیا ے : (,) الحياة العقلیه» (م) النشاط الحری 
اور (م) الحياة الوجدانيه - ان کے لے امام صاحب 
ی اصطلاحات یه ہیں : (() الحياة النزوعید: (م) 
الحياة الوجدانیه اور (م) الحياة الادراتیه, 


TT 


عزم علی الالتفات؛ یعنی قصد ۔ قصد سے فعل 
میں لانے کے لے انسان عوامل ادراآلیه؛ وجدانیه و 
نزوعبه سے کام لیتا ہے . 

الغزالی فعل طبیعی» فعل ضروری اور سل وک 
عقلی ارادی میں امتیاز کرتے ہیں اور افعال 
اضطراری اور افعال اختیاری کا فرق بتاتے هی اور 
اس میں انسان کے افعال ارادی کے لے قدرت» اراده 
اور علم کو عوامل ضروری قرار دیتے ہیں . 

اس ے معلوم هوا له امام غزائی کے نزدیک 
سلود محض وجدانی نہیں بلکه ادرای اور نزوعی 
عمل بھی هه - اس میں دوافع بھی هی اور انفعالات 


۱ بھی ۔ اس میں قواے حیوانیه بھی کام لیم هی 
الفزالی نے وفائم ننسید کو تین انواع میں ' 


اور قوت عقل عملی بھی - انهی کے امتزاج سے نمام 


. وظائف نفسیه ظہور میں آتے هیں . 


الغزالی کے هان دوافع اور عواطف کی بحث ان 
کی اپنی خاص اصطلاحوں میں هس - دافم ے مراد : 


" کل ما یدنم الى النشاط النفسی اوالسلوک ہما كان 
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نوماه مر و مب _ عاطفد 3 وه میلان 
خواطر (یا ببواعث داخلید) ہے مراد هر 
با یحصلن فی القلب من الافکار والاذکار (الاحیا»» 


۱۳ 


۱ 


علم (عام النفس) 


! مقام دست " تر ارادے ی تعریف یه ی ے . : فان الارادة 
۱ اذا آدرک بااعقل عاقبة الاسر ۲ طریق 


)یه دو طرح کے هون هی : () جن کے : 


اسباپ ورود داخلی یا باطنی هو هی ؛ (م) جن کا 
ورود خارجی هوتا ۵ . 

الفزالی کے نزدیک اسباب باطنی زیادہ شدید 
هوتم هی : فان من تشعبت به الهموم فی اودية الدنیا 
لا ینصرف فکره فی فن واحد بل لا یزال بظہر من 
جانب الى حانب (الدراسات النفسيه عندالمسلمین؛ 


بحوالهة الاحیاه» ۱ ۶ ۲ 


انهون نے اثرات کے لحاظ سے خواطر کی دو قسمی 1 


بتانی هی : (۱) وسواس : ما یدعوا الى الشر؛ یعنی 
جو شر کی طرف بلاتے هین اور (م) الہام : ما یندعوا 


ای الخیر» یعنی جو یر کی طرف بلاتے ھیں(الاحیاہ ' 


.)۳٩ ۳‏ 
یہ ذهن نشین ره کہ الغزا ی دواقم اور 

استعدادات جسمی میں امتیاز کر کے دوافم فطریه 
اور دوافع اکتساییه کا الگ الگ ذکر کرتے هیی: - 
ان کی راے میں دوائع کا مقصد بقاے حیات ھے 
اور ان کی جند اقسام هی : (,) دوافم غریزیه : 
یه وهی هی جنھیں میکڈوگل اادون16080 فطری 
موروئی جبلتون کا نام دیتا 
و معنویه: جن ہے انسان اور حیوان میں امتیاز هوتا 
ہے ۔ امام غزای کی کتابوں میں دوافع کی اکر وه 
میں درج هی جن کا ذ لر 
(هاءمناخمآ) میں لیا عے (دیکھے عبدالکریم العثمان : 
کتاب مد کور» ص 


ہے (م) دوافم اجتماعیه 


۰ ببعد) . 


الصاح فيه ابعث فی ذانه شوق ان یهد 
المصلحة و الى تعاطی ا والارادة لها 
(ے پس ہس ارادہ یھ ہے که جب انسان اپنی عقل ہے 
کی کام کے اچھے انجام اور اچھی مصلحت کا 
ادراک کر لیتا ہے تو اس مصلحت که حصول 
کے لیے اور اس کے اسباب اور اس کے ارادے کا 
اس کی ذات ہے شوق پیدا هوتا ے (الاحیاٴہ ص ے) ۔ 
امام غزا ی کی یه تعریف جدید تصورات ک قریب ہے . 

ارادے سے فعل تک حرکت نفسی کی چار 
منزلیں ہیں : (,) الشعور بالغرض اوالباعث؛ یعنی 
غرض (عدههج:0) کا شعور؛ ( ۲) التروی» یعنی 
تفکیر و عقلی تجزیم کی منزل؛ (م) العزم والتصمیم, 
یعنی غرض تک پہنچے کے لے عزم» جو اراد 
کی ثابت قدمی 3 نام ے؛ (م) التنفید: حرکت کا وہ 
کال جرعارۓ غتن کا مقصدے۔ 

ارادے کی حرکت میں بعض لوگ عقلی 
تحریک کا خلبه تسلیم کرت ہیں اور بعض کے 
نزدیک دواعی اور جبلتوں ( الجانب العاطنی 
والانفعالی) کا غلبد هوتا ے ۔ غزا ی کا میلان جانب 


, عقلی کی طرف .هم کیونکه یه ان کے نزدیک علم 


میکڈ وکل نے جبلتوں ' 


اور قدرت کی درمیانی منزل سے (الاحیاء م : ۱۲م)ء 
تاهم انھوں نے ارادے میں دوامی (جانب العاطفی 
والانفعایی) کا انکار نہیں کیا کیونکه ان ی راے 
میں هر ارادی عمل امیال (جمع میل)؛ خواطره 
الہامات: وساوس اور افکار کا مجموعه هوتا ے٠‏ 
اراده میول ( ع امیال) و رغبات کے بغیر ممکن ھی 


الغزالی نے علم التفس کو تعلیم و تربیت که , 
لیے بہت اهم قرار دیا ہے اور عادنود کے موضوع پر 
بہت کچھ لکها ے ۔ اعمال میں ارادے کو ام 


0 


هی سے .0 ےے اور یه امتحان بذریعۂ ارادہ 
عونا ےہ 


7 خزای ی تی ارادے ی تین اطراف 
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علم (علم النفس) 


1۳ 


هی : )١(‏ جسمانی : جو کیفیات عضویه و عضليه ی 


صورت میں ارادے میں شریک هو جاتی هی ؛ (۲) 
نفسی : وه دوافع و میول جو حر کت اراده میں حصه 
لین هی؛ (م) اجتماعی : وه کینیات جو عادات اور 
رسم و رواج سے واسته ہیں (البواعث المکتسبه 
الاراده ) . 

الفزالی کے نزدیک اراده اور فدرت کار که 


کی 


7 والعضو ؛ 
لابتحرک الا بالقدرة وانقدرة تنظر الداعية الباعثة . 


والداعية تنظر العلم والمعرفة . 
حادمة لحکم الاعتقاد المعرفة, یعنی کوئی عضو 
حرکت نہیں کرتاء مگر قدرت کے ساتھ اور قدرت 
کسی داعیے کے نتیجے کے طور بر ظہور میں آتی 
ے اور داعیه علم با معرفت کا نتیحه ھوتا ھے ۔ 
کے اور اراده تاب ے 
اعتقاد اور معرفت کے حکم کے (الاحیاٴ: م : ۳ ). 

پھر فرماتے هی : لا اعمیة لعمل بدون ارادة 


0۶ فالقدرہ 


پس قدرت تابم ےے ارادے 


علم (علم النفس) 


امام غزای کے یہاں عواطف (جبلنون اور دواعی 
کے میلان یا ح رکت) کا بیان نہایت معلومات افزا ے - 


۰ ان ذ تعلق یا تو امور مادیۂ حسیه سے هوتا ‏ ه یا 


امور معنویة معقوله ہے - عواطف کی تقسیم میں 
لذت یا الم کو معیار بنایا گیا ھےء لیکن اے الغزالی 
کے تصور ادراک کے ۔والے سے دیکھنا چاھے - 
اسام صاحب کے نزدیک ادراک کے معنی هس : 
"نات اد صورة المذرک نی القلب** - ان 
کی کتابون میں اس کی کچھ اور تعریفی بھی آئی 
می: مثا "انطباع حقيقة المعلوم فی مرآة القلب"* - 
یھ ادرا ک حس اور ذوق ہے شروع هو کر حدس اور 
الہام تک پہنحتا هو 2۳ء پت الادرا ک کو 
کہتے ہیں ۔ ادراٴف حسی اور ادراک عقلی کی آ گے 


لانها روح العمل و اساسه؛ یەنی ارادے کے ۱ 


بغیر عمل کی کوئی اهمیت نہیں کیونکه 
اراده عمل کی روح اور اس کی اساس ہے (الاحیاء 
.(rarir‏ 

الغزالی کی راے میں ارادے ی تربیت کی 
جا سکتی ہے اور وہ توجه الی الہ (تفکر؛ دیکھے 
الاحیا»؛ مہم تا .ےم) والاخلاص (الاحياء. e‏ 
(rra lb ۰۱‏ سے ممکن ق . 

الغزای کی کتابون میں حياة الوجدانیه کی 
سیر حاصل بحث سے - ان میں انفعالات و عواطف: 
یعنی جبلتو اور دواعی کے تجزیے کی تشریح 
خاص طور سے اعم ے - انهون نے انفعالات کی 


" معارج القدس؛ نيز عبدالکريم العثمان : کتاب مذ کور. 


اسام شزالی کی کتابون میں نفسیات تعلیمی, 
(نغسیات اطفال)» نفسیات اهل معاش» کاروباری 
نفسیات» معالجة نفسی اور نفسیات عوام وملوک کے 
اشارے بھی ملتے هی - یه مرتب صورت میں موجود 
نہیں؛ تاهم انهی مرتب کیا جا سکتا ہے ۔ 
ان معاملات میں الغزالی کی کتابون کے علاوه دیکھے 
ابن خلدون : مقدمه؛ شاه وی الہ : حجة اللہ البالغه» 


محدئین : حمله معاملات ہیں معدئین کا انداز 
بحت اور غور و فکر کا اپا انداز ے ۔ وه هر معاملے 


میں سب ے پہلے قرآن و حدیث ہے فیصله اور 
| دلیل طلب کرتم هی - جونکہ ترآن و حدیث می. 


ننس و روح کے ملسل میں اشارے موجود هی » اس 


نے اعتدالی کے علاج بھی بتائے یں (عبدالکریم , لے محدئین اپنے نتانج انهی ہے مرتب کرت ہیں. 


العثمان : کتاب م ذکوه ص مم م) ۔ انھیں سے نفسی ۱ 
علاج و معالجه کے اصول نکلتے هی . ۱ 


ابن القیم [رك باد] (م ۱۳۰۰/۵۰۱ع) ف 


| نفس اور روح کے موضوع پر دو کتابی لکهی هی : 
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ملم عام ایض 


کتاب الروح میں این قیم نے نفی» قلب» 
عقل اور روح کا فرق بتایا ھے ۔ اس کتاب 
میں انھوں نے لکھا ے که ارواح مرتی نہیں ۔ یه 


ھوتی هی - مومن کے لے تین ارواح اور کافر که 
لیے ایک ھی روح هوتی ہے اور یه روح واحده ننس 
ے ۔ قواے حسیه کو بھی ارواح کہا گیا ے› 
مثلا الروح الباصرہ الروح السامم» وغیره؛ مگر ید وه 
ارواح هی جو بدن کے ساتھ مر جاتی هی ۔ اس 
کے علاوه ایک روح حاص ه» جو خدائی تائید ی 
صورت میں صرف خواص کو عنایت هوتی ے . 
لتاب الروح کی ایک فصل میں یه بحث 
9“ -“ 10 
لے اٹھایا هم که بعض لوگوں نے نفس کی تین 
قسمیں ابت کی ہیں : نفس مطمئنه» نفس لوامه اور 
نفس اماره - ابن قیم کے نزدیک در حقیقت نفس ایک 
هی ے اور اس کے مختلف نام (جوقرآن مجید میں آتر 
هیی) در اصل اس کی مختلف صفات یا حالتون کے نام 
ہیں - نفس انسانی شر لوم» اور اطمینان تینوں کی 
قابلیت رکھتا ہے - یه نفس کے احوال هی» جو انسان 
کے اعمال کے تابع هی ۔ حال ایمانی متابعت رسول 


اور اخلاص فی العمل کے تابع ہے اور حال شیطانی | 


ش رک و فجور اور قرب شیطانی کے تابع - لوم 
1 حالت درمیان میں ے اور سوچ اور تجزیے کی 
حالت ہے . ۱ 


اہن القیم نے الاشعری کے مقالات کے حوالے | 


سے لکھا ے که نظام معتزلی کے 
جسمانی شے ہے اور اسی کا دوسرا نام نفس ہے - روح 


خیال میں روح 


کتاب الروح اور أخائة الیفان؟ ثانی الذڈکر خصوصیت ' 


کیونکه خداے مان نے فرمایا ےہ . 


علم (علم التقس) 


حایہ قل الروح 
من امر رہی؛ لهذا نه یه جوهر ے نه عرض بلکه 
امر رہی ہے ۔ اس صورت میں روح اور حیات متفاثر 
هو جاتم هی ۔ حیات کی عرض مانا گیا ے 
اور روح عرض نہیں - بعض کے خیال میں روح اعتدال 
طبانم کا نام » اس ے زیاده کچھ نہیں ۔ دنیا ہیں 
طبائع اربعه» یعنی حرارت» برودت» رطوبت اور یبوست 
کے علاوہ لجھ بھی نہیں - بعض کہتے ہیں 
طبائع پانچ هی اور پانیویس طبیعت کا نام روح ہے ۔ 
بعض کے نزدیک یه قوت اور حیات کا دوسرا 


تام ے. 


این القیم ی کتاب الروح بظاهر صرف روح 


' کے میاحث ہے متعلق ھے؛ لیکن غورے دیکھا جائے 


تو اس میں جمله متعلقه موضوعات آ گے ہیں اور 
نفسیات کے بہت سے سائل بھی موجود هی . 
سب سے پہلے روح اور نفس سے متعلق ان ے 
خیالات کا خلاصه هی پیش کیا جا سکتا ه ۔ 
السسئلة العشرون (بیسویں مقالے) میں ابن القیم ید 
سوال اٹھاتے هی : کیا نفس اور روح ایک هی 
شے ےے یا دو متغاثر حقیقتیں هی ؟" اس کا جواب 


| وه یه دیتے هی که علفا کی اکثریت کے نزدیک یه 


مترادف الفاظ هی » لیکن بعض کے نزدیک متغائر 
هي ؛ تاهم وه یه بھی کہتے ہیں که نفس کے 
کئی معنی ہیں اور ان میں سے ایک روح بھی ے - 
نفس کے معنی جسد» خون (دم) اور ذات وغیرہ بھی 
میں اور اگر نفس اور روح کاملا مترادف ہیں تو نفس 


| کی طرح روح کا اطلاق بدن پر بھی هونا چاہیے؛ لیکن 


اپنے نفس ہے زندہ ہے - بعض دوسروں کا خیال ہے ' 


که روح عرض ہے - بعض اس پر بحث نہیں کرتے 


رر ہر ہج 


31 


ایسا نہیں ۔ روح کا لفظ البته حیات کے معنون میں 
استعمال هوا هم - غرض نفس اور روح بعض اعتبار 
ہے مترادف ہیں لیکن اس کے باوجود ان میں فرق 
بھی ےے؟ مگر جب ترادف هو تو یه فرق صفات کا 
هو گا؛ ذات کا نه هو گا . 
7 وت 
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علم (علم النفس) 


۱1 


عل عم آلثفس ) 


ا مت کے ی شش رہ ہے 


اهل حدیث وفقه و تصوف میں سے بعض 
علم کے نزدیک روح اور نه 


شی سو سے 


.نزد یک نفس کی طینت ناری اوز جسدی عہ اور ٴ 


روح کی نوری اور روحانی ے ۔ یھ بھی کہا گیا ھے 
که روح هوتی اھ اور نفس ناسوتی - بعض ک 
اور روح کا 7 آمال اخروی ہے ۔ بعض کہتے هی 


که ارواح اہر رہی هس اور ان کی حقیقت کے علم ے 


خواهشات مادی ھ۴ 


خلق کو ےخبر زکها کا هه يا یه نور خداوندی ' 


اض اس تیم جات هی کرت ات ظا کرد 
خداوندی (حباة من حباة اللہ ھے . 

حیات حرارت غریزی کا نام ھے - مفکر اصم 
کے نردیک حیات اور روح حسد 0ڑ سوا کجھ نهی- 


وہ کہا کرتے تھے که اللفض فی هذا البدن بمینه ۰ ہے ۔ 


لا غر ۔ جعفر بن مبشر کا قول ہ که ان النفس جوهر 
کے هو هذا الجسم و لین پجسم لکته بعتی باین 


الجوهر الجسم - ابوالهذیل کا قول ہے که نفس معنی : 


ا | نزدیک الننس هی التسیم الداخل والخارج باالنفس - 
نفس باهم متغایر هی » | ¦ الباقلانی کے نزدیک روح عرض ے - 


و عوالحیاة 
أ فقط و هو عير النفس“. 

ارسطو کا خیال ھے که روح نه جسم هه نه 
عرض - نفس نہ مکان میں ھے نے عالم میں - 
جسم میں طول نہیں هونا - یه تو ایک تدییر ے - 
بپرحال ابن القیم کے نزدیک نفس اور روح مترادف 
هس اور کسی نھ سی قریز کے سانه ایک کا 
اطلاق دوسر ی پر هو جاتا ۵ . 

کتاب الروح کے علاوه ابن القیم کی ایک اور 
کتاب اغائ اللپفان ه» ہس میں قلب کی باهیت. 
اس کے احوال اور امراض کی تشریح کی ه اورسچ 
ید ے کہ ھمارے مو-وده مقالر کے نفطهُ نظر سے یه 


: دوسری کتاب نفسیاتی مباحث پر بہتر روشنی ڈالتی 


بے غیر الروح اور روح غیر حیات ہے اور حیات عرض ؛ 


لے ۔ دلیل ده _ه که عفان حالت نوم هي 


بھی موجود رهتی ہے : اق بتونی ارت موب 
والتی لم تمت ھی منامها؛ یعنی خدا لوگوں کے مرنے 


کے وقت ان کی روحیں قبض کر لیتا ے اور جو مره 


نہیں (ان کی روحیں) سوتے میں (وم [الزمر]: ۲م) ۔ ! 


جعفر بن حرب کا کہنا ہے : النفس عرض من الاعراض 
یوجد فی هذا الجسم و هو احد الالات التی یستعین 
بها الانسان على الفعل كالصحة و السلامة - 
ابن حزم نس کہا ےہ : ان النفس جسم طویل 
عريض عمیق ذات لكان جثة متحيزة مصرفة للجسد . 

یہاں تک ابن القیم نے الاشعری کے خیالات کا 
خلاصه دیا عے ۔ اس کے بعد لکها ےہ که بعض کے 


اس میں کچھ شبپه نہیں که اکثر موضوعات 
ایمانیات کے ساتھ پیوسته هی » لیکن ان میں موجوده 
نفسیات ہے ملتی جلتی بہت سی باتیں مل جاتی ہیں 
کیونکه ابن القیم احوال قلب کو عالم بالا کے 
حقائق ہے جدا نہیں کرت . 

ابن القیم نے لکھا ے که قلب کی دو قوتیں 
میں : (,) قوت علم و تمییز اور (م) قوت اراده 
رحب ۔قلب کا کمال ان دونوں کے استعمال 
سے ۵ . 

انھوں نے لکها .هم که قلوب پر فتز وارد 
هو رھے هی ؛ جنهون نے اس "۵5 اثر قبول کیا 
وه مغلوب هو گئے اور جنهون نے رد کر دیا وه محفوظ 
ره - فتنے ہے ان کی مراد ہے (,) فتن الشپوات؛ 
)6 فتن الشبہات؛ (م) فتن المٰی والضلال؛ ا فتن 
المعاصی والبدعات اور (ه) فتن الظلم والحهل ۔ 
قتنوں۔ کی وجه سے کچھ حجابات پیدا هو جات هیں ؛ 
جن کا مقابله ایمان ہے هونا ھے؛ لیکن جسمائی طبعی 
علاج بھی ضروری ے - قرآن مجید میں ان حجابات کو 
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یر 


ا من نوم رد 


ورک یں ا 
عم لمان اتید 2 علم (علم النفس) 
شود سی یں نوم سے 0701ا 7 ےہ سے مه شا ڑا 0 یت و 
مختلف ناموں عم یاد کیا گیاے: و اذا قرات القران "ان جميح امراض القلب هى امراش انشبپات 


o Gg. ۰ ۳‏ غ-ھهفہ 
ْنا بینکه و بين الذین لا بوستون 
اوو 


بالاضرة ا و على قدوبیم 
کت آن کی وی اڪ اني رس 
تم قرآن پژها کرتے هو تو هم تم مین اور ان لوگون ' 
ہی خو ارت پر ایمان نہیں رکھتے حجاب پر حجاب 
آثر دیتے هی اور ان کے دلوں پر پرده ڈال دیش 
هی که اے سمجھ نہ سکیں اور ان کے کائوں میں 
ثقل پیدا کر دیص هی (ے, [بنی اسرآءیل] : 
.(e1 ‘we‏ 

اس آیت کریمه میں تین الفاظ قابل توجہ ' 
میں (,) حجاب؛ (م) اکنة؛ (م) وقرا - یه تینود 
وہ خارجی اسباب هی جو قلبی حجابات کا ذریعه بنم ¦ 
میں اور بالاخر فتنه (یا مرض) کا درحه حاصل کر ۱ 
لیت هی؛ جنانجه قرآن مجید میں آیا ہے : لیجمل 


۱ 
مرض» یعنی غرض (اس ہے) یھ عے که ووت 


شیصان ڈالتا سے وہ ان لو کول کے لیے هم جن کے ؛ 
دلوں میں بیماری ے (ء [الحج] : ۳ه), ۱ 
آنحضرت ۴ 23 مت کرتے تھے : ''الحمد للہ i‏ 
نستعینه و ندیه و نستففره و نعوذ باقه من شرور | 
اننسنا و سیات افعالیا اس میں غرور ہے 
مراد ود وساوس ہیں جو نفس میں پیدا هوتر ہیں 
اور اعمال پر اثر انداز عوتے ہیں اور اس کے نتیجے 
کے طور پر انسان مکائد و عقوبات میں مبتلا هو جاتا ؛ 
ے ۔ مکائد الشیطان ہے مراد وہ شہہات ہیں جو | 
نفس میں پیدا هوتر میں اور شیطان یا انسان کی | 
جبلتوں کا بکاڑ ان شبہات کو تسویلات» تاویلات اور | 
تزنینات کے ذریعے حتیقی بنا کر پیش کرتا ھے؛ : 
حالا نکه وه حقیقی نہیں هون - اسی ہے سب امراض 
القلب کا ظہور هونا سے ۔ اہن القیم ‏ قول ه : 


ے۔ محاسبڈ نفس کی کنی صورتیں هی ۔ 


والشہوات“ 

قلب م رکز خیر بھی ے اور م رکز شر بھی 
زم رکز شر هو کی صورت میں ای نفس کہنا مناسب 
عو 5) - قلپ کی صحت مندی یقین و ایمان پر منحصر 
سے اور اطمینان پیدا کرتی هه اور قلب کی بیماری 
ایمان و یفین کی کمی یا فقدان کا نتیجه ے, جو 
شک و شبپه لو جنم دیتی هی ۱ 

ان خیالات ی روشنی میں اہن القیم نے قلب کی 


" پیماریود کے معالجات پر بہت دچھ لکها ہے - ان کے 


نزدیک ابراض قلب کی علاج دو طرح هو سکتر هین : 


: () طبیعیه اور( م) شرعيه (ادوية الايمانية النبویة) . 


قلب حرف ظاھری طبعی معالجے ہے شفایاب 


نہیں هو سکتا۔ اس کے ہے ایمانیات کی بھی ضرورت 
هم - امراض میں مرض الشبہه اور مرض الشہوۃ سب 
بیماریوں کی جڑ هی ۔ اس کے علاوہ برض غیظ و غم 
(الهم والحزن) بھی ے؛ جس کے لے روحانی نسۓ 
استعمال لے جا سکتے ہیں - نفس آمارہ انسان کو 
شہوات کی طرف بلاتا ے؛ نفس لوامه تلون اور تردد 


سی ال کرتا یں مگر لوم (ملاست) بھی کرتا 


ره - نفس اماره (یا فلب مریض) کا علاج محاسبه و 


مخالفت نفس ے؛ لیکن علاج طبعی بھی لازم 
اں میں 
یه صورتیں بظاهر ساده هی» لیکن نفس کی 
اکثر بیماریان اس نظام ی 


سخ 


پروی نه کرنے کی وجه 


عمل ۵ . 
ابن القیم ی اس لتاب میں بہت ہے اور نکے 
بھی ہیں ؛ جلھیں ی اصطلاحوں میں ڈھال ثر 


تک ان ی یه نقسمیات مور حال ابمانبات کے حوالے 
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علم (علم النفس) 


علم (علم التفس) 


هی ہے مکمل سمجهی جائے کی . 


مفہوم میں جہاں تداخل" ے وهان بالعموم نس 


بھی قلب کے تمام جذبات و عواطف کا م رکز سمجها ؛ 


گیا ے؛ جو نیکیود اور روحانی کمالات کا منبع 


انتہا پسند صوفیه سے بھی الک چلے ہیں ۔ اس کے 


أص 


هس * لیکن در حقیقت صوفیانه اصطلاح میں نفس ! 


شرور کا م رکز ے؛ حنانجه ذمائم اآثثر و بیشتر نفس 
ہے منسوب کی جاتی هن . 

ا کابر صوفیه میں ہے بعض بز رکود نے تصوف 
پر باناعده کتایی لکهی هی , مثلا امام القشیری 
( الرسالة)ء ابو نصر سراح ( کتاب اللمع )» ابو طالب 
المکی (قوت القلوب)» الکلاباذی ( کتاب التعرف) - ان 
سب نے قلب (اور فؤاد) کو مر دز تجلیات و کمالات 
ترار دے کر نفس (نفس حیوانی) کو الک رتها 
ے اور اس کے انقیاد پر زور دیا ے؛ ا گرچہ به‌ض 
مفسرین نے قلب اور فاد میں فرق کیا ش . 
ابن عربی اور ان کے متبعین کے یہاں وحدت 
وجود کے تصور کے تحت قلب و نفس کا امتیاز کم 
ے: وه ننس بمعنی وجود لیتے هی : لیکن جیسا که 
بیان هو مخ ےہ الغزا ی نے ۔کما اور صوفیه کے موقف 
کے مابین تطبیق پیدا کر کے مفاهمت پیدا کر دی 
ے؛ یعنی قلب کے الک معنی بھی دیر هی اور 
نفس کے هم معنی بھی (نیز دیکهی عراقی : 
رساله نفسیه ) . 

حضرت مجدد الف انی" کے یہاں صوفیه کے 
موقف ی تجدید اس طرح پانی جاتی ره که انهون 
نے این عربی کے توحیدی نظریات کی اصلاح و تردید 


علاوه عام صوفیه ماعیت نفس سے زیاده احوال قلب و 
عجائبات قلب پر زیاده زور دیتے هی اور ماهیت نفس 
سے زباده اعتنا نہیں کرت . 

یھ بحث شاه ول اللہ دھلوی' کے ذ کر کے بغیر 
ناتمام ره گی» جن کے یہاں امام غزالی " اور 
حضرت مجدد الف ثانی ۳ کے تصورات کی مطابقت و 


تجدید کے ساته ساته ابن عربی کے مصطلحات (بلکه 


سے .دیا ے اور قلب کو م رکز کیفیات روحانی اور نفس 
"لو کوانف حیوانی کا منبع قرار دیا عم - ان که 


بعض خیالات) کی جهلک بھی نظر آنی ہے - اس سلسلے 
میں حجة اللہ البالغه» جلد اول؛ باب و کے مندرجات 
قابل غور ھیں۔ یه باب انسان ی فطرت کی تشریح سے 
متعلقی ے - اس میں انهون نے لکها هم له اعمال ی 
بنیاد فطرت پر ے اور اس آیت ہے استفاده کیا ہے : 
قل کل یعمل علی شاکلته (یہاں شا کله ہے مراد 
انسان ی جبلت اور فطرت سے اور آیت کا مفہوم یه 
بتایا _ه که هر ایک شخص اپ تقاضاے فطرت کے 
مطابق عمل کرنا ے) - اسی مضمون کی ایک اور 
حدیث بھی بیان ی هم : گر نم سنو که کونی 
پہاڑ اپنی جکه ہے ٹل گیا ے تو اس کو سچ جانوه 
لیکن اگر تم ہے کہا جائے کہ کسی شخص کے 
اخلاق بدل گم هی تو اس کو هرگز نه مانو کیونکه 
وه آخر کار انھیں خصائص کی طرف عود کره 5 جو 
اس کی فطرت میں هبی '“ 

شاه صاحب کے نزدیک فطرت انسانی دو عناصر 
سے م رکب ھے : ایک عنصر ملکیت کا ے؛ دوسرا 
عنصر بهیمیت کا ۔ ملکیت کا ایک رخ ملا اعلی کی 
طرف هوتا ھے اور ملا اعلی نے اسے فی الجمله مثاسبت 
هوتی هم» مگر ملکیت کا ایک رخ اسفل کی طرف 
نگران هوتا _ه ۔ اس صورت ہیں ملکیت کا بہلا رخ 
صفات مقدسه اور اسماء الحسنی کا رنگ قبول کرنے کی 
زیادہ اهلیت رکھتا ے . 
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عم فش انشن) 


دوسری قوت بپیمیه ہے؛ جس کی ایک اعلی قسم 
ملکیت ہے متاثر هو کر عمده نتیجے پیدا کرتی ه؛ 
لیکن جب ملکیت کا اثر اس پر کم ہے کم هو تو 
اس ہے فاسد خیالات اور فاسد اعمال سرزد هو هین. 

خواطر : : شاه صاحب کے نزدیک اسان کے 
اعمال کا منبع وه خیالات هو هس جو اس کے دل 
میں پیدا هوتے هی ۔ انهی خواطر کہا جاتا ہے . 

خواطر کے پیدا هوز کے کئی اسباب هوتر 
هی چونکه حوادث کا ظہور اسباب پر موقوف هوتا 
ے اور یه قانون الٰہی ے؛ لذا یه قانون خواطر پر 
بھی حاوی ے . ۱ 

شاه ول اه" کر نزدیک خواطر و خیالات نر 
سے ھت بڑا باعث انسان کی حبلت اور 
فطرت ے؛ یعنی انسان جس فطرت بر پیدا کیا جاتا 
ے اس کے خیالات و خواطر اس کے مطابق ھوتے هس - 
گویا خواطر کا منبع انسان کا مزاج طبعی ےہ: جس میں 
ماحول کی وجه ہے تغیر ھوسکتا ے؛ لیکن اصل مزاج 
طبعی ہے ۔ اس کے معنی یھ هو ےکہ خواطر کا معاملہ 
بڑی حد تک جسمانیاتی راهءنعماه‌نوواج) بھی ے - 
انسان اپنی جسدی حالت کے تابع ایک نفس رکھتا 
ہے ۔اسی کے اندر سے خیالات پیدا هو هبی» جو 
خارجی عمل کا باعث هوتم هی - خواطر کا ایک 
سیب عادات و مالوفات بھی هبی» جن کی تکرار و 
ممارست کی وجه ہے ایک ملکه راسنه پیدا هوتا ے - 
یه ملک راسخه ایک هیئت نفسانیه کی صورت اختیار 
کر لیتا ہے اور یه هیئت نفسانیه اپنی استعداد کے 
مطابق» یعنی ملاہ اعلی ہے قرب کی وجه ہے 
اچھے خیالات اور اجھے افعال کے صدور کا سہب بن 
جاتی ےء یا ملاء‌اعلی نے بعد کے باعث اعمال ذییئہ 
کے صدور ک. 

خوابون کی کینیت : شاه صاحب کے 
نزدیک خواب کی حالت میں انسان کا نفس ناطقه 


تم ۳۹ 


ME ٰ سی٦‎ 


: ۹ 


۱ 
۱ 
۴ 
۱ 
| 
۱ 


| خواطره جو دل و دیا 


علم (علم الننی) 
اکثر علائق سے آزاد هوتا _هم؛ اس لے خیالات و 
اخ میں پیدا ھوتے هی » مجسم و 
متشل عوکر اس ے سامنے آتے ہیں ۔ اس کی تین 
صورتی هی : یه کبهی حدیث النفس هوتی ہے (یعنی 
جس آدمی عالم م بیداری میں سوچتا ۓ)؛ کبهی تخوین 
شیطان یه ہو بشارت. 
شاه صاحب نے مذ کوره بالا کتاب کے بارهوین 
باب میں فرمایا ے که ظاهری اعمال هیثات نفسانیه 
کے مظاعر هی ۔ اعمال اور ملکات کا آپس میں شدید 
تعلق ے اور اس ارتباط کی وجه وہ اسباب طبعید 
ھیں جو انسان کی صورت نوعیه ے پیدا ھوتے 
ھیں د جب انسان میں کسی عسل کرنے کا ارادہ 
پیدا هوتا ہے اور پھر وہ اس پر عمل پبرا هوتا ه 
تو اس کے نفس میں انشراح و انبساط پیدا ھوتا ے۔ 
اس کا مطلب یه هوا که یه عمل اس انسان کی 
فطرت کے مطابق هوا. جس کی تکمیل ے اہے تسکین 
سلی - شاه صاحب نے اس موقع پر یہاں ایک حدیث کا 
حواله دیا ه : ”نفس آرزو اور خواهش کرتا ے اور 
آدمی کے اعضاے شہوانی اس ک تصدیق یا تکذیب 
کرت هی" (ص یح البخاری» کتاب النکاح)۔ شاه صاحب 
کے یھ الفاظ قابل غور هی که اخلاق میں سے کوئی 
ایسا خلق یا ملکه راسخه نہیں جس کا تمثل اور 
مظاهره اعمال کی صورت میں نه هوتا هو کویا 
اعمال هی ہے خلق اور ملک راسخه کا پتا چلایا 
جا سکتا عے » اس لے بقول شاه صاحب اعمال . 
کا ذکر کرنا هی کسی خلق یا ملکه ہے تعبیر کرنے 
کا ذریعه هوتا ھے“'“۔ شاه صاحب کے الفاظ ہیں 
”'تعبین اور توقیت کا اجرا . . . ظاهری اعمال ھی 
عوسکتا ےہ ۔ جو دکهائی دینے والی محسوس 


“¢ 
جیز ۵ 
اعمال سے مراد وہ اعمال ھی جو انسان 
اہن اراده و اختیار سے ظہور میں آتے هی . 
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علم (علم النفس) 
اعمال کی نوعیت مختلف بحرکات کی وجه سے 
ک ناش 


ہے 


دور تک 


بدل جاتی ھے ۔ 
جن کے کرنے کی خواهش وه صمیم قلب سے 
ان ی جزیں آده‌ی کے دل کی ٹہرائیوں من 
سوجود هونی اعمال ایس عوتے هن 
بو انسان اپنے معاشرے کی مواغنت کے لے یا اس 
کے احتماعی رویرد کے زیر اثر درتا هر - یه معاسری 

روے (مجلسی عادات و رسیم ) نون تس 


هس - بض 


بته هون ھی 2 ان ی وجد ا صدور 


عونا ے - گویا انسانود کے لے ارتفافات بھی نطری 


هن » یعنی مجلسی تعاون (جروزا ڈر٥ہ-نتن‏ لہ می) بھی ' 


انسان کی فطرت کا حه هی ,بسن کے معنی به ہیں 
که انان بالطب بعاترت پسند وافم هوا ے - 
ناه صاحب نے اکها هی له ارتفافات صورت نوعبه کے 
اقتضاے فطری ا نتیجھ هن . 

هم دیکھنے یں "له جدبد عام نفسبات میں 
غرض و غایت کا سوال بڑی اھمبت ا۔تبار کر گیا 
ے۔ (دیکھے “Purpose in Psychology’ : C. A. Qadir‏ 
مطبوعۂ ا ما و صوفیة اسلام ابتدا ھی سے اس 
نت انم هس ۔ جہاں حکما اس کا 
مقصد حول سعادت قرار دنت هی ۰ وعاں صوفه اتاد 
(و وصال) کے طریقون کو ماننا اس کا مقعمد بتاتے 
0 انبم ف کہا کا کے اه و ات 
-کما (اور ان سے تاکز صوفید , مثلا الغزال) کی بروی 
میں سعادت هی کو مقصد و غایت سمجھتے ھیں, 

رخال شاه اد کی برد یک طا مر اعبال 
هیثات نفسانیه کے ماهر هی - یه اعمال انسان .۵ 
ملکات راسخه کے آثارو نتانج‌هسی: جن ہے ان هیئات و 
ملکت ی تشریح و تفصیل هوتی ھے _ یه اعمال ان 
ھیئات و ملکات کو بکڑے رکھنے کے 'پھندے'' 


سوال کم واب دد 


هی ان کا آبس میں گہرا تعلق ‏ - یه تعلق اتنا 


ہے 


علم پعلم النفس ) 
ے ۔اس تعلق کا سبب وه اسپاب 
طبعید عی جو انسان کی صورت نوعیه سے پیدا 


ھی ک نام دیا جاتا 


هونے هی 
حجابات طہع 


: حجاب ہے مراد فطری عمل یا 


صحیح عمل من کسی رذوث کا وقوع ق 


٠. ہس‎ 


تاد صاحب نے ححابات ی تن قسمی بیان ی 


هی : (,) حجاب طبع : بعض افراد پر طبیعت 
: کا اقتضا اس قدر غالب آ جاتا ے که وه اس کے 


۱ مثابلی میں غقل کے نوت کو رد کیا کرتے 
پابندی لو بھی هیچ خیال 
لرتے هی ۔ یه حجاب لیم لپلانا ے: (م) ۔جاب 
رسم : هر سوسائثی کے کچھ طور طریق هون میں : 
کی بر سب لوگ جلے رهق هی ؛ لیکن بعض 
ا لوگ ایسے هو هن جو بعض امور میں ایک 


ھیں ؛ 


یہاں تک لد سم ی 


ا دورت پر سبقت لے جانا جاهنر هي » اس لے 
' نہیں که انھیں شوق کمال یا شوق سعادت هوتا 
| ے بلکه اس لے که وه اس میں اپنے فخر و غرور کا 
| کونی بہلو تکالنا چاھتے هیں۔ اس طرح وہ دوسرود پر 
تفوق یا غلبم کی دولٰی صورت بیدا کرنا چاھتے 
یه حجاب رسم ے؛(م) حجاب سوه معرفت :یه اعتقادی 


ھں - 


ہے راہ روی هه - اعتقادی سطح پر اس کے معنی یه هی 
که انسان تا ذهن نت تعال کی ذات اقدس اور اس ق 
صنات مقدسه کو پہچاننے سے فاصر هو لیکن نفسی 
0ب-.- ‏ مو 
آدمی اپنے اوصاف عاليه کے بارے میں ہے انتہا پندار 
میں سبتلا هو جائے اور خود میں وه صفات سمجھے 
لئے جو خاص خداے تعالی ہے مخصوص ہیں۔ به وه 
فطانت (وں:٭0) هونی ھے جو ذهانت کے باوجود 
اپنے بارے میں بہت اونچا سوجنے بر مجبور کرنی 
| ے اور اکر ایسا هوتا ے که ید سوچ برائی کی 
باتی سجھاتی هی - اے Genius‏ از کہا جا 
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چ 


علق رمق للتفيى). e‏ 
کچھ چجچ کو ہچ بج وجمجو a‏ نے ان 
سکتا ے . 


شاه صاحب نے ان سب حجابات کے علاج بھی 
بتاش ہیں . 

مسقابات و احوال کا بيان (لطانف النفس) : 
شاه ول اللہ صاحب نے بھی سابتون کی طرح عتل؛ 
قلب اور نفس ی الک الگ تشریح کی ےھ 
انهی تطائف انسانی کہا 


علم (علم النضی) 


ا کتابون میں بھی مل جاتی .هد - شاه صاحب کی 


: نفس کی تنصیل بڑے معارف ے لبریز ے 


کنابوں.(سطعات اور همعات) میں مدارج و ح٠‏ 


١‏ طرح ان کے ہوتے شاه اتل یل شہید ی ہس 


ے ۔ انهود نے قرآن محید ‏ 
کی آیات ہے ان لطائف کا انبات کیا ہے اور تینون ! 


کے الک الگ اوصاف و خواص بیان 5 ھیں - ان ۱ الروج من جر ربی و با اوتیتم , 


کی راے میں قلب کے افعال کم و بیش عمده جذیات ' 


سے تعلق رکهتم هی » نفس که افعال حیوانی چون 
سے اور عقل کے افعال تحزیه و تعقل و تدیی سے 

شاه صاحب نے ان میں عتل کو افضل قرار 
دیا ہے - ان کی یه تشریح حکما کے طریقے پر ه؛ 
لیکن انھوں نے صونیه کا مسلک بھی بیان کیا ھے اور 
لکھا ہے که ان کے نزدیک دو لطائف اور بھی ہیں : 
ایک روح اور دوسرا سر (اس بر حضرت مجدد صاحب 
نے بھی اظہار خیال نیا ے). 

شاه صاحب کے نزدیک قلب کے دو رخ هی : 
ایک رخ جسم اور اعضاے سم کی طرف نگران 
رهتا ہے اور دوسرا رخ خاص عالم تجرد کے سامنے 
هوتا ے . 


اسی طرح عقل کے بھی دو رخ ہیں : ایک جسم 


کی طرف اور دوسرا عالم تجرد کی طرف - اول‌الذ کر 
کا نام قلب ہے اور عالم تجرد کی طرف جو رخ ےہ | 


اه روح یا سر کہا جاتا ے - قلب کا 
سے اور روح کا وصف ۳۷1 اور انجذاب؛ اسی طرح سر 
کا وصف حقائق علوی کا مشاهده ہے . 

شاه صاحب نے لکها هم کہ ہر لطینه کی 
تہذیب سے مقامات و احوال پیدا هوتم ہیں - ان 
لطائف و حجب اور تجلی اور اس کے مقامات (یقین 
شکرہ وفا وغیرہ) کی تشریح دوسرے صوفیوں کی 


جس عم ود کی کی سم 


as Cl‏ با 0یا 


تا وصف وحد : 


بھی فابل توجه ے؛ جسے سطعات و همعات کی شرح 


ج اور ؛ ی جاهیر . 


رو ت0 حتيقت : قران مجید میں ارشاد 


۵ هه و ده و 
۱ ےہ 0 ۳ 1 
وہ ےہ ی یستلونک من الریج تل 


من العلم 1 
تلیله یعنی تم سے روح کے بارت میں سوال 
رت هی؛ که د وکه و مره پرورد ری ایک 
شان ےر اور تم لوکوں کو (بہت ھی) کم علم دیا 
کیا ےھ ری ڑتی بنی اسرآەیل] : ۸۰) - شاه صاحب نے 
روح کی ماھیت پر جو بحث کی ہے اس ہے بھی یه 
مترشح هوتا ہے که وه روح ہے مراد حیات لے ره 
هیں - انھوں نے کہا ے که روح حیوانات کے لیے 
زند کی کا سرچشمد ہے اور جب تک کسی 
حیوانِ کے اندر س ے وه جلا پھرتا ے ۔ 
حعبة اه البالغه ( آردو ترجمه» از عبدالرحیم؛ ۱: 
تشریح کر هوه لکھۓے 
”غور سے دبکها جائے تو معلوم هوتا ه که 
انسان کے جسم میں ایک اطیف بخار ے؛ جو قاب 
کے اندر حلاص اخلاط سے پیدا هوتا ے - قواے 


۲۸۳) ہیں ود مزید 


حس و حرکت اور قوا ی تغذیه و تدمه کا وجود اور 
ان کے عمل کا قانم رهنا اسی لطیف بخار رک وجود 
سے وابسته ے ۔ جب تک یه بوجود ے انسان 
زنده رهنا ےے - اس کا مدبر بدن هونا موقوف هو 
جانے تو اس کا نام موت ہے“ ', 

شاه صاحب کہتے ہیں که لوگ اسے روح 
سمجھتے ہیں , لیکن ید حتیقی روح نہیں - یه روح 
حیوانی (1سمف) تو اصل روح انسانی کے لے بمنزلهھ 
سواری سے پلکه اس کا غلاف یا اس کا خول 
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علم (علم النفس). 


ارت 


علم (علم النفس) . 


- اصل روح (جہے روح انسانی کمن هیب) ک | یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم کے بعض 
حقیقت کچھ اور ے - مذکورۂ بالا بخار لطیف کو ! صحابی آپ * کی خدمت میں حاضر ھوے اور سوال 
روح حیوانی کہنا چاھےء جیسا که الغزالی نے کہا | کیا : ھم اپنے نفوس میں ایس وسوے پاتے ھیں ٤‏ جن 
ی ۔ یھ بخار لطیف ایک مادی شے ے؛ ج وکبھی اژها ۱ 


اور کبهی پتلا هوتا _ه ( کتاب مذ کوں ص ۱۸۰). 
اصل روح انسانی غیر مادی شے ہے جو هميشه 
بافی رهتی ہے - روح حیوانی یا نسمه اپنی استعداد 
کے مطابق روح انسانی کے توسط سے 
فیض اخذ کرتا عے 
رسائی نہیں ۔ شاه صاحب کے نزدیک موت سے روح 


ےَ 


ڪڪ 


؛ پراه راست اہے اس کے ہاں 
معدوم نہیں هونی 
موت کے بعد بھی قائم رهتا ہے . 
وسوسه : وسوے کی تشریح 
شاه صاحب نے ایک حدیث لکهی ‏ ے : 
جاه رمل الى النبى صلی اھ اح و بت 
فقال اى احدث نفسی بالشی » لان ١اکون‏ 
عسمة احب إلى من اتکلم به ففال 
الد لته الذی رد ای الوسوسة (مشکوة 
المصابیح» باب الوسوسه)» يعنى رسول الله 
مل اف ا ی تج ات مرتہه ایک 
صحابی** نے عرض کی که بعض اوقات وه اپنے دل 
میں ایس خیالات پاتے هی جن کا زبان پر لانا 
انھیں بڑا شاق گزرتا ے ۔ آپ نے فرمایا ۽ تمام 
تعریفیں اللہ کے لیے ہیںء جس نے اُس کے معاملے 
کو وسوے کی طرف لونا دیا" - یھ وسوس گویا 
ابلیس کے پیدا کیے ھوے ہیں » جو لوگوں دو کمراه 
کرتا ے اور فتز پیدا کرتاے اه مج لر انی 
منسون کی ایک اور حدیث تل ک.ه : : جاء ناس من 
امحاب وسول اه صل‌انته عليه و سیم الى النبی صلی الله 
عليه وسلم فسالوه انا نجدنی انفسنا ما یتعاظم احدنا 
ان یتعلم به قال او قد وجدتموه تالوا نعم قال ذاک 


ضریح الایمان (صحیح مستم» مطبوعة مره , : ۸۳)؛ 


۳۹ ا 
عالم قدس کا | 


- نسمه اور روح قدسی 6 تعلق , 


کر هوبه ` 


کا ۳ پر شاق گزرتا سے“ ۔ آپ * نے ہا 
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آپ ٣‏ یہی 


“٤ 


۳ نے کہا : عاں ۔ 
تو خاص ایمان .ے . 

شاه ولی اه" فرماتے ھی ںکھ جس شخص کے دلب 
میں وسوسه ڈالا جاتا _ه اس کی استعداد کی نوعیت 
مختلف هونی ره اور وسوسے کی مدافعت ی تاثیر بھی 
اسی نسبت ے هوتی ے کیونکه وسوس کو ر وکنے 
والی قوت ایمان ہے اور لوگوں میں اس کی استعداد 
مختلف هوتی ۵ . 

شاه صاحب کے نزدیک جو خیالات عارضی اثر 


نے فرمایا : 


کے هون ہیں وه خواطر کہلاتے هی - ان ی راے 
میں وسوے کا احساس هو جانا قوت ایمانی کی دلیل 
ہے یعنی یه احساس که جو کچھ خیال میں آ رها 
هو وسوسه _هی ۔ یه شعور ایمان ی نشانی ے - یہی 
وجه ھے که نفوس قدسیه کو ایس واوس آتے 
هی» مگر انهی ستاتم نہیں - شاه صاحب نے اس 
سلسل میں آنحضرت * کی ایک حدیث نقل کی ے : 
قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم ما منکم من 
آحد الا و قد ول به قرينه» من الجن و قرینه من 
الملانکة قالوا ایاک یا رسول اللہ قال و ایای ولکن. 
اللہ اعاننی علیه فاسلم فلا بسن إلا بخیر (مىشكۈة» 
باب الوسوسه)» یعنی هر ایک کے ساتھ ایک شیطان لگا 
هوا ے اور میں بھی اس کلے ہے ستلے نہیں> 
لیکن خدا نے مجھے اس پر غلبه بخش دیا ے , 
آتحضرت مل ال عله و آله و سلم نے 
تاا انات کے الب یا عر ۱ ون 
حصه ےے اور شیطان کا بھی . . . ۔فرشتے کا 
القا نیکی کی صورت میں هوتا ے - شیطان کا القا 
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نم رسس er‏ 


0 آپ۴ ک ارشاد 


وحشت اور قلق ہے لبریز هوتا ے“ 
ره : ""وسوسر تا علاج هو سکتا ے اور وه یه 
ره که جب انسان اس کو محسوس کر لے تو اس 
وسوسے کو ابش دل هوه کپس آمنت 
“۔ اسی سلسلے میں ید بھی 
ارشاد ہے که ”جب _کوئی برا خواب دیکھ لے تو 
اللہ تعالیٰ سے اس کے برے نتائچ کی بابت پناه طلب 
کرے اور بائیں طرف تھوک دے "نے ید دراصل اس 
آیت ربانی کے تحت ے ۰ 
رت تذکروا فاذاهم 
مبصرون (ے [الاعرف] : . م)ء یعنی جو لوگ 
رھ ار إن کر ملا ی ہے د 
وسوسه پیدا هوتا ے تو چوتک پڑتے هی اور (دل 
کی آنکهی کهول کر) دیکهز لگتے ہیں . 

یہ .هم مختصر سی بحث مسلمانون کے علم 
النفس کے بارے مبی» لیکن اہے جامع نہیں کہا 
جا سکتا - عبدالکریم العثمان نے اپنی کتاب الدراسات 
النفسیه عندالسلمن میں قدرے بفصل بعلومات 
دی ہیں » لیکن اطمینان بخش وه بھی نہیں - در اصل 
یه موضوع ایسا ھے جسے جدید نفسیانی اصطلاحون 
میں بیان کرنا لازمی ہے اور یه سمجهنا بھی ضروری 
ے که جدید امطلاح کے لے مسلم حکما کیا 
اصطلاح لاتم تھے ۔ ظاهر ے که یه کام آسان نہیں 
فسیاتی معالجات کے لے کچھ تو ترآ و حدیت میں 
مواد موجود ے اور کچ هکتب اخلاق و تصوف میں ؛ 
لیکن جیسا که پپل بیان هواء یه جدید تحلیل 
معالجات ہے مختلف شے ہے اگرجه اسے تاریخ 
معالجةٌ نفسی کا ایک دور قرار دیا جا سکتا و - 
[سید عبداه, ریس اداره» نے لکها ] , 


ان آنذین انقوا اذا 


ماحد : من میں بوجود هن . 


[اداره] ۱ 


کیره مرهج ھر ہش 
1 4 


¡ کے جس میں افراد بھی 


1 


غلم (سوانحی ادب). 


سوانحی ادب ۽ : (سبرة» رجال» طبقات وغیرم): 
سوانحی ادب سے مراد وہ تصانیف هی 
میں افراد کے حالات و واقعات مختصرا یا تفصیل 
مرتب هو کر پیش ہوتے ہیں ۔ افراد کے حالات 
تاریخ میں بھی ھوتے هی» لیکن تاریخ اور سوانح 
میں فرق ے ۔ تاریخ کا تعلق پورے زمانے ہے هوتا 


جن 


حصه لیتے ھیں؛ لیکن اس 
کچھ پورے عصر ے نقطة نظر ہے اور 
پورے معاشرے کہ حوالے سے هوتا ہے - سوانح 
میں افراد کی انثرادی سوانح عمری یا اس کے اشارے 
یا اک پر زور دیا جاتا هم اور اس میں اگر زمانه 
آنا بھی ہے توضمنا آنا هم - اگرچه یه صحیح ے 
که بعض اوقات کسی اهم فرد کی سوانح عمری 
تاریخ ی قائم مقام بن جاتی ہے تاهم سوانح کا 
موضوع فرد یا افراد هی هوتم هین . 
مسلمانون کے سوانحی ادب کو دو حصوں میں 
تقسیم کیا جا سکتاے :۔ 
(۱) دینی» جس میں سيرة رسول ام کو اون 
حیثیت حاصل سے ۔ اس کے بعد رواة حدیث و صحابه 
و طبقات مفسرین و صوفیه وغیرہ کے اجتماعی تذ کرے 
آتے هی ؛ 
(r)‏ رات عمریان 
اور عام اصناف انام کے اجتماعی تذکرے وغیرہ 


میں سب 


آنے ہیں . ۱ 
سواندی ادب نے کلی شکلیں اختیا رکیں » مثلا : 
(,) سیرۃ رسول اللہ صلی الله عليه و آله و سلم : 
اے کبهی کبهی مغازی بھی کہا گیا ے؛ 
(۲) رجال : حدیث کے راویوں کے حالات زند گی 
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ا ا جک مھ کھت سے بے نے مججے۔۔ نا سوت 


علم (سوانحی ادب ) 


(مجمل اشارے یا مفصل احوال) : 
(م) طبقات : حدیث کے را ۱ 
طبقے ( اس سلسلے میں صحابه کے طبتات پر عظیم الشان 
کتابی لکهی کی) ؛: 
(م) معجمات : اهمیت. رکھنے والے 


افراد کے , 
حالات کسی خاص ترتیب 


. لیکن نروری نہیں 


ہمہ 


ج 


۱۶ 


ہے O‏ ی را 
۱ و ٢‏ 
کوئی عام نام بھی هو سکتا ے؛ مثلا بغية الوعاة | 


(نحویوں کے حالات): 


(م) لفظ اخبار اور تذکرہ کے نام سے بھی | 


سوا واد پیش کیا گیا ےے» مثلا آخبار الحمقاء 
والمغفلین ء تذ كرة الحفاظ: 

(ہ) یه سوانجی اذ۔ارے تاریخ وفات کے حوالے 
سے بھی آئے هی » مثلا ابن خلکان کی وفیات الاعیان؛ 

(ے) لنظ"کتاب کے نام سے بھی مجموعی سوانح 
کا اھتمام کیا گیا ھےء ملا ابن قتیبہ کی کتاب 
الشعر والشعرا»: 

(م) جفرافیانی حوالر سے بھی سوانحی مواد 
کو جمع کرنے کی کوشش کی کئی .هم» مثلا 
امین احمد رازی کی فارسی تاب هفت اقلیم؛ 

(۹) تصص یا حکایات کے نام سے بھی سوائح کو 
جم عکرنے کی کوشش کی گئی؛ مثلا حکایات الصالحین: 
اسی طرح عمروں کی نسبت ہے کسی ایک دیار ہے 


۰ دوسری ولایت میں آنے والوں کے حوا! 


ے سے ۶ 


وغیرہ وغره . 


(الف) دینی سوانحی ادب 
اس تمہید کے بعد سوانصی ادب ی چند 


أ 
ا 
ا 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
اهم ترین اسات کا کر کا جاتا رھ سب سے بب ۱ 


۳ ' ۔۔ ۰ 5 
هم سبرة رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلم ی 
بحث لاتے هس ؛ جس پر ایک مستقل مقاله اس دائرہۂ 


. علم (سیرة) 


ویوں کے مختلف | ےے تاکه علم کے تحت اس مقالے میں بھی اس فن 


جلیل کے متعلق ضروری اشارے مل جائیں . 
(سید عبدالته) 
و سہرا(یہ جلنا پهرنا) سے 
ہے ۔ لغوی طور سے اس لفظ کے کئی معنی ہیں: 
روش» طریقہء شکل و صورت» هیثت - اس کا اطلاق 


اصطلاحی طور سب آنحضرت صلی الله عليه و آله و سلم 


| کے واقعات زندکی (سوانح) پر هوتا رها اور 


اب بھی اس کا خصوصی مفہوم یہی ے - سيرة کی 
اولیں کتابی مغازی (ے غزوات کے حالات) بھی 
کہلائیں؛ چنانجه ابن اسحق کی کتاب کو ”مغازی'' 
بھی کہتے هی اور ”'سیرة'' بهی» مگر اہن هشام ی 
کتاب کو «سیرة"* هی کہا جاتا ے - کتب حدیت 
و فته میں کتاب الجہاد والسیر“ کے عنوان سے 
غزوات اور جہاد کے احکام مراد لیے جاتے ہیں ۔ 
غبر مسلمون اور دوسری غیر مسلم اقوام و افراد سے 
امن و جنگ کے زمانے کے احکام بھی سیر کہلاتے 
ہیں ۔ بعد میں سيرة میں غزوات کے حالات کے 
علاوہ آنحضرت صلی انه عليه و آله وسلم کے عام 
حالات زندگی بھی شامل هو گئے. 

سیرت اور حدیث میں یه فرق که اول الذ کر 
بی» ربط و ترتیب کا اهتمام کیا جاتا ھے؛ لیکن 
حديك میں آپ* کے حالات موجود هوز کے باوجود 
سیرۃ کی طرح کی ترتیب لازمی نہیں۔ ہایں همه سيرة 
کا مستند تر مواد حدیث هی میں ے؛ اگرچه بعض 
اوقات سیرة تسا مغازی) والوں نے روایات کے 
باررے ہیں پوری احتیاط نہیں برتی - اسی وجه ہے 
حدیث کی روایت کا درجه سیرة یق روایتوں سے 
بلند تر هه ۔ قرآن مجید کے بعد آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله و سم کی سوانح عمری کا قطی مأخذ حدیث 


معارف میں آ چکا ے (رك به سیرة) ۔ یہاں اس کا | ھی ے - حدیث کا دائرہ وسیع تر اور اس کی غایت 
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٦ ٤‏ از مات اس شک و 


۱ 


خصوصی طور ہے استعمال ‏ ثر ره هی - باقی افراد 


ملم.مهرق) 

مختاف ہے - ای سہب سے محدثین اور ارباب سی رکو | 
دو الگ الگ کروه خیال کیا و یب رف رت ) 
سيرة کے مفہوم میں وسعت پیدا ھوتی گئی اوراس | 
لفظ کے مفہوم میں آتحضرت صلل الله علیه و آله ول ۱ 
کے علاوہ دوسرے اهم رجال و ابطال کے اف ۱ 
(حقیقی یا افسانوی) حالات شامل هو گئے - بعض 

بادشاھوں ی سوانح عمریوں یا بعض افسانوی ابطال | 
کی معرکه آرائیوں کے لیے بھی سبرة کا لفظ استعمال 

'ھوا ہے مثلا سيرة صلاح الدینء سبرة عنتر اور 


سيرة سیف بن ذی یزن - سیرت کے لیے قدیم زمانے 
میں لفظ تاریخ بھی استعمال هوا ےء مثا امام 
بخاری" کی تاریخ صفیرو کبیر ۔ السخاوی نے الاعلان | 
بالتوييخ میں سوانح عمریوں (انفرادی و اجتماعی) | 
کو تاریخ کے تحت درج کیا ے ۔ جدید دور میں : 
(خاص طور سے اردو میں) سیرة ک لنظ صحابۂ کرام» | 
علما اور دیگر اہم اشخاص کی سوانح عمری کے لیے 
بھی استعمال هون لا ے -مثلا سمرة الصحابه, 


۱ 
سيرة عائشه") سیرة این تیمیه» وغبره. ۱ 
اس مقالے میں هم اسے آنحضرت صلی اللہ عليه و ۱ 

آلم و سلم کی سوانح عمری اور مقدس حالات کے لے | 
۱ 

۱ 


کے لیے حیات یا سوانح عمری کا لنظ استعمال , 
کریں گے . ۱ 
س ارول اه کی تدوین کا فن : سیر حدیث | 

هی کی طرح روایت و درایت کے اصولوں پر قائم هی | 
ره به علمع امول حدیت] ۔ بد درست ہے که | 
۱ 

۱ 


:سیرة نکارول کے باره میں محداین کو یه شکایت 


رهی ےے که وه روایت کے ساته درایت کے اصولون ! 
1 پوری پابندی نہیں کرنے؛ لبکن اس کمزوری | 
کے باوجود سیرت کا مباری فن انھیں اصولوں 


کی پابندی کا تقاضا کرنا ہے جو حدیث که لیے ' 
۱ روایات و اسناد ی تنقید لازم ے؛: 


وضع ھوے . 


کدی او 7 ہے 


۱۵6۵ 


8 


علم (سيرة ) 
ان اصولون کی تفصیل اصول حدیث کی قدیم 
کتابوں میں آنی سےء لیکن جدید زمانے کے علما نے 
بھی اپنی اپنی کتابوں میں ان کا ذکر کر کے ان 
کا اطلاق کیا ے؛ چنانچه مثال کے طور پر شبلی کی 
سیرة النبی* کے مقدمے کا ذکر کیا جا سکتا ہے ۔ ان 
کے بعد محمد حسین هیکل کی کتاب حیاۃ محر 
صلی اللہ عليه و آلم وسلم کے مقدے میں بھی یه اصول 
ایک دوسرے نقطه نظر ہے اختیار کے گر عیں . 

قديم سيرة نگاروں کے سلسذے میں شبلی کی 
تنقید یه ےہ که محدثین نے نقد روایت کے جو اصول 
قائم کے تھے ان میں ہے بیشتر سيرة کی روایتوں میں 
نظر انداز کر در گے : کتب احادیث سے ہے اعتنائی 
برتی کین سیرة میں قدما نے جو کتابی لکهی 
ان سے ما بعد کے لوگوں نے جو روایتیں نقل کی 
وہ انھیں کے نام سے کی اور اس میں تدلیس کا 


| عمل جاری هو گیا؛ روایت کے مختلف مدارج کا خیال 


نہیں رکها گیا؛ واقعات ہیں سلسله علت و معلول 
قائم نہیں کیا گیا ؛ نوعیت واقعه کے لحاظ سے شهادت 
کا معیار قائم نہیں رکها گیا اور کبهی روایت میں 
قیاس کو بھی شامل کر لیا گیا؛ خارجی اسباب کے 


| حوای سے زوایت کی تھی پرکها گیا :لاان عر 
۱ اور قرائن حالی کی پروا نہیں کی گئی . 


. ان بحثون کے بعد شبلی نے سمرة نکاری میں 
احتیاط کے لیر محدئین کے مسلم فن درایت ک یناد 
پر حسب ذیل گیاره اصول مرتب کے ہیں » جن کا 
لحانذ هر سيرة نکار کو رکھنا جاهی : 

١‏ -سب سے پہلے واقم کی تلاش فرآن مجید 
میں » پھر احادیث صحیحه میں ؛ پھر عام احادیث مس 
کرتی جاھے - اگر نہ ملے تو روایت سیرت کی طرف 
توجه ی جائے ؛ 

م - کتب سیرت محتاج تنقیح ہیں اوران کے 


e اہ‎ 
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علم ( سيرة ) ۱ ۹ علم ( سيرة) 
م ۔ سیرت کی روایتیں » باعتبار پایڈ صحت» E‏ وهان دوسرے لحاظ ہے اس میں کچھ کمزوریان 
کی روایتوں ہے فروتر هی » للهذا بصورت اختلاف ۱ بھی تھیں - نقادوں نے سب کی کمزوریوں کو جمع 
احادیث کی روایات کو هميشه ترجیح دی جائے کی : | کر کے ایک فہرست تیار کر ی اور یه تأثر عام 
م - روایات احادیث میں اختلاف هونر کی صورت | کر دیا که سبرة ی سب یا اکثر کتابی غیر معیاری. 
میں ارباب فته و هوش کی روایات ذو دوسرود پر | هی » حالانکه نقاد خود بھی ان کتابوں ہے استفاده 
ترجیح هوگی ؛ کرتے زهه؛ چنانجه سيرة ابن هشام سب کے لے 
ه -سیرت کے واقعات میں سسله علت و | مستندے اور واقدی کی مغازی کے عیوب تسلیم شده 
معلول ی تلاش نپایت ضروری ۵ : , هو کے باوجود اس کی روایتیں جب ابن سعد نقل 
ب ‏ نوعیت واقعه کے لحاظ سے شہادت کا | کرتم هس تو اکثر تسلیم کر لی جاتی یں . 
معیار قانم کرنا جاهیی : ۱ بای همه آنحضرت صل لته عنیه و آله وسلم 
ے ۔ یھ دیکهنا چاھیے که روایات میں اصل 
واقعه کس قدر ے اور راوی کی ذانی راے اور فہم 
کا کس قدر جزو شاس ے؟ 


کے مغربی سیر نکرود نے قدیم سہرة نکاروں کی ان 
کمژوریون سے فانده اٹھایا اور میور Sif William Miur‏ 


جسے منصفین نے نو ان پر بیاد رکه کر 
م ۔ یھ بھی مدنظر رهم که اسباب خارجی کا افسانے تراش لیے؛ جس کے خلاف سر سید کو 
"لس قدر اثر هم ٠ ٩‏ خطبات احمدیه اور شبلی کو سیرة آلنبی لکھنی پڑی ۔ 
و - جو روایت عام وجوه عقلی» مشاهده عام» | شبلی نے تو یہاں تک که دیا که یورپ کا 
ائرل محلم اور قرا مان کے نات کو ۱ کونی عالم آنحضرت صلی الله عليه و آله و سم 
لاق حجت نه هو کی ؛ , کی سیرة پر قلم اٹھانے کی اهلیت هی نہیں 
٠‏ اهم موضوع پر مختلف روایات کی تطبیق , رکهتا اور اس بیان میں مبالغی کے باوجود اننی 
و جمم ہے اس کی تسلی کر لینی چاہیے که راوی : حقیقت ضرور .هم که مغربی سيرة نگاروں کی دو 
سے اداے مفہوم میں تو غلطی نہیں هوئی ےے  *‏ " بنیادی کمزوریان یا اصول واضح ہیں : اول تو 
, , - روایات احاد کو موضوع کی اهمیت اور | (الحاد اور لادینی کے باوجود) ان کا مزاجا عیسائی 
قرائن حال کی مطابقت کے لحاظ ہے قبول کرنا چاھے ' هونا؛ دوم ان کا یه دعوی که وه سيرة میں۔ 
(مزید تفصیلات کے لیے دیکھے سیرة النبی» مطبوعة معروضی نقطۂ نظر ہے (جو علماه یورپ کا عام 
اعظم گڑھہ بار ششم» , : عم) ؛ نقطۂ نظر ے) کم لینے پر مجبور ھیں ۔ 
گزشته بیان ہے یه غلط فہمی نه هو ہائے : 


ز منٹگمری واٹ Montgommery Watt‏ جسے بظاهر 
که قدما نے سيرة نکاری کا جو انداز اختیار کیا وه ۱ غبر جانبدار سیرة نکارنے بھی یہی دعوی کیا ے - 
سراسر خارج از اصول تها - یه خیال درست نہیں۔ ا مغربی نقاد قدیم سيرة نگاری کو تذ كرة المقدسین 
سیرة کی پرانی کتابوں میں معیاری عنصر بھی موجود ۰ Hagiography)‏ › جس میں مقدس هیرو کے مناقب 
تھاء لیکن حالات و واقعات کے تحت سیرة کی هر | بڑھا چڑھا کر بیان کے جاتے هی) کے زمره میں 
کتاب بعض جدا انه خصائص کی حامل تھی - اس کی ۰ شامل کر کے اہے اقابل اعتبار قرار دیتے هی اور 
وجه سے هر کتاب جہاں ایک لحاظ ہے عمده تهی؛ ۰ مدعی هب که وه پیغمبر اسلام ۴ کو ایک بشر اور 
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لکهی گے - منٹگمری واث نے اسی دعوے کے ساتر 
اپنی کتاب صھایا دز ٤٥ا۷۷‏ میں آنحضرت ۶ پر بطور 
قائد نظر ڈال ی ے؛ لیکن اس طریق کار میں کمی یه 
ره که فاضل مصنف مقام و منصب نبوت ہے هث 
کر سرور ائنات * 
دیکھنا جاهتا ے حالانکه اس قیادت میں جو نبوت 
کے ساتھ وابسته ے اور اس میں جو ایک عام ذھین و 
فطین قاند ہے ظہور میں آتی ہے با فرق ے ۔ 
اسی طرح بعض مصنفین نے انھیں بطور فاتح اور 
سپه سالار پیش کیا ہے اور اس سلسلے میں لفظ 
مغازی سے بےجا فانده اٹھایا ے . 

او ال پل 


(۱ءء) اور عمل (فا٥٥اءی)‏ طریق کار کی آڑ 
میں ظاهر ھوے ہیں اور جن میں مغرب کے اکثر 
سیرت نگار مبتلا نظر آتے هی - محمد حسین ھیکل 


نے اپنی کتاب حياة محمد صلی اللہ عليه و آله وسلّم ٠‏ 


میں زیاده تر مد" دورة بالا تەصبات کا (جو تنقیدی 
طریق کار کے پردے میں ظاهر ھوے ھیں) عمده جائزہ 
لیا ے اور لکھا ے لہ اس کی دتاب سبرة نلری 
کی دو طرفه کمزوریوں یا نوتاهییود کے ازالے 
کہ لیے لکھی گئی ے : وعدانی تفکیری آخر الامر 
الى دراسة حياة محمد صاحب الرسالة الاسلامیه و 
هدف مطاعن المسيحية من اة و جمود الجامدين 
من السلمین من الناحية الاخری. على ان تکون 
دراسة علمية على الطريقة القريية الحديثة خالصة لوجه 
الحق و لوجه الحق ومده ( کتاب مذکور: بار جپام: 
ص م,) - هیکل نے فرآن مجید کو سبرة کا مستند 
ترین مأخذ قرار دیتے ھوے حدیث کی صحیح روایات 
کے علاوه تاریخ اور معاشرتی ماحول کو بھی ایک 
ذریعه بنایا ے؛ جس سے روایتوں کی صحت کی 


و ہی رہہ 


ایک عام ار ان کے لاک سوانح عمری ۱ 


یه نقط نظر کا فرق هه اور ان" 
تعصبات کی تو کوئی حد هی نہیں جو تنقیدی ' 


علم (سیرة ) . 


جهاه بین کی جا سکتی .هر 

تمد ی ی نقطة نظر جهان دینی 
(جذباتی) ے؛ وھاں هیکل ک نقطۂ نظر عقل او 
تنقیدی ے۔ اسی وجه ہے مذاق <دید کا زیاده میلان 
ای ک طرف ہے - بہرحال مستشرقین کے بیانات اور 
طریق کار پر شہلی اور هیکل دونوں نے سخت تنقیر 
1 ء: 

دور جدید میں سبرة پر لکھنے والے (یورپ اور 
اور عالم اسلام میں) بہت ہے مصتف نظر آتے ہیں ؛ 
حنانحه هر زبان میں کتابی موجود هی ۔ عربی» 
فارسی. اردو اور انگریزی میں بالخصوص متعدد 
کنایی لکهی گئیں هری - سره پر توجه ی ایک 
اور صورت بھی نظر آنی ہے اور وه ید که آنحضرت 
کے سوانخ حیات کے اعم حصون کو فردا فردا موضوع 
تحقیق بنایا گیا هر ہے: چانچه ان کا ذ کر آگر آنا ه 


(سید عبداللہ) 


سبرت کا آغاز و ارتقا : نبی کریم * ہے محبت 
جہاں دیگر علوم و فنون کا سر چشمه بنا رها؛ وهان 


اس ۳ 
ج 


سہرت نہاری لو بھی جنم دیا - اس محبت 
فطری نقاضا تھا له نبی کریم* کی 
حیات مقدسه؛ آپ؟ ان کے اخلاق اور آپ* کے اقوال و 
افعال کو تفصیل کے ساته منظر عام پر لایا جا سکے . 

حضرت عمر " بن عبدالعزیز : حضرت عمرد" بن 
عبدالعزیز نے اپنے عہد خلافت میں تمام ممالک میں 
حکم بھیج دیا که احادیث نبویه قلمبند کی جائیں ؛ 
چنانچه سعد بن ابراھیم ے؛ جو بہت بڑے محدث اور 
مدینڈ منورہ کے قاضی تهر» کثبر احادیث لکھوائیں اور 
یه نوشتے تمام ممالک مقبوضه میں بھیجے (ابن عبدالبر : 
جامع بیان العلم» مطبوعة مصر» ص ہم) ۔ اسی طرح 
ابوبکر بن محمد بن عمرو بن حزم انصاری کو بھی جو اس 


اور عقیدت ۽ 
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عام (سيرة ) 


زمانے کے عظیم محدث اور امام زهری" کے استاد اور 
مدینة منورہ کے قاضی تھے؛ خاص طور پر احادیث 


کے جمع کرنے کا حکم بھیجا گیا (طبقات این سعده 
۲ ۷ ۰ ۱۳) - اب تک مغازی و سیر کے 


ساتھ اعتنا نہیں کیا گیا تھا - حضرت عمر" بن 
عبدالعزیز نے اس فن کی طرف خاص توجه کی اور حکم دیا 
که غزوات نبوی کا خاص حلقة درس قائم کیا جائے ۔ 
عاصم بن عمر بن فتاده انصاری (م ٣‏ ه) لو جو 
اس فن میں خاص ثمال رکھے تیے؛ حکم دیا گیا 


۱۰۸ 


که جامم دمشق میں بیٹھ کر لوگون دو مغازی کا . 


درس دیں (ابن حجر : 


د کن ۳۰ 


٠ irr 
اسام ری : اسی زمانے میں امام زھری‎ 
[رك ہاں] نے سبرت کی پہلی کتاب تصنیف کی۔ الزھری“‎ 
اس زمانے کے اعظمالعماء تھے‎ 
- جواب نه تھا ۔ وه امام بخاری“ کے شیخ الشیوخ هی‎ 
- انهون نے روابت حدیث میں حد درے محنت اٹھانی‎ 


اور حدیت و فقه میں ان 5 


وه نسبا قریشی تھے اور انھوں نے بہت ے صحابه 
کو دیکها نها ۔ انھوں نے حضرت عمر"" بن عبدالعزیز 
کی هدایت کے مطابق کتاب المغازی لکھی اور م۲ ه 
میں وفات پائی (تھدیب التهذیب» حیدرآباد د کن 
۱۳۳٩‏ هه و وجم). 

امام زهری" کی وجه ہے سیرت و مغازی کا عام 
ذوق پیدا هو گیا ۔ ان کے تلامذہ میں ے یعقوب 
ابن ابراهیم» محمد بن صالح تمار اور عبدالرحمن 
ابن عبدالعزیز بالخصوص قابل ذ در عیں اور تب 
رجال مثلا (تهذیب التهذیب وغیر) میں ان کا 
امتیازی وصف '' صاحب المغازی "" لکھا جاتا _ه ۔ 


ان کے تلامدہ میں ے جن دو شخصوں نے اس 


اس فن کا سلسله ختم هوا وه موسی بن عقبه اور 
محمد بن اسحق تھے . 


نهد یب التهد یب ؛ حیدرآباد 3 


| حیدرآباد د کن ۵,۳۲ ۱۰ : 


علم (سيرة ) 


۱ 9 انر عقبه الاسدی المدنیة ۴ (م رھ( ۰ 
موسی عابدات زیر کے علام نھے - انھوں نے 
حضرت عبداللہ بن عمرا ۳ کو دیکها تھاء اس لے 
وہ تابعین میں شمار ھوتے هس ۔ امام مالک" جو ان 
کے شاگرد تھے؛ اکثر ل وگوں کو ترغیب دیا کرتے 
کت تر تو موی کے هوج 

کی کتاب رہ ذیل خصوصبات کی حامل تھی : 

١۔‏ مصنفین اب تک روایات میں صحت کا 
التزام نہیں کرتے تھے۔ 
اس ک التزام کیا؛ 


انهول نے بڑی حد تک 


۲ - عام مصنتبن سرت زیاده سے زیاده واقعات 
قلمند کر کے مشتاق تهم. جس کا لازمی نتیجه یه 
جوا یہ سی یا بس روایتی آ ماتی - 
موی نے اپنی کتاب میں صرف صحیح روایات کو _ 
سے E‏ 
کہ مقابلے میں مختصر 

م ۔ اکثر لوگ بچین ھی میں حدیثیں سن کر 
روایت کرنے لگتے تھے اس لے روایتوں میں 
تغیر اور اختلاط هو جاتا تھا۔ بخلاف از موسی 
نے کہر سن میں اس فن کو سیکھا تھاء اس لے ان کی 
روایات صحت سے قریب تر ہیں - موسی کی کتاب کے 
حوالے سیرت کی تمام قدیم کتابوں میں آنے هی » مگر 
یه کتاب آج کپی موجود نہیں (تهذیب التهدیب» 


7 


. (rar bl .وم‎ 


محمد بن اسحق" : امام زهری" * کے دوسره 


. شاگرد محمد بن امحق ان يبار المطلبی (م ره ها 


ھی م فن مغازی' " ے لقب سے مشہور ھیں- 
ابن اسحق ات میں کیونکه وف او 


فن میں انتہائی شہرت حاصل کی اور انهی پر : 


کے دروازے می کوئی شخص بفیر 
اطلاع کے نہ آئے؛ لیکن محمد بن اسحق کو عام 
اجازت تھی که جب چاھیں چلے آئیں - ان کے قهھ 
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۹ 


علي (سیر2). 1۹ 


امام مالک ان 00 مخالف تهر» لیکن 
محدثین کا عام فیصله یه ے که مغازی اور سیر میں 
ان کی روایتیں مستند عیں۔ فن مغازی کو انھوں نے 


اس قدر ترقی دی که خلفاے عباسيه میں بھی مغازی ۰ 


کا ذوق پیدا هو گیا ۔ ابن عدی نے لکھا ھے تہ اس 
فن میں کونی تصنیف ان کی کتاب کے رتے ذو 
نہیں پہنچی - محمد بن اسحق کی کتاب المغازی ٤‏ 
ترجمه شیخ سعدی کے زمانے میں ابوبکر سعد زنگی 
ِ حکم 
اسحق کی کتاب نے بڑی شہرت حاصل کی - اسی کتاب 
کو ابن هشام نے زیادہ منقح کر کے اضافے کے سات 
مرتب لیاء جو سرت ابن هشام کے نام ے مشہور 


ہے فارسی میں هوا - سحمد بن 


ان یاد در بہی مودوده سره ابن هام ےم 
(نهد یب التھدیب؛ مطبوعة حید رآباد» ۹: : (ra‏ 


ابن هشام : عبدالملک بن ہشام الحمیری | یھ موا ی بنی هاشم سے تھے - بصره میں پیدا ھوے؛ 
(م ۲۱۸ه) نہایت ثقه اور نامور مؤرخ تھے - وہ حمیر ؛ 
کہ قبیل سے نهر: چنانچه انهود نے سلاطین حنْیر ' 
کی تاریخ لکھیء جو آج بھی موجود .هد - ابن هشام . 
مرخ هی سی سے 


بھی eT‏ ِِ ی 29 
پر مندرجة ذیل چ نے اے منظوم لیا : 
ابو نصر فتح بر بس حضراوی (م ۳پہھ) ؛ 


عبدالعزیز احمد المعروف به سعد ویری (م حدود ' 


وه)* فتح الدین محمد بن اپراهيم معروف به 
این الشهید (م ۹۳ےع)؛ جن کی کتاب فتح الغریب 


فی سرت الحبیب دس هزار اشعار پر مشتمل .۵ . 

الواقدی : + ابو عتدالل محمد بن عمر الواقدی 
(م جس سیرت و مغازی 2 بڑے عالم تھے ۔ 
خلیفه المامون نے انھیں اپنا مقرب بنایا اور بغداد میں 


تو وت را 
پا 4 


علم (سيرة ) 


مج تھا یر سید کا اق اع ہز انی 
پچیس تصانیف گنوائی عیں - سیرت پر ان ی دو 
کتابی قابل ذ کر هی . السیره اور التأريخ و 
المغازی و المبعث ۔ امام شافعی“ فرماتے هی که 
واقدی کی تمام تصائیف جهوث کا انبار میں ظا کت 
سیرت کی ضعیف روایتوں کا سرچشمه انھیں کی تصانین 


. ولہاؤزن We use‏ نے جرمن زبان میں اس کم 
: ترجمه برلن سے ۰۲ء میں شائع کیا ( کشف الظنون, 


تهرال ہے م , ه» ذ کر سبرت» ۲ : عمود ۲ , . , تا 
10۳۳ 


: ھ70 سشہور محدث ا الواقدی کے کاتب اور 
۳۳ ن اسحق کی کتاب آج کل نہیں ملتی۔ لا شااگرد تھے - محدثین نے عموما اکها ہے کہ ان کے 


1 استاد ١‏ ترجه قابل اعتماد نہیں » لیکن وه خود مستند 


هیی - خطیب بغدادی نے ان کی مدح وستائش کی ہے - 
لیکن بغداد میں سکونت اختیار کر ی تھی - مشہور 
مرخ البلاذری ان کے شاگرد تھے - ابن سعد نے 
باساه سال کی عمر میں وفات پانی ۔ ان کی کناب کا 
نام طبقات اھ ہو بارہ جلدوں میں ھے - دو جلدیں 
نبی کریم صلی القہ علیه و آله و سلم کے حالات ہیں 
پہلے پہل 


۱ جرمنی کے مشہور مستشرق زخاؤ دعوءعو نے اسے 


مرتب لیا اور نہایت اعتمام اور صحت کے ساتھ 
لان ہے قات کرات اس حاب کا با لیے 
الواقدی سے مأخوذ ےہ لیکن جونکه تمام روایتیں 
به سند مذ کور یں ؛ اس لے واقدی کی ضعیف روایتیں 
سہولت الک کی جا سکتی هی , + 

محمد بن عیسی الترمذی“ (م ۹ےء) : مشہور 
محدث هیں ؛ جن کی کتاب صحاح سته میں تیسرا 
درجه و ے ۔ سیرت نبوی پر انھوں نے ایک 


مس 
1 


ید 
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۳ (سيرة ) 


۱۸۰ 


علم (سیرة) 


e ات‎ 


بال تال التبویه والخصائل المصطفویه (یا كات کے حوائے آتے هی - یه نقریبا ایک سو صفحات پر 
الشمائل) کے نام ہے لکها ے؛ جس میں سول مشتمل ے اور تا هنوز غبر مطبوعه ے - کتاب خانة 
اکرم صلی اللہ عليه و آله وسلّم کے حالات و عادات اور : 


اخلاق کریمه کا ذکر ھے ۔اس رسالر بر متعدد علما 
لکھے هی . 

یرت پر اور بھی بہت سی کتابیی لکھی 
کنی» جن کے نام کشف الظنون (م : عمود 
eI‏ تا ٦.,٦‏ ) میں م ذ کور هی - چونکد 
نام کے سوا ان کے متعلق اور کچه معلوم 


نے شروح و حواشی 


قلم انداز کرتے هی . 

یھ قدما کی تصنیفات تهی ۔ اب هم متأذرین 
کی ان کتب کا ذکر کرتے ہیں جو متقدمین ی 
تصانیف کی شرح و توضیح کے طور پر اکهی گئیں۔ 
ان کتابون میں اصل کتابون کے مقابل میں معلومات 
زیادہ هی اور اس لحاظ ہے 
کا درجه دیا جا سکتا ے 

الروض 


انهی مستقل تصانیف 


راہ امحق کی : سح 


7 ۰. 


2 ۱) اکابر محدنین میں ے تھے و ان ؛ 


کے بعد آنے وال مصنفن سبرت ان کے خوشه جین 
ہیں - مصنف نے دیباجے مس لکها حے لد من 
نے اس کتاب کے لیے ٠‏ کتابوں سے استفادہ کیا ۔ 
محدث دهي )م ہمے6) نے اس د محضر تیار لیا۔ 
علا. الدین قاطا 7 +ہےھ) نے الروض الانف 
کو بنیادِ قرار دیکر الز هرالباسم لکھی 


۔ اس میں جو 


منقطم احادیث تھی ان ک حافظ اپن حجر العسقلانی ا 


نے تخریج 1 ره ۔ (السخاوی : الاعلان بالتوبیخ ء 
اردو ترجمهہ؛ مطبوعة مر کزی اردو بورد اھوں 
س دم ) . 


سیرت دسیاطی : حافظ عبدالمژمن الدمیاطی 


(م ».ها کی تصنیف المختصر فی سيرة سید البشر 


الخلاطی الحنفی (م .۸ کی نصیف ہے . 


نہیں؛ نھ ان کا وجود ھے؛ اس لیے هم انهس ‏ 


بانکی پور می اس کا ایک نسخه موجود ےے (شبلی : 
سبرت النبیء بار ششم» اک 


. ۳۹ 


عا 


شا 


: شيخ ظہیر الدین بن 
محمد نازرونی (م ۹۹۳ ۵) ی تصنیف ۰ جس کا 
مخطوطه کتاب حانه جامع مسجد بمینی میں موجود 
ےش 


عا 


شا 


سیرت خلاطی : علاءالدین على بن محمد 
تبرت طا : علاء الدین مغلطائی کی مشہور 
کتاب هم ؛ جو مصر سے ی هم - 
علامه بدر الدین یمنی (م دو ز کشف الام 
کے نام ہے اس کے ایک حصے کی شرح لکهی ے . 
جوامع ااسبرة : اندلسس کے جید فاضل حافظ 
ابو محمد علی بن احمد بن سعید بن حزم rar)‏ تا 
دهم‌ه) ی کتاب ره ۰ سے مصر کے مشہور عالم 
اد دا کر رر ت کر سال ھی مین 
دارالمعارف مصر ہے شائع لیا 


شانع هو 1 


ے۔ نب ی کریم * ک‌سیرت 
پر یه ذبایت مختصر, مگر جامم کتاب هم حضور؟ 
کی سیرت کے علاوه اس میں صحابه. خلفاے راشدین 
اور اموی و عباسی خلفا کا تذ درہ بھی ٹیا گیا هد 

شرف المصطنى : حافظ ابو سعید عبدالملک 
نیشا پوری (م ۳.5 -ع.) ی تصنیف آٹھ جندون 
من ه - حافظ ای حجر اصابه نین اکثر اس کا 
حواله دینے هیں؛ مگر اس میں رطب و ابس بھی ے . 

سبرت ابن عبدال مر . اندلس کے مشہور 
محدث این عبدالیر کی اس لتاب کے حوال لش 
آنے ھی 

عیون الاثر: ابوالفتح بن سید الناس (م م۳ ۵ 
کی جامع تصنیف .هی ۔ اس میں معتبر کتب کو ماخذ 
قرار دے کر جہاں ہے جو کچھ نقل کیا ھے وهان 
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کے نس ھ 


ہیں که مصنف نے مجهر یه کتاب دکھائی تو میں 


نے اس میں سو ایسی جگھوں پر نشان لگائے جن 


نوز التبراس فی سيرة ابن سید التاس ء 
ابراهیم بن محمد البرهان الحلبی (م ۸۳١‏ نے اس 
نام ہے عیون الاثر کی نہایت محتقانه شرح لکھی 
ے؛ جو بای مفید معلومات کا کنجینه ہے ۔ یه دو 
جلدوں میں ہے (الاعلان بالتوییخ» ص ۹۰ ). 


ابن محمد التسطلانی (م ۳ ۹۲ه)» شارح بخاری» ی 


مشپور کتاب اور متأخرین کا ماخذ هی یہ اگرچه ! 
نہایت مفصل ه» لیکن اس میں سوضوع اور : 


سعیف حدیثئی بہت هس - یه ,ہم ه میں قاهره ! 


سے شانع هوی . 
۱ الموا هب اللدنیه : 
کتاب السهیل 3 الروض الاتف, کے بعد سب سے 


شرح علی 


1 


A1 


سند بھی دی ےےء۔ مگر این القولج (م ۸٣ے‏ ھ) کہتے 


(a 
رطبو پابس کا مجموعه ے؛ جس میں صحت کا التزام‎ 
نہیں کیا کیا ( کشف الظنون»‎ 
و‎ 
لکھ کر 9 عدیة عقیدت پیش کان‎ 
: میں سے مندرجة ذیل اهم هی‎ 
محمد بن اپرا ھی هيم المعروف به فتح الدین‎ - 
الشهید (م +و۹ےء) نے دس هزار ابیات پر مشتمل‎ 


۳ : عمود ۲ ,. ۱ 
تا ور 


" سیرت لکهی . 
المواهب اللدنيه : علامه شهاب الدین احمد : 


زیادہ جامم اور محققانه تصنیف سمجهی جاتی هم  -‏ 
یھ آٹھ ضخیم جلدون میں چهپ "نکر مصر ہے ' 


شائم لع غو جکی رخ 


الشهاب احمد بن اسمعيل الابشیط الشائعی 


الواعظ (م ۳۵ ها : ان 1 ایک جامع. نتاب ش ۰ 
جس کے انهون نے تیس جز لکی هن ۔ یه 
سمرت اسحق (مم تعلیقات؛ جو السهيلى 


اب“ 
کن 


اور دوسروں نے اس پر لکھی هی ) کے علاوہ_ 
ابن شیر کی البداية» واقدی کی مغازی اور دیگر : 
تب سیرت ک جاسم هه ۔ اس میں جو الفاظ آئے ' 


1 


میں ان کا صحیح صحیح اعراب بھی انهود نے درج ' 


کر دیا ے (الاعلان بالتوییخ » اردو ترجمه» 
ص ۰.٩۱‏ ۳ ۱ 

الشفاء - بتعریف حقوق ق المصطفى : يه عیاض 
این موسی الیخصی (م (٥٣٣‏ کی تصنیف ه - یه 


کی یں شش سین 
انید 7 2 


۲ - حافظ رین الدین عراقی (م )۸.٦‏ نے 


سبرت لکهی - اس کی لتاب کا نام الفية (هزار اشعار) 
ےء جس میں وه مفلطانی کی مختصر سبرت کے 
ساتھ ساتھ چل ہیں - عراقی کی نظم کی شرح الشهاب 


۽ بن و (م مرها نے ک ۔ حافظ این حجر نے بھی 


: السزرقانی ی يه ' ال 


شروع کے جند ابیات کی شرح ی نهی» 
مر ون اون نے ک۔ 

۳ - الشمین الباعونی الدمشقی (م ,مه نے 
بھی بغلطانی کی سیرت "کو هزار بیت سے زیاده میں 
نف م کیا سے ۔ اس کا نام سنحة اللبیب فی سيرة 
ال ےے ۔ وه استاد برهان الدین (م .ےہھ) 
کے بھائی تھے (الاعلان بالتوبیخ؛ ص و ) . 

سیر النبی کے مخنتلف پہلو: رسول کریم* 
ك یس سج عنم نے سی کتانون: 5 
موضوع بنایا ایا (مثلا ابوالقاسم السبتی 
التولد تست )نع نے ول اکن ا 
علیه و آله و سلم Ty‏ 
لکھیں۔ ناموں کی مجموعی تعداد پانچ سو کے قریب : 

سے ۔ دلائل النبوة کے موضوع و ضدہ عم چم 
کتاہیں لکهی - ان میں محدث ابوبکر البیهقی کی 
کناب سب سے جامع ہے - بکثرت علما نے اعلام 
النبوة (نبوت کی علامتوں) کو سوضوع کتاب 


1۳ 1 ۳ 


ںا 


Mr com 


علم (سيرة ) 


ٹھیرایا - الشمائل النبوية پر بھی متعدد علما کی 
کتابی ہیں ۔ ان میں امام ابو عو الترمدی 
(م و ه) کی کتاب الشمائل معروف تر ے ۔ 
نملین ور پر ابوالیعن عبدالصمد بن عبدالوهاب 


(م ۵٦۸٦/۵٦‏ نے کتاب تعریر کی ۔ اخلاق نبوی 
' آنی» جنھوں نے سشرقی کتب خانون کی بنیاد ڈالی 


پر محمد بن ایی بکر ابن ن القیم انجوزية (م ,هءه) 
کی زاد المعاد فی هدی خیرالعباد بہت عمده 
کتاب ے ۔ مته‌دد علما نے الطب النبوی اور 
آپ * کے خصائص پر کتایی لکھیں (تفصیل > لے 
دیکھے الاعلان بالتوییخ» ص ہوم تا ع۹ب) - 

بی اکرم کے خطب (خطبود) ے متعلق 
و اعد الال اور ابو الشیخ بن بان کی تصانیف 
سید تسب ای بر الطغزانی له ین : 
(م هو-ه) کی کتابی هی - مکاتبات پر عمارة بن 
زید کی تصنیف ہے - کچھ اور لوگوں نے وفات نبوی" 
اور آپ* پر درود بھیجنے کو موضوع سخن بنایا۔ 

کی ازواج مطهرات کے تذ لرے لو دمیاطی نے 

”تاب میں جع کر دیا ۔ آپ" کے موالی (آزاد آکرده 
غلامو) اور کتاب (کاتبوں) کے حالات توعبدالہ بن علي 
بن بن احمد بن حدیدہ نے جمع کر کے کتاب 5 نام المصباح 
المضی* فی کتاب النبی* رکھا - (دیگر تصانیف 
کے لے دیکھے الاعلان بالتوبیخ؛ ص ۱۹۸)ء 

سیرت نگاری عصر حاضر میں : 
سے شغف ھر دور میں جاری رها - اور مسلمانوں کی 
سب اهم زبانوں میں کتابیں لکهی گئیں - قدیم 
سیرت نگاروں کے بعد اب هم عصر حاضر کے ممتاز 


سرت ری 


سیرت نکاروں کا ت ذکرہ کرت هی - موجوده دور کے ٠‏ 


سیرت نگاروں کو عم دو قسموں میں منقس مکرتے هی : 
(,) مغربی سیرت نویس؛ (م) مسلم سیرت نویس . 
مغربی سیرت نویس : سر‌هوین صدی عیسوی 
کے وسط میں یورپ میں علمی نشأة انیه کا ظہور 
هوا - مستشرقین کی کوشش ہے نادرالوجود عربی 


1AY 


yy 


م کے قالب میں ڈھال کر د 


علم (سيرة ) 


کتایی شائع هوئیی - سیاسی اغراض کے پیش نظر عربی 
زبان کے مدارس قائم هو - اٹھارعویں صدی عیسوی 
کے اواخر میں یورپ کی سیاسی قوت اسلامی ممالک 
میں پهیانی شروع هو گنی - اس که زیر اثر 
مستشرقین کی ایک کثیر جماعت عالم وبود میں 


اور مشرقی تصنیفات ی طبع و اشاعت کا اهتمام کیا - 
مسلمانون کے هان عربی زبان مس سیرت و مغازی 
کی جو کتابی محفوظ تهس وه ایک ایک کر ے 
اٹھارھویں صدی کے اواخر یں لے کر انیسویں صدی 


کے اختتام تک یورپ میں جھپ گئیں اور ان می سے 
۱ 


اکثر کا یوربی زبانون میں بھی ترجمه هو گیا - 
علماے مغرب ے ان ہے استفاده کر کے سيرة رسول 
اللہ کو بھی موضوع توجه بنایا. 
سیرت نگار مصنفین یورپ کو تین قسموں میں 
منقسم کیا جا سکتا ے :(م) جوعربی زبان اور اصل 
ماخذ سے ہے انه تھے ۔ ان کا سرمایه معلومات دوسرون 
کی تصنیفات اور تراجم تھے ۔ ان کا کام صرف یه تھا 
که مشتبه اور ناقص مواد کو قیاس اور میلان طبع 
د کھائیں - ان ہیں بعض 
مصنفین انصاف پسند بھی هی . ؛ مثلا The Histury‏ 
Û) of the Decline and Fall of the Roman Empire‏ ریخ 
زوال سلطنت روسا) کا مصنف کین صمطدن6 اور 
کارلائل ماراءوی؛ (م) دوسری قسم کے مصنفین عربی 
زبان و ادب اور تاریخ و فلسفہ اسلام کے ماهره 
مگر فن سیرت ہے نا آشنا تھے ۔ ان لوگوں نے سیرت 
یا دین اسلام پر کوئی مستقل کتاب نہیں لکهی» 
لیکن ضمنی موقعوں پر اسلام یا داعی اسلام صلی اللہ 
علیه و آله وسلم کے متعلق لکھا اور تعصب سے کام 
ات انی رت طویل ے: (م) نیسری قسم میں وہ 
مستشرقین آنے هی جنھوں نے اسلامی ادبیات کا خاصا 
مطالعه کیا ے؛ مثلا پاسر اہ یا مارکولیتھ 
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EA‏ یں و ود ٴ- 


مم٠زیرۃ)‏ 
Maret‏ - مؤخرالذ کر کا دعوی ہے که اس نے 
مستد احمد بن حتبل" کا ایک ایک حرف پڑھا ےء لیکن 
رسول اکرم صلی اللہ علیه و آله وسلم کی سیرت پر جو 
کتاب لکهی اس میں کذب و افترا سم دریغ نہیں کیا - 
ڈاکٹر اشپرنگر موم جزمنی کا مشہور عربی دان 
عالم تھا اور کٹی سال مدرسۂ عالیه, کلکنه کا 
پرنسیل رها - حافظ ابن حجر السقلانی کی الاصابة 
فی احوال الصحابه اسی نے بعد از تصحیح کلکتر میں 
جیپوانی» لیکن آنحضور" کی سیرت پر جوضخیم کتاب 
Das leben und die Lehre «les Mohammed‏ تن 
جلدون میں لکهی وه تعصبات ج لیریز .ه - ان 


مصنفین نے سمرت رسول الله ے متعلق جو نخته چینیان . 


کی هی ان میں ے اکثر نامعقول هی نہیں؛ مکروه بھی 
هی » مثلا (,) رسول اکرء صلی اللہ عليه و آله و سلم 
کی زندگی مک معظمه تک پیغمبرانه زندگی ے؛ 


لیکن مدینة منوره جا ٹر جب سیاسی فوت حاصل . 


هوئی تو پیغمبری بادشاهی میں تبدیل هو گئی اور 


اس کے جو لوازم هیی . یعنی لشکر کشی» قتل و انتقام» | 


خونریزی وغیره: وه خود بخود عالم وجود میں آ گر ؛ 


() کثرت ازواج ومیل ا ی النساه؛ (م) اشاعت اسلام : 


بالجیر؛ (م) لونذی غلام بنانر کی اجازت اور اس پر 


عمل * (ه) ماده پرستانه بالیسی اور ببانه جوئی 


(تفصیلات کے لے دیکھے شبلی نعمانی : سيرة النبی؟ه ‏ 


بار ششم؛ و مہ بعم), 


ستشرفین ی اس روش کی اصل وجه تو ان کا , 


مدھی اور سیاسی تعصب ےء لیکن اس میں 
ان کے طریق کر کو بھی دخل ے - مغری 
سیرت نگاروں کا سرمایة استفاد سرت و تاریخ ی کتابی 
هی » مثلا مغازی» وافنی. سیرت این حشام و تاریخ 


طبری وغیره - ظاهر هم له جو غیر مسلم شخص . 


7 وص ب 7 7 0.0 ہی 
ارت کی سبرت مرتب کرنا چاه ۵ تو وہ لازما 
تب سبرت ی طرف رجوع در :. [لبکن واقعه 


AF 


علم (سرة) 
یہ ھے که سیرۃ کی تکمیل قرآن و حدیث ے هونی 
چاهی] - آنحضرت کے یقینی سوانح حیات وہ یں 
جو قرآن مجید ے ثابت هی رس س اف 
براویات صعیحه منقول ہیں اور مستشرقین کی 
و ی ای کرتی - 
مزید برآں یورپ کے اصول تنقید اور عمارے اصول 
نقد و جرح میں بڑا فرق و اختلاف .هم - یورپ اس 
بات کو بالکل نہیں دیکهتا ده راوی صادق ے 

یا کاذب ۔ وه صرف یه دیکهتا ے که راوی کا بیان 
قرائن اور واقعات کے ساته هم آهنگ ہے یا نہیں 
ن . [یعنی داخلی معیار(تقوی» دیانت» ہے غرضی» للهیت) 
| کوئی نہیںء وه صرف عقلی و واقعاتی تقد و جرح ہے 
ر کم لیتا ہے اور راویون ی روایت پر شک کر کے 
اا ی رایت کوب رکون ےا 
واقعے پر غور کرنے ے پہلے یه دیکھتے هی که 
اسماہ الرجال کے فن میں اس شخص کا نام مقہ [یعنی 
عادل» متقی» ہے لوٹ اور خدا برست] ل وگوں کی ہرست 
میں درج ہے یا نہیں - [اگر نہیں ے تو ان کے 
نزدیک اس کا بیان بہرحال مشک وک سمجھا جائ رک - 
: اس اختلاف اصول نے یورین مستشرقین کی تصنیفات 
! کو اقایل اعتبار بنا دیا ے]؛ چنانچه اهل یورپ 
کو بی ی بیان 


بخلاف ازیں محدئن 


پر سب سے زیادہ اعتماد کرتے هی ؛ مگر محدثین 
: کے نزدیک وه کداب ہے . 

[مغرب کے برانے سبرت نکاروں (سرولیم میور 
Sir Wam Mui |‏ اشہرنگر بعومعیو5 ورواه۸» نولد که 
ز ›Neldeke‏ مار گوليتھ نارنتلمومو6ل» ‏ گولت سیر 
cGoldriber ,‏ کانتانی Caeani‏ اور شاخت Schachi‏ 
. وغیرہ ) نے محمثین ے زیاده سيرة نکارون کے بیانات 
پر اعتماد کیا ے اور واقدی کو بر اندازه اهمیت دی 
ے؛ یہاں تک که منثکمری واث ۷/۵۵ ہہ مع:۱40۵ 
ے بهی. جو یوں غیر جانب دارانه اور منصفانه 
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علم (سيرة ( 


ar 


علم (سيرة ) 


سس سس سس 


سرت نکاری کا مدعی ےء ایس بڑی اهمیت دی ے 
اور اس کے بیانات لو قیمتی مأحذ قرار دیا ے 
(دیکهیی وہل ۶و Muha‏ بار دوم ( ۹1e‏ غ“ 
مقدمہ؛ ص ز× ): اس کے علاوه مذ لورة بالا مغربی 
فضلا کے طریق کار کی حمایت بھی کی ھے؛ جس که 
وہ ستحق نہیں - یوں مشکمری واث "5 اپنا 
طریق کار بھی پوری طرح قابل قبول اس لیے نہیں 
که وہ واقعے زاءو اور محرکت ب۷ ا؛مھٹ) ک 
درنے کے بجاے 

عقلی و منطقی استقرا پر نتانج کی بنیاد ر تھتا سے اور 
فان مید کو یرت کے اتنا اهم ماد نہیں سمجھتا 
جننا آنه وه هو 


ری سی و و 


(کتاب مد لو مقدمه: ص ۷«) - 
بایں همه اب مغرب میں آنحضرت صلی 
وسلم کے مقام رفیم کو سمجھنے اور اسلام کو عملی 
نتانج کے حوالے سے سمجھنے کی سنجیدہ نوننود کا 
وت مه یف 
مسلم فارئن کو یه سرور بد نظر ر لھنا چاھے لهھ 


اللہ عليه و آله 


مغریی سبرت نکار لو ان معاملات میں اپنے ماحول | 
اور تربیت کے مطابق معروضی اور سیکولر (یواںە٭) 


یں دینی نقطه نظر ر لیے کی مجبوری .ه: اس لے 
ان ی تحریروں لو اکر ناندانه همدردی کے ساتھ 
پڑھیں تو مذهبی و علمی افہام و تفہیم کے ہنی میں 
اچھا هود]. 

عہد حاضر کے مسلم سیرة مکار: عصر حاضر 
کے متعدد عرب مصنفین نے سیرة النبی " کے موضوع پر 
قلم اٹھایا ہے اور قابل قدر کتابیں تصنیف کی هی ۔ 
ان میں ہے چند قابل ذکر تصنیفات حسب ذیل هی :۔ 
امن دویدار : صور سن حياة الرسول*؛ 0 عزت 
دروزه : سيرة الرسول " "» م جلدیی؛ احمد عزالدین 
غیداہ خلت اللہ : السيرة المحمدية الخالده؛ قرنی 
طلبه بدوی : جواھر السيرة النبوية: محمود شبلی : 
حیات رسول اله ۴: عبدالجلیل رای 


ارم عو سی مل ھا چا ما 
محمود العقاد : عبقرية محمد: محمد فرح : العبقرية 
العسكرية فی غزوات الرسول": محمد عطية الابراشی: 
عظمة الرسول *؛ الخضری» نورالیقین؛ مصعفی الغلایینی: 
لباب الخیار فی سيرة المختا وگ ء محمد احمد جادالمولى: 
محمد المثل الكامل: عبدالرحمن الشرقاوی : محمد 
رسول الحرية؛ عبدالرزاق نوفل : محمد رسولانیا: 
محمد عبدالفتاح ابراهيم : محمد القاند: محمد جمال 
الدين مسرور: قيام الدولة العربية الاسلامية , 

مسیحی اور مغربی سیرت نگاروں کے غیر منصفانه 
انداز تحریر کے خلاف هندوستان (و با کستان) میں 
بھی رد عمل ھوا۔ جن اهل عنم نے ان کے 
جواب میں سدافعتی یا مثبت طور ہے فلم اٹھایا 


" ان میں مندرجۂ ذیل بالخصوص ممتاز هی : 


۱ 


شبلی نعمانی ( مصتف سيرة البی؛ جلد اول)» 
سید سلیمان ندوی (مصنف سبرۃ النبی» باقی جلدین: 
رحمت عالم؛ خطبات بدراس)» قاضی سلیمان منصور پوری 
(م .,۳ورع؛ مصنف رحمة اللعالمین)» عبدالروف 
اسیر)» مناظر احسن گیلانی 
(مصنف ابی الخاتم ) مولانا اشرف على تهانوی 
(مصنف نشر الطيب فی ذکر النبی الخبیب)ء امام 
خان نوشہروی (مترجم حیات محمد از محمد حسین 
هيكل)» سید نواب على (مصنف سیرة الرسول)؛ 
چودهری افضل حق (مصتف مجبوب خدا)» 
راشد الغیری (مصنف.آمنه کا لال)» بیجر جنرل اکبر 


خان (مصنف حدیت دفاع» جس میں غزوات نبوی پر 
جدید فنی و فوجی نقطه نظر سے بجث کرنی کے علاوه 
آنحضور* کی فوجی حکمت عملی» مقامات جنگ: انداز 
ا جنک اور اوقات جنگ کے انتخاب پر روشنی ذالی گئی 


أ ہے نیز میدان جنگ و صف بندی کے رخ اور فوجوں 
۽ حياة محمد أ کی آمد کے راستے وغیره کے نقشے بھی دی ٭ ' 
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پیر 


3 2 ۱ 
انگریزی میں سید امیر علی ک 11:۳۸4 Life of‏ 


' The Prophet of Desert 1 اور خالد لطیف 6با‎ 


غزوات پر ایک کتاب لکهی ھ اسی تست کی 


سب ہے زیادہ ا کتاب ی چ س0 


. A. The Buattle-fields of the Prophet Muhammad 
ماخذ: (,) القاموس المحيط مطبوعة مصرۂ (ہ)‎ __ 
صراح» مطبوعة نولکشور؛ (ج) شبلی نعمانی : سيرة النبی*»‎ 

بار ششم» مطبوعة اعظم گڑھہ ج ۱ (م) السخاوی : 
الاعلان بالتویج لمن 3ھ التار 
سید محمد یوسف» دور ۸ب (ه) وهی مصلف : 


فتح المفیث فی شرح الفية الحدیت. مطبوعه لکھنؤ؛ (۔) 


2 
ک۰ 


رے اردو ترجمه از زڈاکٹر 


الزرقانی : شرح آئموآهب اللدنید. مطوعۂ مصر؛ رے) 
ابن عبدالبر ۰ ۽ جامع بیان العلمء مطبوعة سمصر: )۸( 
ان سعد عق حر زو ثانی ٤ ٤‏ )3( ابن جر ر العسقلانی: 


تہذیب التپذیپ. مطبوعۂ حیدرآباد (د دن)؟ (. ) 
حاجی خلیفه :. دتف النلنون, مطبوعة تہران؛ (رں 
ابن العماد الحنبیی : شذرات الذعبَ فی اخبار من ذهب» 
مطبوعة قاعرہ؛ (ır)‏ نواب ہدیقی ق حسن خان : الاج 
المکنلء مطہوعة بمیڈی؟ (۱۳) اسمعیل پاشا بفدادی : 
هد ية العارفین. تہران غ () السخاوی .۰ 
الضوء اللامع لاهل القرن انا 
اسحق النی . علوی ۰ واقعات سیرت نبوی میں توقیتی تضاد 
اور اس ال درماهتامة برهان. دهلی؛ » مئی تا دسمیر 
۶۱ . ۳ ۰ 
(غلام احم حریری [ و سید عبداته ]) 


سع ه منیوعة بیروت٤؛‏ (ه با 


ت رجال: جیسا ند پہلے د کر ا جک ی ۰ فن 
رجال عد یٹ کے متعلق د 


FE تقصیالات‎ 


ہے و 2 


لیے رك به اسماء ال جال۔ 2 
ضر ری نے ۱ 
2 ص 4ات : ات "ی اس ےت ا حلا تن 
ث ۔اس میں محابد, با دوسرے درجے لو لدوظ 


علم (عام سوانحی ادب ). 


رکه کر؛ اصناف رجال کے تذ کرت لائر گر ہیں۔ 
طبقات ابق کے ان ململ ی یور تھے 
عبدالرحمن السلمی کی طبقات الصونبه بھی اسی اندازی 
کتاب .هی - مزید معلومات کے لے رل به طبقات , 


محض حروف تہجی : > معجم 
بھی کہتے ہیں جو باعتبار حروف 


اس کتاب کو 


تہجی مرنب هونی هو بمعنی لغت بھی نے (دیگر 
معانی کے لے دیکهیم لسان» بدیل ماد 2 ج م 
تهانوی ۰ ۰ کشاف. بدیل ناد المعچم) - عربی اور 
فارهی مں دعجم نام 1 بہت سی تابیں هی - ان 


میں ہے بعض باعتبار حروف تہجی برتب ہیں ؛ مثلا 
۱ معجم الا دبا اور بس میں یه ترتیب ملحوظ نہیں 


. (اعلوارت ۰ 


1 پرلن ٠‏ دد ۳۱ء 


۔ اس میں راویوں کے . 


< 
ها 


مثلا فارسی ”تاب الم 


لممجم فی معایبر اشعار العجم, 
ثنی اور کتابیں 
بھی هی : 9 لم الو ابن فہد المکی : المع 

وم‌سرست مخطوطات عربی» کتاب حانه 
. 0 یاقوت : معجم اهل 
السجم ی 
يقية الانيا (کتاب مذ كور عدد جور 


۰۰ ۱ 
الادب ( کات فد کور علذ میرم 
یافوت» 
معجم البلدان ( لتاب مذ کور عدد 
لوجي م 


( لتاب مذ کور. عدد ہےم))؟ 


رر em1‏ 
ن کلام الرسول العزیز 


الفوطی : مجمم 


۳ المعجم 


ابن 


الاداب و معجم الالقاب - یه سب کتابی سوانحی 
نہیں . تاهم سوانحی نوعبت کی بہت سی کتابی 
معجم هی دہلاتی هن . 

وفیات : بعض ثتابود میں اشخاص کے 
الات دو تاریخ ونات کے لحاظ ے مرتب یا نا 
ے. سثلا ابن خل : وفیات الاعیان اور اسی 6 


دم ظسنتا 


علم (عام سوانحی ادب ) 
ا 
1 


تكمله الصفدى : الوافی بالوفيات» وغيره . 

اخبار: (جمع خبر) عموما حدیث یا تاریخ کے 
معنوں میں استعمال هوا ے؛ لیکن عام سوانحی 
اشارات یا تفصیلات وا ی کتابوں کے نام میں بھی یه 
لفظ آیا ے؛ مثلاً عبدالحق : اخبارالاخیار اور قدیم تر 
ادبی کتاب اخبار الحمقاه والمففلین؛ مگر جاحظ 
ک تمتیف کات الحمقاء من ف لتاب هی کو 
کافی سمجها گیا ھے: نیز رك به تاریخ . 

حکایات : (جمع حکایت [رك باد])؛ بہت سے 
معنوں کے علاوه اس کا ایک سفہوم جمع حالات 
اشخاص بھی ےء مثلاً حکایات الصالحین با جوامع 
الحكايات . 

تذکرہ: فرد کی سوانح عمری کے لے بھی 
استعال هوا ھے اور کروهون کے حالات کے لیے بهی» 
مثلا عطار: تذكرة الاولیاء (نيز رك به تذكره؛ سي 
عبدالله : تذکرہ نگاری کا فن اور اردو تد درے؛ جس 
میں دیگر ماخذ کی تفصیل آئی ه ۔ اس کے علاوه 
دک مان ل کن کی ا 
کراچی). 

تذکروں کے لے عام نام بھی آنے هی» مثلا 
جامی : نفحات الانس! دارا شكوه: سفینة الاولياء؛ 


غلام سرور: خزینة الاصفیا.» وغيره . 

مسلفوظات : ملفوظات اگرحه براه راست سوانح 
میں شامل نہیں » تاهم ان میں سوانحی مواد بکعرت 
مل اتا ے ۔ اس قسم کی تصانیف خاصی تعداد میں | 
موجود هی جن کے عنوان (یا نام) میں لفظ ملفوظطات 
شامل ے . 


(د) افراد ی سوانح عمریان - اس صنف لو 


تین حصول میں تقسیم لیا جا سکتا ے : (,) تاریخی  :‏ 
سلاطین اور اهل دربار کے سوانح. شلد 
گلیدن بیگم : همایون نامه؛ (م) کسی عالم. صوفی 
پا کسی اور وجه ہے اهم شخص کی سوانح عمری ؛ 


1 


LL 


1A1 


2 | ا 
: 0 ھچ 
۴خ 1 


(م) خود نوشت سوانح حیات - یه عام بھی هی » 
مکر تیموری سلاطین کی تزکات خاص شہرت 

یاد ره که یھ ساری بحث قدیم زمانے سے 
متعلق ه - مغریی اثرات کی وسعت 
سوانح نکاری کے فن نے ایک اور سمت میں بہت ترقی 
کی ھے اور مسلمانون کے ادب میں اس صنف کا ذخیرہ 


ے 


ے بعد 


وافر موجود ےے ۔ اس جدید سوانح عمری کا طریق کار 
بھی تلف ے اور غایتی بھی مختلف هی ۔ یه 
جوذکه مغربی اصولوں کے تحت ہیں اس لیے اس کے لے 
دیکھے Ency. Britannica‏ ء بدیل بادۂ “Biography‏ 
نیز شاه علی : سوانح نکاری کا فن . 

اس موقع پر مسلمانوں کے سوانحی ادب اور 
مغرب کے جدید سوانحی ادب کی بنیادی روح کا ند کره ۱ 
ہے محل نه ھوگ اگرجه هم اس کی تفصیل میں نہیں 
جا سکتے . 

سسلمانوں کا حقیقی سوانحی ادب حدیث ی 
خدمت کے لے ایجاد هوا - اس کی روح راوبود کے 
حقیتی حالات اور ان کے ٹردار ی حقیقی خصوصیات 
تک پہنچنا تھا ۔ گویا سچائی اور صداقت ی جستجو 
اس کی غایت اول تھی - تصویر کشی اور مرقع نگاری 
اس کا مقصد نه تها شخصیتول کی نفسیات تک پہنچنا 
اور ان کی داخلی شخصی خصانص و میلانات تا کھوج 
لگانا علماے رجال 6 ایک بہت بڑا مقصد تھاء مگر 


۱ محض عیب جوئی کی خاطر نہیں بلکه یه جانے کے 


لے ده آنمضرت* کے متعلق کونی روایت بیان کرنے 


" والے کا روحانی مرتبه کیا ے؟ اس حیثیت سے 


حدید ترین سوانحی تحریریں بالکل دوسری سمت جاتی 
نظر آتی هی - ان مصنفول کی ساری جستجو انسانوں 


. کی لمزوریون کی نقاب کشانی (اور ان کی پردء دری) 


سلمانون کے عام سوانحی ادب ہیں ارئین 


Marfat.com 


عم (عام سوانحی ادب) ےھ 


عنم (بدائع وقائع ) 


کی عام دلچسپی کو بھی مد نظر رکھا گیا ہے مگر ۰ اپنی کتایون کے نام میں بدائم (یا عجائب) کا لفظ 
”همه را به نیکی یاد کردن"" کا اصول بلا التزام - 7 ۱ 


کارفرما نظر آتا ه ۔ یه ادب یاداری اور موعظتی 
مقصد کے لے بھی بیدا هوا - ان ادیبون کا نظریه یه 
تھا که بشریت اور تقصیر (گناه اور لغزش) لازم و 


زوم ھیںء اس لہ اس ی تفصلات > حانا ا ۳ 2 ۳ 
ملزوم ہیںء اس لے اس کی والات میں اا یئور واف ہی لرنا اس کا مقصود ھے؟ لذا اس 


تحصیل حاصل کا دربه رئهنی ‏ ۔ اصل ثم 
قابل ذ کر به ہے "ده اسی کمزور اور پر تقصیر مخلوق 
نے مذ کوره دشواریوں کے اندر کیا کیا کمال حاصل 
کیم: اس نے انسانیت کے لے لیا کیا کارنامے انجام 


دیے اور اس کی زندگی طلب کمال کی جد وجہد میں ' 


دوسرے انسانوں کے لے کیا کیا سبق دیتی ھے؟ 
کسی گناه‌کار کو گناەکار ثابت کرنی > لیم دور ی 
کوڑی لانے ک سعی تحصیل حاصل کے مترادف ے ۔ 
مسلم سواسح نگاروں کا بالعموم هدف یہی رھاے 
که وہ انسان کے کمالات کو ذات خداوندی اور 
صانع حقیقی کے حوالر سے اجاگر کر کے دوسرون 
کہ لے مشعل راہ سہیا کریں [سید عبداللہ نے لکها], 


اس کا ذ کر پہلے آ چکا ہے: رل به تاریخ . 
تاریحی ادب میں بدائع وقائع اور تاریخی 
قصص و حکایات بالخصوص قابل ذ کر هی, 


® | بدائع وقاشم :ایسا که نام ے ظاعرے 
اس سے مراد ایس واقعات کا ببان ے جو عجیب اور 
دلجسپ هون - یه واقعات سلاطین و امرا ہے بھی 
متعلق هو سکتے هبی اور عام معاشرتی زندگی سے 


1 
۱ 
۱ 
ا 
1 


بھی - اس سلسلهڈ تصنیف کو مجموعی طور پر تاریخ , 


اور قصے کا امتزاج کہا جا سکتا ہے . 


مدونات پر لکھنے والوں نے اس کا بطور صنف : 


| 


شال کیا ے› جس سے یه ظاهر هوتا ے کہ 
تاریخ (واقعات کا علم به تسلسل زمانی یا بقول 
السخاوی *برور الانسان فی الزمانٴ“) ان مصنفین کے 
مد نظر نہیں بالکه دلچسپ تاریخی و معاشرتی مواد 


ملس ی کتابی خود تاریخ نہیں› اگرچه تاریخ 
کا ایک مأخذ ضرور هن - انھیں آسانی ہے قصص یا 
حکایات میں بھی شامل کیا جا سکتا ہےء لیکن یه 
ایس قصے ہیں جو محض تخیل کی تخلیق نہیں بلکه 
جن کے لے واقعاتی مواد موجود هوتاے . 

اس قسم کی کتابون کو عام ادیی کتابون سے 
یوں جدا کیا جا سکتا ے که ان کا مقصد اسالیب 
بیان سے قارثین کو آکه کرنا هوتا هه اور ضروری 
نہیں که ان میں وقائم بھی هود - بهر حال اسلامی 
ادبیات میں یه عجیب و غریب سلسله تصنیف موجود 
ه» جس کا بقصد قارئین کے لیے دلچسپ واقعاتی 
مواد مہیا "کرنا ہے - دلچسپی کا عنصر ہے شمار 
تصانیف میں › جن میں تاریخ» محاضرات» حکایات و 
قصص» سوانحی ادب اور تزکات و ملفوظات تک 
شامل هن » موجود ہے؛ مگر ان میں معیاری بدائع 
وقائع صرف انھیں کتابوں کو کہا جائے کا: (,) جن 
کا مقصد تاریخ نگاری نه هو» محض دلچسپی و تفریح 
هو (م) جو بافاعده تاریخ کے طور پر مسنسل نه 
لکهی گئی هون یا باقاعده تصص میں شامل نہ هود 
اور (ج) جو مضمون واحد کے بجاے متفرق مطالب پر 
مشتمل هون اور ان میں منطقی یا تاریخی ربط و 
تسلسل موجود نه هو, ` 

اس دلچسب و فرحت افزا عنصر ہے متأثر هو کر 
بعضر مورخود نے بھی اپنی کتابوں کے نامود میں 
بدانع یا عجائب کا لفظ شامل کیا ے؛ مگر ایسی 


مستقل کہیں ذکر نہیں کیاء البته چند مصنفین نے کتابی تاریخ هی ہیں بدائع وقائم نہیں » مثلا ابن 
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سی O‏ ہم 


علم (بدائع وقائع) 


مل سا NIS‏ 
الجبرتى : عجاتب الاثار فی التراجم والاخبار - : 
بہرحال اس سلسلے ی صحیح حدبندی اور تعریف امر 
بشکل ے۔ هم دیل میں دو 
- ان میں ہے ایک عربی ادب ے متعلقی ه 


۱ 


سذرات درج لری 
هن 
۱ ۱ 7 سی نے 
اور دوسرا فارسی اذدب ہے - صاشهر ھے له برش اور 
اردو ادب میں اس ا کے تعلق تابی موجود 
هون گی لیکن صحیح حد بندی نه ھونے ی وجه 
ہے هم صرف عربی اور فاسی لتابوں کا تد دره 
کرو کر امش ری اوا تکفا ا 
(اداره) 


عربی : بدائع (ع) بدیع ندیعه کی جمع» . 


بمعنی چیز ھاے نو پیدا شدد. محازا بمعنی عجانبات: 
وقانم (ع) الواقعة والوفعیة ی جمع؟ بمعنی رونداد و 


انندراجء بذیل ماده وفانم الحرب ؛ نیز لسان العرب» 


بدیل ماد جپاد اس کے معنی ایام خروبهم ۱ 
دیے ھیں)ء یعنی وه نادر دنپ واقعات (علمی و 
ادبی و تاریخی). جن میں ملکی احوال اور ؛ 
معرنه آرائیوں ک بھی ذکر هو - اسلام میں | 
تاریخ نکاری (وقائع نگاری) کی ابتدا اوائل عہد | 
بنو امیه هی میں هو گئی تھی (دیکھے مارگولیتھ : ' 


Historiography‏ 4۵۸ )؛ لیکن محض تفریح و دلچسمی 


میں آئیں - پپل اهم مصنف الجاحظ (م مومع) | 
اور ابن قتیبه (م وررع) هی - یہاں یه عنصر ا 
خاص طور سے (اور اولا) مدنظر ے - الجاحظ ک | 
کتابون میں البیان والتبیین خاص طور ہے معروف | 
ے ۔ اسی طرح ابن قتیبه کی عیون الاخبار خاص شہرت : 


| 
کی خاطر بدائم وقائم کی کتابیں کچھ بعد میں ظہور | 
أ 


رکھتی ےے ۔ ان دونوں مصنفوں کی دوسری کتابوں ' 
(کتاب البخلاه وغیرہ) میں بھی تصریح پر بالخصوص ۱ 
زور دیا گیا ے ۔ هم المبرد ( م ٥۸٣ھ)‏ :, 

ALCO 
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۱۸ 


علم ( بدائع وقاتعغ 


کتاب الکامل کو بھی اس صف میں شامل کر سکتم 
هی - یہی صورت ابن عبد ربه (م م۳ م : العقد 
الفرید: ابوالفرج الاصببانی (م دهم : کتاب 
آلاغانی: الابشیپی (م . ۰مع) : الستطرف؛ التنوخی, 
(م ۳ ه) : الفرج بعد الشدة اورابن ایاس (م . ۹۳ ه) : 
بدانم الظهور فی وقائم الدهور ی .هه - ان کے علاوه 
بھی کچھ کتابیں هی » لیکن موجوده مقصد کے لیے 
یہی کافی هبن. 
مال : من میں مذکور کتابود که علاوه 
دیکھے() بر کلمان : ,0۸1 مع تکمله» مطبوعة لائڈن؟ 


۱ Historio- : F. Roseninal (r) 
و‎ Baronard Lewis (r) روورع:‎ ili موی‎ 
: Helt 


‘Historians of the Middle Eust‏ لائیٹن 


+ و ۱ء (م) یانوت : معجم الادباه؛ (ه) ابن خلکان ز 
وفیات الاعيان. مطبوعة قاهره؟ (ہ) این" الععاد 
شدرات الذهب. قاهره 2۳۰ (e)‏ حاجی خلیفه ۰ 


نشف الظنون؛ اسانسول ےموبع؛ (و) سرکیس: 
معجم المطبوعات» مطبوعة قاهره؛ (.,) الزرکلی : 
الاعلام» مطبوعة قاهره؛ (, ,) جرجی زیدان: تاریخ آدآب 
اللغة العربيه» مطبوعةُ بيروت - [شیخ نذیر حسین» 
رکن اداره. نے لکها ]. 5 
(اداه) ` 
فارسی : بدائع (جمع بدیمم)» بمعنی نیاء عجیب» 
تحير خیز اشيا و حالات عجیبه؛ وتائع (جمع واقعه)» 
بمعنی واقعات و حادثات» واقعات ج و کسي نظم پا نانکه 
ہیں بیان کے جائیی اور دلچسبی کا پلعث هود» 
جدید اسمبلی کی روئداد (دفتر الوقائع : سرکاری گزٹ 
اور سالناس )ء قانون جائداد ‏ متعلق حق با 
ذی داری: حقائق کے متعلق شپادتی [وقائع تکار اور 
وقائع نویس مغلوں کے زمانن میں ایک خاص منعیب» 
و عہدے دار جو اپنے متعلقه صونے یا شہر ہے متلق 


استانبول ( رد زر) دیل ۱ 


علم (ہدائم وقائع ) 


خہریں براہ راست پادشاه کو پہنچاتا تھا]؛ بدائم میں ذکر کرنے ان 


وقائم بمعنی دلچسپ و عجیب و تحیر خیز واقعات 
پرمشتمل کتاب. 

بدائع وقانع اور تاریخ کا فرق ظاهر کرز کے 
لے مختصرا یه بتانا مناسب هو کا که تاریخ کی 
اصطلاح دو صورتوں میں مستعمل هم : اول» ان 
افعال و واقعات کا بیان جو نوع انسان یا کسی قوم یا 
ملک کے زمانة مافی کو مشخص کرت هیی ؛ دوم» 
مذکوره افعال و واقعات کا تجزیه» نیز یه که یه 
انعال و واقعات کیود اور کیس وقوع پذیر هوه 


اور نتیجه کیا ھوا؟ تاریخ میں سیاسی؛ معاشرتی اور : 


فکری زندگی کا انعکاس بھی هونا ے اور روزدره 
زندگی کے ماحول پر تنقید و تبصره بھی ۔ اس میں 
وه جغرافیائی حالات بھی آ جاتے هی جو عوام یا 
حکومت کے کروبار پر اثر انداز هوتر هیں . 

پدانع وقائع میں » جیسا که مذ کورۂ بالا تعریف 
سے واضح هوتا ے؛ کچھ تاریخی واقعات ھوتے میں 
اور ”کچھ عوام کی دلچسپی کے افسانوی واقعات بھی ۔ 
واقعات ی توضیح کے لے کچھ حکایات بھی شامل 
کی جاتی عیں اور کچھ روایات بھی ۔ حکوست کے 
کاروبار کا بیان بھی هوتا ہے اور اشخاص کے متعلق 


یبانات میں رنگ آمیزی بھی دیکھنے میں آتی ے۔) 


گویا بدائع وقائع کی اصطلاح تاریخ کی مذ کورۂبالا 
اپہلی صورت سے قریب هیی: اس لیے کہا جا سکتا ےھ 
که بدائع وقائع تاریخ مرتب درز میں محد ھونے 
هی آنهیی هم ناریخی مواد یا ناریخ کے اولی نفوش 
که سکتے هی* لیکن تاریخ کے وجود میں آز کے 
بعد ان ک"انفرادی وجود ختم نہیں هو جانا بلکه ان 


کی صورتی نہ صرف قائم رهتی ہیں بلکه مرور ایام | 


کے ساتھ ساتھ واقعات میں اضافه هونا ہے اور 
داستان طرازی بھی دلچسپی کا موجب بنتی ہے - فارسی 
زبان میں مرتب هون وال بدائم وقائم کا هم ذیل 


مک عم جو چا ني کی 
0 ۱ 


۱۸۰۹ 


علم (ہدائع وقانع ) 


بدايع الازسان نی وقایم درمان : بد 
جھٹی صدی هجری / بارھویں صدی عیسوی کے این 
وقانع نویس افضل الدين ابو حامد احمد بن جایر 
کرمان ملتب به افضل کرمانی کی تالیف ے - ماس 
قاورد شاه سلجوفی کے عہد آخر اور کرمان پر شزود .6 


. تسلط کے زمانے میں هوا - وه پہلے غز حکمران سالک 


دینار ک» جس نے ۱۸2/۵۰۸۳ ۱ میں کرمان دو 
مسخر کیاء هم عصر تھا ۔ بدایع الازمان کت 
ی اهم کتابوں میں سے ے - واقعات و حکایات کر 
باوجود اس ی اهمیت اس بات ہے واضح هو جاتی 
کچھ که اس عم بجمد ین ایراهیم نر قاورد کہ 
سلجوقی کے اختلاف کے حالات استخراج کے اور پھر 
حسن بن شہاب یزدی نے جامع التواریخ کا بیشتر حصه 
حواله دی بغیر اسی کتاب سے اخذ کیا ے (دیکهیم 
ذییح اللہ صفا : تاریخ ادبیات در ایران» ۲ : و . )۔ 
اسی طرح حافظ ابرو نے بھی اپنی مجمع آلتواریی 
میں کتاب مذ کور سے بہت کچھ استفاده کیا 
سے - بدایع الازمان میں جغرافیڈ کرمان» مختاد 
نواح کے مفصل حالات مع روایات اور کرمان کی اهم 
عمارات کی مختصر تاریخ بیان ی ے - اس ہیں مؤلف 
نے قبل از اسلام کے بعض تاریخی واقعات کے او 
عربوں کی فتح اور اس کے بعد آل صفار, آل الیاس. 
غزنویود» دیالمه» قاوردی سلاجفه» انقلابات ترماد 
ملک دینار کے تسلط ملو ک تبانکاره. انابون فارس 
اور عمال خوارزمشاھان کے حالات بیان کے هس - 
حذایات و روایات کا عنصر بھی نمایان ے - یه کاب 
ذا ثر سہدی بیانی کے مفصل مقدی کے ساتھ نہراں 
سے ۰ ۱۳۲ هش ساوت هونی .۵ . ET‏ 

" المضاف الى بدایم الازمان فی وقایع کرمان : 
مولف مذ کور ی ایک اور کتاب هی - اس کا سوضوع 
بھی احوال کرمان ی سال تالیف ٣۹ھ‏ / ۱۲ع 


1 


۱ ا‎ lr 
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ملم (ردائع وقائع ) 


۱۹۰ 


علم (بدائع وقائم ) 


۳۳۲۲۳۲ ۱۲ ۱۳/۳۳۳7 ۳77۱ E 
کی پہلی فصل رجب ۰مھ ک واقعات سے شروع‎ " 


ے ۔ اے اقبال آشتیانی نے م۳,ھ ش میں شالع 
کرایا هه ۔ 
حالات و واقعات درج هی جب اسراے غزہ ذبان‌کاره 
اور اتابکان فارس کا تعلق ترمان ہے ختم هو گیا تھا 
اور یه سر زمین مکران ک مشرقی سرحد اور حدود 
هرمز تک ملک زوزن ۔زند الملک قوام الدین کے 
زیر تسلط آ گئی؛ جو حم اطان محمد خوارزسشاه 


اس میں اس زمانے کے جسته جستھ 


( ۵۰۹۹ / ۹۹ ۶۱ نان ٢٢٢. / ۵٦,‏ عا ی ے تھا۔ 
اس میں واقعاتی رنگ کے ساتھ -کایتی رنک ک بھی 
آمیزش هھ . 

بدایع وقالم» از انندرام مخلص : مخلص سود هره 
اضلہ سیالکوٹ) کا رھنے والا تھا اور محمد شاه 
(رم ۵۱ / ۱۹ےے نا رو ۱ھ/ہہے!ع) کے عہد 
میں وزیر اعتماد الدوله کا وکیل تھا ۔ وه سیف الدوله 
عبدالصمد خانء ناظم صوبۂ لاھور و ملتان» کے وکیل 
کی حیثیت میں بھی کام کرنا رها اور حسن کار درد گی 
کی بدولت راے رابان کے خلاب سے نوازا گیا ۔ وه 


متعدد کتابوں ( پربخانه» دیوان نظم » سرآة الاصطلاحء + 


جمنستانء رقعات» هنگاىۂ عشق, کارنامةۂ عشق) کا 
مصنف تھا (دیکھے سید عبدانته» در اوریٹنٹل کالچ 
میگزین» فروری ۹۹ ,ع) - اس کا انتقال ١۱۱ھ‏ / 
۰ء میں ھوا۔ 

بدایم وقانم کے بعض اجزا کا انگریزی ترجمه 
ماع هو جک _ه ۔ مولوی محمد شفیع لا هوری لکھتے 
هی که کاسل کتاب لسی مصنف کے پیش نظر نه 
تھی؛ اس لیے کتاب کا پورا حال اب تک -امنی 
نہیں آیا نها - 
کے ایک علمی گھرانے ہے اس کتاب کا کامل نسخه 


پنجاب یونیورسی لانبریری کے لے خریدا اور تتاب ‏ 


کی مفصل کیفیت بیان کر کے علاوه اس ک 
محتویات ی طویل فپرست دی ے (دیکھیے اوریئنثل 
ڈلج میگزین ۰ نومب ,م٩‏ ±» ص وم ببعد) - کتاب 
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مولوی صاحب نے کشمیری پندتود . 


هوتی عے اور خاتم کی تاریخ ,, حمادی الاخره 
ہر هی ۔ مصنف نے دیباچی ہیں حمد کے بعد 
لکها ےھ کہ ہیں ایام بہار میں وه تنہائی 
ین ھا تھا که تیر ال آي که ن انامه 
سلف نے تاریخ کی بنیاد رکھی؛ انھوں نے دوسرے 
لوگوں کے سوانح تو لکھے مکر اپنے احوال کو 
قلمبند نه کیا - در ففیر بعض حالات خود را بقلم 
آرم» خالی از لطفی نخواهد بود» بلکه بتفریح خاطر عاطر 
ارباب وجد و حال» که سرخوشان نشاه کمال اند » 
خواهد آفزود' 

اس کے بعض محتویات حسب ذیل ہیں :- 
محمد شاه کے زباز میں تواب اعتماد الدوله 
چن بپادر نصرت جنگ کے همرکاب رجب ۱۱۶۰ھ 
کے پپل عشرے میں مصنف کا سیر و شکار کو جانا؛ 
وتانم حضور معلی اور سوانح دربار؛ حکایت شوریدہ حالی؛ 
وم ر ھ (-پندرهویس سنه جلوس) کا ایک سانحة 
عشق و محبت؛ جو شاهجهان آباد میں واقم هوا؛ بعض 
اخبار دربار دبلی! سئرهویی سال جلوس کا بیان ؛ 
نعریف خیمة دیوان خاصء جو جلوس اقدس کے لے 
آراسته ھوا؛ٴ تعریف بزم عولی ؛ مشاھیر سے ملاقات : 
شرف الدین على پيام» سراج الدین خان آرزوه 
محمد جان دیوانه و غیرهم کے ساتھ هم مجلسی؛ ایک 
رقص کی مجلس کا دلجسپ حال! احوال سیزدہ روز 
سفر مکتیسر؛ تاریخ پنجاب کے واقعات از جمادی الآحرہ 
10۸ ره تا جمادی الآخرہ بوببه؛؟ ضبطی 
احوال امراے متوفی؛ حکام کی تقرری؛ احوال دهلی سے 


لاھورکی جانب والد کر حکم کے بموجب مخلص > 
اهتمام میں ابوال شاهجپان 1 روانگی۔ يه صرف جلد 


۱ و را مود سے بدابع 


, تفصیل کے لے و مولوی محمد شفیع؛در آوریٹٹٹل 


نومجر ٩۹ع»‏ ص , تا بم و فروری .وو ع» 
ص چم تا ےر واگست . ووعاص ,ره تاه). 


نام سے تالیف هوئیی ان میں ے تذ کرة الواقعات؛ 


جائے کا, 


تذ کرة الواقعات میں ھمایوں کے عہد حکومت ! 


کے واقعات درج هی - مؤلف ھمایوں کا آفتابجی 
تھا اور یھ خدمت ای زند کی بهر حاصل رھی - 
کتاب کے آخر میں (عدد ہ رے٦,‏ .۸۵۵ ورق ۱۳۲) 


ھمیں وه بتاتا ے که همایود نے اے ۲+وھ/| : 


٣٥٠٥ء‏ میں هیبت پور کا محصل مقرر کیا تھا اور 
ساتھ هی تاتار خان کے دیہات کا بھی ۔ وه اپنے آپ 
کو پنجاب اور ملتان کا خزانجی بھی بتاتا ے (ورق 
۳۰ ب) - تمپید میں لکها ے که تذ کرة الواقعات 


وفات سے ٣س‏ سال بعد شروع کیا (دیکهیم ایلیث : 
a History of India‏ : پسم تا وم )- اس نسحم 


کا ترجمه میجر چارلس سٹیوارٹ نے ۱۸۳۲ میں . 
کیا ۔ موزۂ بریطانیه میں اس کا ایک انگریزی نرجمه . 


موجود ےے (عدد 26608 «Add.‏ از Erskine‏ ۷۷۰). 
وفائع دلپذیر : یه بادشاه بیکم کے ذاتی حالات و 

واقعات پر مبنی ہے - بادشاه بیگم غازی اندین حیدر 

کی بیگم تھی جو بعد میں اوده کا بادشاه بنا - اس کا 


مصنف عبدالاحد بن مولوی محمد فائق ےھ جو 


باره سال تک ایسٹ انڈیا کمپنی کی ملازمت میں رها ۔ 
یه کتاب اس نے لفٹلنٹ شیکسپیٹر |80۷۵1 و0(] 0ہ( 


: فرمائش پر ۰١۱۲ھ /م رع میں‎ J Shakespear 


تصلیف کی تھی . 
بادشاه بیگم دختر مبشر خان منجم کی شادی 


پنارس میں ۰,۹ ۱۲ برع میں هونی تهی - 


٥‏ تم تچ چا ھ0 
رت 3 2 


اه 


کالج میگزینء وم ,مجورعه ص وم تا مر و 


وه بڑے مضبوط عزم و اراده ی حاتون تھی ب اس نے 
اپنے کمزور ارادے کے شوهر پر دهاک بٹھائے 


۱ رکهی اور طرح طرح کے سرضی کے کام کے - اس کے 
بعض ایسی کتابی جو وقائع یا واقعات کے ! 


طریق کار کے متعلق متعدد تعجب نیز واتعات بیان 


حر کو ھی وہ ہی 
مولف جوهر آفتابچی اور وفائع دلہذیر کا ذکر کیا | 


کا اڈا بنا هوا تھاء نمایاں کردار ادا کیا ۔ اپنے 
شوھر ق وفات کے بعد اس نے اپنے فرضی بیۓ 
محمد مہدی فریدوں کو؛ جسے لوگ متا جان کہا 


: کرتے تھے؛ تیت نشین کرانے کی انتہائی کوشش کی 
( ٢ہ‏ ۳ ھ/ے ۳ہ عاء لیکن کرنل لو 10۷6 کی مداخلت 


- بالأخر کرنل 
بذ کور نے بیگم اور اس کے فرضی بیٹے کو کانپور 
کی جیل میں ذال دیا ۔ اس عرص کے بعض تحبرزا 
واقعات کو مصنف زر بڑے دلچسپ انداز میں پیش ٭ 
کیا ے . 

بیان واقم : 


کی وجه ہے وه کامیاب نه هو 


مصنفهُ خواجه عبدالکريم 


۱ 
کشمیری ۱2۹/۵۱۱۹۳ میں لکهی گئی - مؤرخین 


اس نے ۹۹۰ھ/ ٦۸ء‏ می» یعنی همایون کی ' 


نے ایے نادرشاه کی تاریخ اهم ماخذ قرار دیا هه اور 
اس سے استفاده بھی لیا _ه یھ کتاب کے - ہی - نسیم 
کی تصحیح کے بعد شائم ه وکنی _ه (لاهور . 9 ,ع)- 
مصنف کشمیر میں پیدا هوا اور زندکی کا بیشتر 
حصه شاهجمان آباد (دیلی) میں گزارا - نادر شاه 
کے حملے اور دیی میں اس کے جند روزه 
قیام کے دوران میں جو بڑے بڑے واقعات 
پرصغیر پاک و هند مين رونما ھوے وه اس کے 
چشم دید ہیں - دہلی میں نادر شاه کے وزیر اعظم 
علی اکبر کی وساطت ہے اس نے ادر شاه کی ملازمت 
اختیار ی اور ,ه ۸۱۱‏ ۶۱2۳۹-۱۳۸ میں 
اس کی برصفیر ہے مراجمت اور بعدازان ترکیه کی 
مہم پر اس کے ساته رها - قزوین پپنچ " کر 
(۵۱۱۰/ ہے ع) وه باهشاه ی اجازت ہے سمتعفی 
هو کر مکه معظمه روانه هوا "ور حج کے بعد دوسرے 
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علم (بدائع وقائع) 


۱۹ 


علم (ہدائم وقائع ) 


0ه ےے سے سے ہے ص ج ججج 


٦ہ‏ ١ھ‏ / ہے ۱ع میں دیلی واپس ایا ۔ یہاں اس ز 


نے نادر شاه کے سوانحی حالات» حملۀ دبلی» خود : 


اپنے سفر و سیاحت کی سرگزشت اور دربار ایران کے 


متعلق اپم تاثرات اور تاریخ هندوستان کے حالات ۰ 


ییان کرتے هوه قارژین ی دلچسپی کو بھی پیش 
نظر رکها ے ‏ شروع میں نادرشاہ کے حسب نسب» 
برصغبر پاکستان و هند پر حملے تک کی فوجی مہموں 
کہ لیے چند اوراق وقف کے هس ۔ کتاب کا یه 


حصه اس کے ذاتی معدومات کا نتيجه نہیں » تاهم حاص ¦ 


تاریخی اھمیت 6 حامل ‘Nadir Shah : Lokcait) AZ‏ 
ص , .) - مصنف نے ناد ر شاہ کی ناخوشی یا ترھیب 


روشنی ڈا ی ے . 
خواجه عبدالکریم نے نادرشاہ کے متعلق بعض 
دلجسپ لطائف اور ذاتی قرب حاصل ی هونی 


جنهین وه بژی دلچسپی ہے ضط تحریر میں لایا 
سے۔ قارئین کا ذائقة دهن بدلنے کے لے کچھ 
ظریفانه واقعات بھی شامل کے هبی ۔ نادر شاه اپنی 


. مہموں سے فارغ هوتا عے اور نشاط و اتبساط ی 


بساط بچهتی ےہ تو اس صورت حال کو *"انعقاد 
محفل نشاط و مجری نور بائی طوائف" کے 
عنوان سے یود پیش کیا ے : جنانچه نور بای که 
سرطائفة هر طائفه و در حاضر جوایی و لطیفه گوئی و 


۰ غمزه سنجی و عشوه پپرائی و خوش صحبتی یکانه 


جپان و شہرۂه زمان بود» بعد ملازمت این اشعار در 


حضورش خوانده» مورد مراحم و عواطف خسروانة 


کے خیال سے بالاتر هو کر نادر‌شاه کے حسب نسب ا 


ایز ای دا تدای مس ھا ی رد گی ہو وی 


تفصیلات بھی دی ہیں٠‏ جو نادر شاه کے مشہور ‏ 


سوانح نگار میرزا محمد مہدی کے ہاں نہیں ملتیں - 


ثرتی ہیں اور پھر اس نے نادر شاه کی برصذیر سے 


واپسی اور خارا اور خوارزم ی فتح ہے متعلق جو . 
مفصل حالات بتائے هی وه بھی مبرزا محمد مہدی ` 


کے مان نہیں ۔ نادری عساثر کو ۶۱۳٩‏ میں 
وادی کرم میں ے گزرتے هو جن صعوبتوں ہے 
دو جار هونا پڑا اور پندره ماه بعد عساکر کو جن 
مشکلات اور تکالیف کا گڑکاؤں سے گزرنے هوره 
سامنا هواء ایسی معلومات هی جو نادر شاه ی 
مپمات کی سرکاری دستاویز میں بھی نہیں ملتی - 
یه اور دوسری معلوات خواجه عبدالکريم نے ایک 


ماهر چیب نواب سرد علوی خان ے ذاه ی بسمانی | 


دلربایانه دگر بر سر از آمده ای 

از دل ما چه بجا مانده که باز آمده ای 

ہے بده» ہے بستان» دست بزن» پای بکوب 

بخرابات نه از بپر نماز آمده ای 

نادر شاه از استماع این اشعار نهایت محفوظ و 
مشعوف شده حکم کرد که مبلغ سه هزار روپیه 
انعام داد وی را همراه ببرند - بائی جیو بیچاره 
را بمجرد اصغاے کلم همراه بردن» خوردن و 
خواییدن د شوار شده و سردن گوارا گردیده» شکمش 
جاری شد و نزدیک بود که جان شیرین از بدن 
نازنینش بدر رود و آخر کار به تلبیس تمارض از چنک 
آن پلنگ نجات یافت و وبال از براے امرا زاده ھاے 
صاحب مال باقی ماند“۔ اس سے آگ ایک نقل ہے 
جو عریاں هو کے باوجود دلجسپی سے خالی نہیں 


| (دیکهیی عبدالکریم :ٍ بیان واقع» به تصحیح و 


اور ڈھنی کیفیات کے متعلق حاصل کر لی ی 


کو وو ا بش تی ایب جک : لم 
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تحقیق ڈاکٹر کے ۔ یی - نسیم؛ مطبوعة ادارۂ تحقیقات 
پاکستان دانشگاه پنجاب: ص مم) - اس کے علاوه 
حکایات دزدی ( لتاب نذ کور ص ,ه) ادر 
دلچسپی کے بعض اور واقعات بھی لکھے ہیں ۰ 


الاد . ۔ 


۳ 


مسا می بر 


0ب 


۱ علم زیدائم وقائم ) 


تاریخ سلاطین اف‌غنه : بعض تابي 
یود تو تاریخ هی کے نام ہے لکهی گئی ہیں ء لیکن 


ان بی بدائع وقائع کا عنعبر بھی نظر آتا ےھ ۔ ان 


1۹۳ 


میں جابجا طویل خیالی» رومانی» تحیرزا حکایات اور ٴ 


عجائبات کے بیان سے تاریخ کو بزین کیا ڈیا ے۔ 
اس ساسلے میں تاریخ سلاطین افاغنه (طبع محمد 
هدایت حسین ؛ رائل ایشیائک سوسائٹی بنگال» و م و , ع) 
پالخصوص قابل ذ در ے ۔ جیسا لھ عنوان ثتاب سے 
ظاعر ے. اس د نمار باریخوں هی میں هوا هر 
لیکن حکایات کو تاریخ کا لازبی جزو قرار ده کر 
مصاف نے قارثین کی دلچسبی کا خاصا مواد فراعم 
لیا د. اس کے دیباجد نویس محمد هدایت حسین 
اس بات ہے متفق ہیں که مصنف نے افغان 
حکمرانوں کے عہد حکومت کے ساته عجیب و غریب 
حال وروش گی عبابان ایل کروی میں 
2303ء یھ هی که تاریخ کے خشک واقعات میں 
کچھ تازگی بیدا هو (دیباچه» ص م) . 

تاریخ سلاطین افاغنه کا مصنف احمد یادار 
ے؛ جو سوری بادشاهون کا قدیمی ملازم تھا ( کتاب 
مذکوں ص ) ۔ اس کا والد گجرات کی سہم ( مو 
۳ ۰۱۳ ۱۰۳۶ میں بابر کے تیسرے بیش 
میرزا عسکری کا وزیر تھا - یھ تاریخ اس نے 
ابوالعظفر داود شاه (غالبا داود شاه بن سلیمان» . ۹۸ھ / 
۲ ع تا مہ دھ/ وه ء) کی فرمائش پر لکهی 
(دیکھے «Persian Literuturz: C.A. Storey‏ ص 50( - 
یھ اودی اور سوری بادشاھوں کے عہد کی تاریخ 
ےے؛ جس میں هیمو بقال کی وفات تک کے حالات هی ۔ 
ریو نے اس کا نام تاریخ سلاطین افاغنه ھی لکھا 
کے (ص ۲۲) اور سٹوری نے بھی (ص ہ م)ء لیکن 
دیباچه نویس نے اس کے آخری صنحے کے ایک قطعے 
کی رو ہے؛ اس کا نام تاریخ -اهی لکھا ہے اور 
بتایا عے که اس کا نام تاریخ سلاطین افاغنہ نہیں - 


کے کہ چ ره چ پمپ 


کہ سر نمی 
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علم (بدائع وقائم ) 


قطعے کا مطاع یه ه : 
بحمداللہ که از عون الٰہی 
پایان آمد این تاریخ شاھی 

راقم مقاله کو اس ہے اتفاق نہیں ۔ خیال 
هی که اس تاریخ کو شعری ضرورت کی وجه سے 
بصورت صفت ”تاریخ شاهی"" لکھ دیا ےے کیونکه 
در اصل یه بادشاهون هی کی تاریخ ے - دیباچه 
نویس نے خود هی یه بھی لکه دیا .هم که یه قطعه 
انب هی ا هو سحا ےھ جو خود ذاعر بھی نها . 
بھی لکها گیا ے» میرزا ظهیر الدین بابر بادشاه (تولد 
فرغانه ۸۸۸ھ / مرمع م 6۵۳۰/۸۵۹۳ کی 
تصنیف ے؛ جو ترک میں لکهی گئی تھی - یه بابر 
کی تخت نشینی» یعنی رمضان وم ه | جون موم ء 
سے محرم ۹۳ ۵/ستمیر ٩۲هرع‏ تک کے حالات 

یہاں بابر کے خاندانی حالات» اس ی 
ایشیائی مهمول» فتح هندوستان» قیام هند اور مغليه 
حکوست کا ذ کر کرنی کی ضرورت نہیں - دراصل 
همارے موجوده مقالر کا موضوع وه واقعات هن جو 
حقیقی هون کے ساتھ دلچسپ اور تعجب خیز بھی 
هی اور بابر نے انهی بیان کرنر میں بڑی صاف گوئی 
اور حقیقت پسندی سے کام لیا ھے اور لطف یه .هی 
له مگر دلچسپی اپنی جکه پر قائم رهی ہے . 

توزگ جهانگیری : یه جبانگیر کی زندگی 
کے تمام حالات و واقعات کا مرقع هم - یہاں هم 
اس کی شاهی مهمات» تاریخی واقعات» سیر و شکار ے 
شوق» شادیوں اور پیدائشوں کے جشنود» سال بسال 
جلوس شاهی کے نناظر اور تعمیرات میں اس کی 
دلچسپی کا تجزیه نہیں کرنا چاہتے البته اس کے 
اس حصے کو بدائع وقایم میں شامل کر ره هی 
جو تہذیبی تاریخ پر مبنی هون کے ساته سانه حبرت 


عام (بدائع وقائع ) 

و استعجاب کا پہلو بھی لے ھوے .هه . ۱ 
جوامع الحکایات و لوامع الروایات : اس کا 

مؤاف نورالدین محمد عوفی ےرت ۲ /‌: 


۲) اپنے نا کا مشہور عاف اور تد کی 
تھا ۔ اس کتاب سے پتا چلتا عے که اس نے بخارا 
میں تعلیم پائی اور اس کا دادا قاضی ابو طاهر پحبی ۴ 
بن طاهر الصوفی ماوراء النہر کا رھنے والا تھا - | 
یه بھی معلوم هوتا عے که وہ سیاح تھا اور . .۵۹ / 
.مع میں نسا میں مقیم تھا ۔ اس نے خوارزم اور 
تکهمبایت کی سیاحت بھی کی ۔ بالآخر وہ ناصر 2 
قباحھ (م م ۵٦‏ / ے۳۳( کے دربار سے وابسته ھواء 1 
جس کے وزیر عین الملک حسن اشعری کے نام اس | 
نے اپنا معروف تذکرہ لباب الالباب معنون کیا ۔ 
نامرالدین قباچه کی حکوست کے خاتے سََ 
فاتح النت‌ش (ے 7/۵ ,جع تا موه تا و۳ وع) | 
کی بلازست اختیار ی اور اس کے وزیر نظام الملک 
قوام الدین محمد کے نام جوامم الحکایات معنون ک» 
جو ناصرالدین قباچه کی فرمائش بر شروع کی گئی 
تھی - 
اس میں غزنوی اور غوری سلاطین کے عہد ے 
متعلق کچھ واتعات لکھے هی » جن سے اس زمانے 
کی سیاسی» معاشرتی اور اخلافی حالت کا پتا چتا 
ے - قباچه اور التتمش کے سانه ایس ره کا موقع 
ملا تھاء چنانچه ان کے متعلق جو واقعات بیان کے 
وه اس کے چشم دید هی ؛ اس لے ناریخی اعتبار سے 
ان کی خاصی اهمیت ھ ۔ جوامع الحکایات چار 
حصوں (اقسام) میں ہے اور هم ابواب پر مشتمل 
- اس میں حّایات: للائف» کہانیاں اور ایس 
متفرق واقعات درج هی جو اس کے دیکھنے میں 
آئے یا مستند ذرائم ہے اس نے سنے۔ اس میں وہ 
نصیحتین بھی ہیں جو علما و صوفيه نے بادشاھوں | 
کو نی - قضاة؛ علماء دبرون اور ندیموں کے : 


اس کا زمانه 7 صنیف ۰ 2 | ۳ ۱ ۶ ےے ۔ 


سا تست داجس سم = 
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ملگ 


علم (تاریخی قصص و حکایات) 


لطائف بہت دلچسپ هی - اطبا اور حکما کا ذ کر 
بھی دلچسپی ہے خال نہیں ۔ قابل تعریف اوصاف» 
مثلا شرافت و پا کبازی» عجز و انکسان معافی اور 
رحم اور قابل ملامت اوصاف» مشلا حسد» بغض اور 
حرص و آز کا ذکر مع لطائف زی بکتاب سے - آخری 
قسم میں بادشاهون کی خدمت کے فوائد اور نقصانات» 
تخلیق کائنات کے معجزات» تقدیر کے کرشمود» 
طلسمات اور بیسیوں دوسرے موضوعات پر خیال آرائی 
۔ عوفی نے اس مواد پر خاص طور سے توجه 
دی ےء جو قارئین کی دلچسپی کا موجب بن سکتا 
هم ۔ یه کتاب لنڈن میں ۹۳۹ ١ء‏ میں طبع هوئی - 
(مرزا مقبول بیگ بدخشانی» رکن اداره» نے لکھا) 
(ادارہ) 


تاریخی قصص و حکایات : رك * ې 


: تاریخ ؛ حكاية ؛ قصه ‏ 


¥ 
1 
1 
ا 


2 


وہ 7علم الَجَا نی زمان ندیم ی عجیب و 


یں کات 


علم عل ججرافيد) ۹۰ 


ر 


اا 


غریب اشیا کا علم ۔ اس اصطلاح اور اس کے 
مشتقات کا اطلاق خدا کی آفریده عجیب و غریب 
سب چیزون پر کیا جاتا ے؛ جن کا ذکر 
قرآن مجید میں بھی آیا ے ۔ گویا عجائب 
میں وہ سب معلومات شامل هی جو غیر معمولی 
آثار فطرت» تعجب خيز عمارات و 


تعمہرات» 
موالید ثلاته یا موسمیاتی کوائف کے بارے میں 
حاصل هون ۔ ان پر دو پہلووں سے نکاہ ڈا ی جانی 


- ان میں ہے ایک میں تو یونانی ذوق کا پرتو 
ہے اور دوسرا کتاب مقدس کے مشرقی تصورات سے 
مأخوذ ہے ۔ [تعجب خیز افعال و تجربات انسانی اور 
عجیب و غریب.مشاهدات کے لے بھی یه لفظ 
استعمال هوتا ہے: جنانحه ہم دیکھتے هی که ابن 
بطوطه نے اپنے سفرنام ‏ نام عجانب الاسنار ر نیا ] . 

مسلمانون نے قدیم کلاسیکی روایات کو 
جس شکل میں وہ مشرق میں مرتب هوئی » محفوظ 
رکها - یه اس بات کا ثبوت .هش که مسلمانون 
کو عجائبات فطرت اور عجائبات زندگی سے بہت 
دلجسپی رهی ہے؛ لیکن يه دلچسپی معنوی لحاظ 
سے یونانی دلچسپی نے مختلف ہے - عرب مصنفین 
نے جن عمارتوں کو طرفه اور عحائب بتایا ےء ان 
میں اسکندریه کا منار خاص طور پر قابل ذکر ہ۔ 
یه قدیم عمارت» جس ػا حال عرب مصنفوں نے 
یونانی اور لاطبتی مصنفوں کی به اسبت زیاده تفصیل 
سے لکها ہے آئهوین صدی هجری / چودھویں 
صدی عیسوی نک موجود تھی اور اس کی تعمیر کو 
غلط طور پر اسکندر اعفام ے منسوب کیا جاتا تھا 


7 سیت0 لمم س العجائب 
[عام کور ے دود ا یه بادشاه ایک عالمی علامت 
بن گیا تھا “جس کی شخصیت میں یونانی فاتح هون 
کے ساتھ مشرق قدیم کی مذهبیت خلط بلط کر دی 
گی اتی چنانچه بہت ہے نامی گرامی آثار اسی کے 
نام سے منسوب هو گۓ] . 

جہاں تک اللہ عال کی مارات ٣ى‏ انات 
کا تعلق ہےء وہ محض تخیل کی بےباک اخنراعات 
نہیں ؛ بلکه اکثر مناظر قدرت کے بہت باریک اور 
نہایت صحیح مشاهدات پر مبنی ہیں [ اور ان میں 
قطعی علوم کے آثار بھی هبن ]؛ : جنانجه الحاحظ کی 
کتاب الحیوان میں همی ڈارون وزW 5a۲‏ کے نظریه ارتقا ١‏ 
کے مبادیات نظر آتے هی - ابو حامد نے اودبلاژ 
کا اھواے پشتون کا حال قلبند ا 
جنھیں که وه معجزانه بتاتا ے - ابن الفقیه نے 
| بعض مقناطیسی اور پرقی مظاهر ی کیفیت بیان کی 
N GG‏ 
میں آتے هی . 

بایں همه یه بات ناگزیر تھی که عجائبات 
کے بارے میں یھ دو فسم کے تصورات» جو نظریاتی 
اعتبار ہے ایک دوسرے ہے نہایت مختلف تھے 
| باهم ملتبس هو کر ایک خاص قسم ی ادبی صنف 
(خسوما عرتی۔عترائنے کی کنابوں مین) پیدا کر دیں - 
| ایسی کتابود میں مشہور ناخدا بورگ بن شیر يار 
اد او ای کات ا ے ام ا ات ی کی 
ے که اس کا ذکر سب ے پهل کیا جائے؛ 
00 تقدم زمانی حاصل سے اور اپنے دور 
کے بارے میں تحریری شہادت کے طور پر اس کا 
7٦‏ سا 
شروع هونی ے : " خدا نے اپنی مخلوقات کے 
عجائب دس حصوں پر منقسم کے - ان میں ے نو 
مس نشری "کو بل اور اک بعد یا مل 
یہر رس سے - ان نو حصوں میں سے » 
9 


۱ 


۷۸۷۸6 com 


علم (علم العجائب) 


جو مشرق کو ملے؛ آٹھ عندوستان اور حین کا حصه 
میں اور باقی صرف ایک حصه مشرق کے دوسرے 
خطوں کو نصیب هوا هه “ ۔ یه کتاب 
ان جہازرانوں کی بان کردہ کہانیوں پر مشتمل هه 


افریقه» هندوستان اور حنوب مشرقی 


و و۰ ۰ 


جو مشرقی 
ایشیا کے بحری سفروں بر جاتے رعتے تھے؟ جنانجه 
اس کی بعض کہانیوں میں حتبقی مشاهدات کی 
آمیژڈں نظر آتی _ه. بحالیکه بعض اور دوسری روایات 
یکوئی تاویل صرف ان اقوام کی عوامی روایات کا 
مطالعد کرنے سے بمکن هم جن کے بارے میں 
وہ بیان کی گئی هی - چہر حال دھر دراؤ گے ملکوں 
کے عحائبات نے چوتھی صدی هجری / دسویں صدی 
عیسوی ھی میں ادبی صورت حاصل کر لی تھی. 
لیکن مختلف اسلامی سلکوں ی عجیب چیزیں صرف 
زار گی ابر می اکسا ا سای نان سا 
اامقدسی کی احسن التتاسيم بی) - کہیں جیٹی صدی 
ھجری / بارھویں صدی عیسوی میں جا کر حیوانیات» 
نسلیات اور آثار قدیمه کے بارے می یه منتشر 
معلومات ایک مستتل ادبی شکل اختیار لر سکي » 
بالخصوص ابو حاسد الفرذاطی کی وساطت ے » 
جس نے ان سب کو اپنی کتاب تحفة الالباب میں جمع 
کر دیا تھا - جونهی صدی عجری / دسوس صدی 
عیسوی اور پانچویں صدی عجری / کیارھویں دی 
عیسوی کی ان عریی ادبیات کا» جو مستند یا معیاری 
مانی جاتی هی » خاص وصف یه ے کے ان میں 
تبحر علمی اور جمالیاتی تخلیق دونو متوازن هی - 
جب عربی ادب کے انحطاط کے باعث اس توازن 
میں فرق آنے لگا تو اهل قلم تجربی علوم (ممهمهنع) 
سے بے پروا ھوتے چل گئے اور عجائبات کی مقبولیت 
بڑھتی گئی - ان کی انتہائی ترقی چودھویں صدی 
عیسوی کی احوال عالم کی کتابوں میں نظر آتی ےے ۔ 
اس دور کا سب ہے بڑا ادیب القزوینی [رك ہآں] 


Marfat.com 


۱۹۹ 


علم (علم العجائب) 


تهاء جس کی تصنیف دو حصوں پر مشتمل ھےے؟ 
ایک حصے کا نام عجائب المخلوقات اور دوسرے کا 
نام آثار البلدان هی - اس طرح اس طرف'۔نکارش که 
بہترین نمائندے نے بھی صدیوں بعد جا کر اس بات 
کی شہادت دے دی که عجائب کی دو قسمیں هی » 
جن کا هم اوپر ذکر کر چکے ہیں - اس دور میں 
”'جہاں نکاری" (رطوهبوههعی) کی کتابیں جغرافیے 
کے علم کو پس پشت ڈالتی جلی گئیں اور تحریر کا 
مقصد دلچسپ کہانیاں بیان کرنے کے سوا اور کچھ 
نه رها - اسی دور میں سند باد جہازی کی کہانیوں کا 
سلسله شروع هواء جو بزرگ بن شہر یار کے بیانات 
کی ایک متبدل شکل کے سوا اور کچھ نہیں . 

سن هجری کی ابتدائی صدیوں میں ان ل وگو 
| نے؛ جن کے مشاھدے میں یھ عجائب آئے؛ یا دوس که 
مصنفوں نے جنھوں نے ان کے:بیانات نقل کےە انھیں 
۱ ان کے ضحیح جغرافیائی مقام پر رکھا ۔ ابتدائی دور 
کے عرب جغرافيه نویسوں اور ابو حامد کے بارے 
میں بھی یہی کہا جا سکتا ھے لیکن جوں جوں 
ل وکوں میں صحیح علمی جزئیات کا شوق کم هوتا 
گیا اور اس کی جگه تفریحی ادب میں دلچسپی 
بڑھتی گئیء اسی نسبت سے مذ کورہ عجائبات اپنی 
قطعیت و حقیقت اور اپنے جغرافیائی موضوع کی تعیین 
کھوتے چلے گۓ ۔ عجائب کا حال بیان کرتے وفت 
اسلامی ادب میں اکثر وہ حقیقی علمی معلومات بھی 
آ جاتی هی جو سسلمانوں نے حاصل کی اور جو 
پہلے کی قدیم اقوام کو حاصل نہیں تھیں؛ مگر 
ان عجائبات کو فکری ارتقا کی تاریخ میں ایک 
خاص کردار اس لیے حاصل هو جاتا ے که وه همبی 
حقیقت محسوسه کے عالم سے نکال کر تخیلات کی اس 
دنا میں لے جاتے هی» جو مشرقی داستانود نے بنا 
دی تھی - ابو حامد ان مقبول عام مصنفین احوال عالم 
کا پیشرو هه جنهود نے ازمنة وسطی کے اواخر؛ بعنی 


لم سر ب) 


اسلامی ادب کے دور اتحطاط میں عربی اور فارسی کے 
اھل قلم کو بدرجۂ غایت متأثر کیا - القزوینی نے 
اس کی کتابوں کو اپنے سب ہے بڑے مأخذ کے طور 
پر استعمال کیا تو اس کی وجه بھی یہی تھی ۔ 
دوسری طرف یه انھیں مقبول عام جہاں نگاروں ھی کی 
بدولت عم کہ مسلم فطانت و ذهانت کا بنیادی حصه 
عجائب کے قصوں کے ذریعے الف لیلة و لیلة ی 
کہانیوں ی شکل میں عالمی ادب کے ذخیرے میں 
شامل دو گیا. _ 

آعری ار مب مت ےھ 
دوتون میں بنش عا یات کا ذکر کیا سن 
سلسلے میں ابن بطوطه کا عجائب الاسفار بھی قابل 
مطالعہ ہے ۔ داستانوں میں بھی عجائب کے عنصر 
کی کثرت قابل توجه ے ۔ اس کے علاوه واقعاتی 
صدافت رکھۓ والے تاریخی اور ٹیم تاریخی عجائب 
بھی قابل بطالعه هی ء مشاه بدائع وقائع [رله باں] ۔ 
مختلف تاریخی ادوار میں عجائب پسندی کی شکلوں 
میں جو تبدیلی آتی رھی اس کے واقعاتی پس منظر کا 
سراغ لگانا اس وقت تک سمکن نہیں جب تک 
تاریخ کے مد و جزر کے ساتھ ساتھ تمدن کے تغبرات 
اور میلانات طبعی کی تبدیلی کا سراغ پورے ادب؛ 
خصوصا داستانوں اور قصوں میں نه لگایا جائے 
(اردو کے داستانی ادب کے لے ملاحظه کر ی 
هماری داستانیں ؛ ؛ نیز رك به بدایع وقائع )۔۔بہر حال 
معلومات سے تخیلات کی طرف مائل هو جانے کا میلان 
مسلم کلچر کے اهم مسائل میں ہے ه» جس کی 
گہرائی میں جانا خا ی از فائده نه ھوگا]. 


Pauly- (r) $ ıa; مانحل : () 4 ت“‎ 
(r) ‘Paradoxökraphoi le بذیل‎ 


۳ ص رم‎ ss, qr El furo de Alejandria : M Asin 
بیعد؛ انجاحظ کے ڈارونی نظریۂ ارتقا کے لے دیکھے‎ 


دو و TF Ok‏ ا 


۱۹۰۰ 


علم (علم العجائب) 


«SBPMSErIg. در‎ E. Wicdmann (e) 


» ۶۱ ٩۱ ۰ 


-. سض ۳۰+ ؛ ابن الفقبه کے لے دیکهی (ء) مرو‎ 
Suudien im Arabischeil : G. Jacob (1) ۳ 
و9۵ ج ۰۱ برلن ۰۱ المقدسی کل‎ 
دیکھے (ے) ۰۵0۸ ۳ : .م۳؛ دیگر م ذکوره مصنفین‎ 
کے لے رک به بزرگ بن شمپریار؛ ابو حامد الغرناطی؟‎ 
EJ extremo Oriente : C. E. Dubler (^~) القزوینی ؛‎ 
visto pcr les ۱۱۷۶۰۷۰٠۶ anteriores a la invasion 
«La de frmacian:ı r ۱4۰ los Mongoles en el siglo 
del saber E fico etnologico en los ۵5 
ره‎ “Homenaja a Millés- Vellicrosa <orientales 


هم بعد 


C. E. DUBLER)‏ [واداں]) 
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علم (علوم الادب واللسان) 


لفظ ادب (رك بان) کی ارتقائی تاریخ طویل 
ام ۔ زان جاهلیت سے ل ےکر اس وقت تک اس کے 
مفہوم میں عہد به عہد تغیر هوتا رها ؛ عام مفہوم : 
عادت؛ پھر سنت» یا دستور زند گی؛ جو موروئی طور 
پر بزرگوں ہے ملتا ے؛ پھر سنت نبوی» یا معیار 
شائستگی و نفاست» آئین سہمانداری و غیافت ؛ پھر 
آهسته آهسته وه علوم و فنون جو خوش حلقی؛ 
خوش کلامی کے علاوه زبان پر پوری قدرت پیدا 
”درتے هول, مشلا فن شعره نن خطابت» عربود کی 
پرانی تاریخی و معاشرنی روایات اور متعلقه علوم؛ 
یعنی بلاغت نحو اور عروض ۔ الجاحظ کے دور می 
ادب کا وسیم ترین مفہوم همین ملتا ےے؛ جس میں 
عالمگیر انسانیاتی روح جلوه گر ھوئی - ایک زان میں 
مختاف مناصب کے لیے مادرانه استعداد پیدا کرنر کے 
طریقے اور دستور بھی اس میں شامل هو گۓ؛ مشلا 
ادب الكاتب اور ادب القاضی وغیرہ, 

انجام کار ادب کا اطلاق محض شعر و سخن» 
نثر مرصع» نثر پر تکلف» حکایت نکاری» نوادر نکاری 
وغیره پر هونم لگا ( لنظ ادب یا آداب کے 

لے دیکھے براکلمان» ج م» بمدد اثاریه» بدیل 

ادب و آداب؛ حاجی خلینه ؛ ۰ کشف الظونه ہذیل 
مادۂ ادب و آداب) - جدید دز ارب زد و 
فارسی میں) یه لفظ ادبیات ادب ی جمله اصناف کے 
لے یا کسی قوم کے کل سرمایۂ تحریر کے لے 
استعمال هوتا ہے . 

پنو امیه کے آخری دور تک ادب کا لفظ اطوار 
پسندیده و شاسته کے علاوه عربی زبان سیکھنے اور 
اس پر کامل قدرت کے معنون میں بھی استعمال 
هوز لک. 

ایک مدت تک علم الادب ے مراد علم 


علم (علوم الادب واللسان) 


العربیه هی تھی ۔ غالبا چھٹی صدی هجری کے ادبا نے 
علم الادب کو علم العرییه ی قید ہے نجات دلائی 
اور فارسی (یا کسی اور زبان) کی تحصیل تدریس کو 
بھی ادب کا رتبه نصیب هوا؛ تاهم ادب میں تعلیم 
زبان و بیان کے علاوه» سلیقه اور حسن اخلاق کا 
مفہوم تب بھی زنده رها (اور آج تک زنده ے) . 
نتيجه یه ہے که علوم الادبیه سے اولا مراد 
عریی زبان سکھانے کے لیے وضع شده فنون مراد میں 
اور انیا وسیع تر مفہوم میں کسی بھی (زبان فارسی 
تری اردو وغیره) میں کامل استعداد پیدا کرنے 
والر فنون - انهس فنون ادییه بھی کہا جاتا تھا 


| (تفصیل کے لے دیکھے سید عبداللہ : ادب کا قدیم 


تصور» در مباحث» مطبوعة مجلس ترفی ادب لاهوره 
۵ ء» ص و ۳۲ بعد), 

عرب مصنفوں کے نزدیک علوم ادییه تیرہ 
اقسام بر مشتمل ھیں : () علم لغت؛ (م) علم خط؛ 
(م) علم قرض الشعر؛ (م) علم العروض؛ (ه) علم قافید؛ 
(ہ) علم النحو؛ (ے) علم الصرف؛ (م) علم الاشتقاق؛ 


| (و) علم المعانی؛ (. ؛) علم بیان؛ (, ,) علم بدیع؛ 


(+م) علم محاضرات اور (۳ ,) انشا (نئر) - یه تقسیم 
همیشه برقرار نہیں رهی؛ چنانچه السخاوی نر» جو 
متأخرین میں سے تهر» ادب کو دس اقسام پر مشتمل 
کیا ے ۔ بپر کیف دیکها یه جاتا ے که بعض اوقات 
علوم حکمیه کو چھوڑ کر باقی هر تحریر کو ادب 
میں شامل کر لیا جاتا ے؛ چنانجه ابن خلدون کو 
مقدمه میں یه کنا بل که یعس کت 
سے که اس کے موضوع کا تعین مشکل ہے“ " (اين 
خلدون : مقدمه» بیروت ہورع ص ۰٩‏ )- 
عبدالقادر البغدادی (م م . و ھ) نے خزائة الادب کے 
نام سے جو کتاب لکهی ےہ اس میں محض صرف و 
نحو اور فن اشتقاق کو اصول اھمیت دی ے - 
ابن ولاد مصری (م +ممھ)ء الاصمعی (م ۵٣۳۹‏ 
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فا سر 


شی وع روج 
۱ 


اما سس یش والدان) 


ابن الاعرایی (م ۳1 ابن اسلام (م ۲۳۳ جیسے 
لوگ» جو محض لغت کے حادم تھے؛ ادنا میں شامل 

- المبرد (م هب ) نے الکامل فی آلآدب کے 
نام سے جو کتاپ لکهی ےہ اس کے مضامین محذود 
نہیں بلکه صرف و نحو ہے ل ےکر تاریخ تک اس 
میں شامل ے - ابن الندیم (م ہم+مھ) نے کتاب 
الفہرست میں ادب کے فتون میں افسانه اور علم 


" نیر نجات وغیرہ کو بھی شامل کیا گیا ہے (اور یه 


زبان و بیان کے مختلف اسالیب سکھانے کے مقصد سے 
کیا گیا هو ) . 

فارسی کے لغت نکاروں نے ادب کے ایک معنی 
یه دیے هی : علوم عربیه "که بدان از خلل در کلام 
عرب محفوظ باشد» مثلا درف و نحو و ببان و معانی 
(فرهنگ آنند راج » بذیل باده) . 

ان خواهد ‏ یه صاف نااعر هرتا ے که 
ابتدائی ادوار میں عاوم ادبیه وهی تھے جو عربی 
زبان کی تعلیم و مہارت میں بطور فنون آلید سکهاثر 
جاتے تھے (اسی لے انھیں علوم العریبد کہا جاتا 
تها) اور عربی زبان بی مبارت کا مر کزی متصد 
قرآن مجید کے اسالیب و غوامض لسانی ہے با خبر 
و با اور احاد یت نبوی اور لغات ترب می ہے لغت 
فرددں کو بالخصوصض ۔حدونا اور سمجوانا تھا , 

یہی وجه هم ده بعد میں بھی نصابات تعلیم 
میں ان ننون کو اعمرت دی جانی رهی لیونکه ید 


قران و سنت کو سمجینےآنا ذریعہ تھے - (سید عبدانته, | 


راس ادارد. ۳ لکیا) ۰ 


[ ادارہ] 


۳ 0 ° 


صرف کے لغوی معنی الث پلٹ کرنے؛ سی جیز کو 
ری ہے المع دی ۔ ا.یطلاعا علم 
الصرف اس علم تا ے جس میں اسے اصول و 
rT‏ مک وٹ 


مرد ي ي 


۱۹۹ 


علم (علم الصرف) 


یھ معلوم کر سکتے ہیں که فلان عربی لفظ اصل 
میں کیا تھاء اس میں کیا تبدیلی هوئی اور کس لے 
هوئی؟ کسی لفظ میں بدیلی اس.لیے کی جاتی ے کہ 
اس ہے مطلوبه مفہوم حاصل کیا جائےء مثلا ایک 
شخص کو رجل» دو کو رجلان اور دو سے زیاده کو 
رجال کہیں گے - - یه اسم میں تبدیلی کی مثال ے - 
معنول میں حسب مولع ومقام تبدیلی هوتی چلی جاتی 
رو - شرب مصدر ہے فعل ماضی ضرب» فعل مضارع 
معلوم بضرب» امر آضرب» نہی لاتضرب آتی ےے۔ پهر 
ماضی و مضارع میں تذ کیر و تائیث نیز واحدء تفینه 
اور جمع کے اعتبار ے.لفظ کی شکل بدلتی جائے گی- 
ان دونون فعلوں میں کل چودہ صیغے ھوتے عبی 
اوز هر ایک کا مفہوم جداکانه هوتا ے - ان سب 
تغیراٹ کا پتا علم الصرف ہے چلتا .هه (عبدالنبی 
احمد نگری : دستور العلماء مطبوعة حیدر آباد دکن» 
۳ ۳۱ ؟ سید رین الجرجانی : التعرینات» مطبوعة 
ار ی و٩‏ کلت اوق ضرا 
عربی افعال کی دو قسمی ہیں : (م) افعال 
متصرفد وہ انعال یں جن کے ماضی» مضارع اور 
ابر و نہی کےسارے صیغی مستعمل هون - ۱ کر افعال 
ای قسم ‏ تعلق ‏ رکهتم من (+) افعال 
غیر متصرفه وہ افعال هب جن کے کچھ صیغے مستعمل 
هوتر هی اور کچھ نپی» ثلا "لیس" (- نہیں) 
که اس کے ماضی کے تو تمام صیغے مستعمل هوتر 
هی » لیکن اس ہے مضارع اور امر و نہی بالکل 
نہیں آتے . تی 
ابن ساعد الانصاری اپنی کتاب ارشاد القاصد 
میں علم الصرف کے فوائه بیان کرت هوه لکھے 
ہیں : ** کلمات کی ساخت کے اصول اور ان کے احوال 
جاننے کا نام علم الصرف ہے ۔ اس علم میں مفردات 
| الفاظ سے بحث کی جاتی هه که ان کی اص ل کیا ے؛ . 
وه کیسے بنے اور بنانے کا مقصد کا تها؟ فعل مضاعت 


0 
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علم (علم الصرف) 1 eel‏ 


علم (علم الصرف) 


کا وہ تا کا ہے اور رای کے ھن 
هس؟ حروف اصليه اور زوائد میں کیا فرق ھے؟ 


حروف زوائد ہے جو تغیرات واقم هوق ھیں ان کی 
بعرفت بھی اس علم ہے حاصل هونی ھے ۔ اس علم 
کی بدولت مفرد الفاظ کی شکل و صورت کے باب میں 
یه معلوم هوتا ے که وه کونس اوزان هس جو 
انعال ہے مخصوص هی اور کونس اسما سے 
مختص ہیں ۔ جامد اور سشق کی معرفت بھی اس علم 
ہے حاصل هوتی ه اور یھ بھی معلوم هوتا هم که 
فاص لفظ اس لفظ یب کس طرح مشتق هوا - اسی 
علم کے ذریم همی یه بھی بتا چلتا ھے که ایک 
نعل کا صیفه کس طرح امر و نہی کا قالب اختیار 
کرنا ده اور تثنیه. جمع. فصل؛ وقف اور ابتدا ی 
شناخت بھی اسی علم سے حاصل هوتی ہے - اس علم 
ہے یه بات بھی معلوم هوتی هم که کس حرف 
کو کہاں اور کس میں مدغم کرنا چاھے؛ کہاں 
اور کس ہے بدلنا چاھے؛ کہاں کس کا اخفا ضروری 
ے اور کہاں اظہار ناگزیر ے؟ (راغب الطباخ : 
الثقافة الاسلامیه» آردف ترجمه» ۳ : 
ابن ساعد انصاری : ارشاد القاصد) . 
علم الصرف ک آغاز و ارنقا : جب اسلام بلاد عربیه 
سے نکل کر دیار عجم میں پهیلا تو جہاں عجمیود 
کو قرآن مجید کی تلاوت اور اس کی فہم و ادراک 
میں دقت پیش آئی وهان عربی زبان بھی عرب و 
عجم کے اختلاط ے ستأثر ھوے بغیر نہ رھی - 
جلال الدین السیوطی (م,,وه) نے الاخبار المروية 
فی سیب وضع علم العربية (مطبوعة آلتانه) 
میں ابوبکر الانصاری (م بر مھ) کی الامای 
کے حوالر ‏ بیان کیا هم که حضرت عمر* کے 
زمانے میں ایک اعرابی آیا اور اس نے کہا : کون 
سے جو مجھے قرآن پڑھائے؟“ 


۲۳٩‏ : بحواله 


ایک شخص نے اس 


۱ 


| 


اس جلی 5۳ له بیع من اش کج و 
سی کا اللہ مش رکین سے یزار :از ان یا 
رسول بهی) میں لقظ *"رسوله ی پر پیش پڑھنے 
کے بجاے زیر د ےکر رسوله ““ پژه ڈالاء جس کے 
سی نجرد با و هی کے که اھ زاره تا کین 
ہے اور ابش رسول ہے - یه سن کر اعرابی نے کہا : 
کیا اللہ اپنے رسول ے بیزار هو گیا؟ اگر اللہ اپنے 
رسول ہے بیزار ه تو میں بھی اس سے بیزار ھوں“۔ 
جب حضرت عمر” کو اس واقعے کا پتا چلا تو آپ 
نے اعرابی کو بلا کر ماجرا بوجها ۔ اس نے واقعه بیان 
کر دیات ان کا اعد حضرت راہ کی ههام 
حکم دے دیا که بجز عالم لغت کے کوئی اور 
قرآن مجید نھ پژهایا کره ‏ ساتھ ھی انھوں نے 
ابوالاسودالدژی (م ۹+ھ) کو علم العربیة کے کچھ, 
قواعد و ضوابط بنانے کا حکم دیا ( راغب الطباخ : 
الثقافة الاسلاسیه, اردو ترجمه» ۲ : ۲۲۳» بحواله 
ابن عساکر: تاریخ دمشق و عبدالرحمن ين محمد 
الانبازی : نزهة الالبّاء فى طبقات الادبا) . 

حضرت علی* اور زیاد بن ابیه (م ۳ )٥‏ کو بھی 
اسی قسم کے واقعات پیش آئے - ابو سعید حسن بن 
عبداللّہ السیرافی (م ۸ہمھ) نے اخبار النحوبن 
(ص و ,) میں اس قسم کے متعدد واقعات بیان کے هیں۔ 
اخبار النحوین اور نز : الالباه دونون میں 
ابوعیده مغعر ی المتت ا یه قول م ذکور .هي :"لوگ 
ابوالاسود کے پاس عربیت سیکهن آیا کرتے تھے - 
سب ہے پہلے جس نے عربی قواعد وضع کے وہ 
ابوالاسودالدؤلی ہیں '' - غرض اس طرح عربیت کے 
ابتدائی قواعد کی بنا پژی -عربیت کے قواعد میں. صرف 
و نحو دونوں علم شامل ہیں - علم صرف کا تعلق 
الفاظ کی هیئت اور بناوٹ ے سے اور نحو کا 
موضوع کلمات کی باهمی تر کیب اوران کی اعر ن 


سورة التوبه پڑھائی اور اس کی تیسری آیت کے | حالت هه ۔ یھ دونوں علم پہلو به بہلو چلنے ٠‏ 


روہ ہی 
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رم امن 


اور ال می ”دوئی حد فاصل نغ تھی نا هم عربیت 
13 ا٦کاسر‏ علماء مناد حلیل بن احمد (م و 


عمرو بن عثمان اأحءروف سییو یه (م ۱۸۹۰ ۵ الزسخشری 


(م ۵۳۸ اور این هشام» صاحب مغنی 9 ۲ےه 
نے علم نحو کو اپنی توجه کا مرکز قرار دبا اور 
علم الصرف کی جانب مقابلة کم توجه دی کنی ۔ 
علم صرف کے بعض ممتاز علما کا ذکر 
حسب ذیل ےھ 
ابو عشمان المازنی : بكر بن محمد عثمان 
ار ۰( ۵۲ هی نے سب سے پہلے عم الصرب 
تخر سے حدا دنه حیثیت دی اور تصریف المازنی 
ستقل کتاب لکهی ۔ بعد ازاد 
ابو الننخ عثمان بن بی (م ۳ ۷ نم المصتف کے نام 
سے اس کی شرت تحر ک- آگے چل کر شیخ یعیش 
بن علی النحوی (م ۳موه) نے 
حاذیه لکھا - اس اعتبار ہے المازنی کو علم الحبرف 
کا بانی تور دیا جانا ہے ۔ المازنی کے حالات کے لیے 
ديكو لشف الفنون » : ۲ر م؛ ابن خلکان , 
ونیات الاعیان. , : معجم الادباء 
البصربين ء 
ابن عماد: 


کے نام اس پر 


لب و ت 
کت 


اس شرح پر ایک مفصل 


٩۴ :‏ ياقوت 


گل ات 


الذهب ج 


: تاریخ بغدادء ء : مود شذرات 
الجزری : طبقات القراء, 
الوا وت 
الفارسی : حسن بن احمد بن عبدالغفار 
ابو علىی سم ےے٣ھ؛‏ بمقام بغداد) علم الصرف 
کے عظیم عالم مر وو ای سی 
”انه ا کت " (- وه المبرد سے بھی 
ے غالم تھے) ۔ وہ مذھبا معتزلی تھے اور مشہور عالم 
۷ جنی ان کے شاگرد تھے ۔ عضدالدولة کے ۳ 
اون نے نحو میں الایضاح اور علم الصرف می 
التکملڈ تحریر ی - السیوطی لکھتے ہیں که ابو على 2 
خب الایضاح لکهی تو عضدالدولة : نے نے کچھ 


کک ا ی یغرم 


:ا ابن 
2 4 ۱ 
۹٦ے‏ السیوط 


ابو على 


۲ ۰ 1 


۳9 ۳ 2 0 


علم (علم الصرف) 

۱ اهمیت نه اوز کپاه ۶ یه کتاب صرف بجود کے 

: لیےمفید کے " - ابو علی ی تم غیرت نے جل بهن کر جب 
| النکہ 


لذ صرف میں تحریر ی تو عضدالدولة بولاء 
'غضب الشیخ وجاء ہما لا نفیمه نحن و لا م“ 
(= شیخ نے غغضب ڈھایا اور ایسی کتاب لکھ ماری 
جو نھ تو هماری سمجھ میں آتی ہے اور نه وہ خود 
سمجھتے هی) - علم الصرف میں ان ی دوسری کتاب 
المقصود. والمحدود ے (بغية الدوعاۃء ر:ےوم)۔ 
ابن چشی : عشمان بن چنی الموصلی ( مم تا 
۲ بڑے ادیب؛ صوفی؛ ندوی اور لغوی تھے ۔ 
وہ بغداد میں پل بڑھے اور وهی ابتدائی تعلیم حاسل 
[ - موصل میں نحو پڑھت تھے که وہاں ابو علی الفارسی 
کا گزر هوا - انھوں نے صرف کا کونی مسئله بوجها 
سپ یڈ ہے مھ و 
''زیبت قبل ان تحصر (- انکور بنض سے پہلے ھی 
ا ا روز سے ابن جنی ان کے 
شا کرد م ر کے ار چایس سال تک ان وا دا 
رہ کر علم صرف پڑھ: تے رهم - جب ابو علی الفارسی 
فوت هوه تو ابن جنی بنداد میں ان کے جانشین 
قرار پائے - مشپور شاعر المتنبی ان کے باره میں 
کہا کرتے تور : ”هذا رجل لا یعرف قدره کثبر 
سے لوگ اس شخص کی قدر 
نہیں جانتے) ۔ الخصائص ف فى النحو» سرالصناعة» شرح 
تفر لمازنی, شرح الحماسه» التصريف الملوک» 
فرع المقصور والممدود» المذ کر والمونث» شرح دیوان 
المتنبی اور محاسن العریيه - ان کی مشہور تصنیفات 
ہیں ۔ علم الصرف میں ان کی کتاب التصریف الملوکی 
بہت مشہور ے؛ جس کی متعدد علما نے شرحیں 
تحریر کی ہیں ؛ مثا ابوالسعادات هبة اللہ بن عل 
ابن الشجری البغدادی (م ٤٥ءھ)ء‏ قاسم بن قاسم 
الواسطی (م ب۲وه)» شيخ ابن یعیش (م ممہھ) 
۱ (بغية الوعاة» ۲ : ۱۳۲ ا (emir :r‏ 


7 


00۳۹ ِ 


۱/2 com 


الم (علم الصرف) ٠‏ 2 توا یو 


۳ القطاع + على بن جعفر بن محمد المعروف (م > ه)» جنھوں نے عمدة الطالب فی تحقیق تصریف 

بن القطاع العقلی (۳۳م تا ج ره ه)» جو بقول ياقوت ۱ ابن الحاجب که نام ے دو جلدون میں شرح لکیی؛ 
مہ عاوم عربیه میں یکانة روز ار تھے؛ لیکن | (م) سے عبداللہ بن محمد الحسینی المعروف نف ار 
المندی کے بیان کے مطابق »صر کے نقاد انهی ۱ (م ہےے)؛ (م) شیخ رضی الین مد بن حسن 
روایت کرنے میں سہل انگار تصور کر تھے۔ الاستر آبادی (م مہ ٦‏ )ء جنھوں نے الکافیه اور الشافیه 
علم الصرف میں ابن القطاع نے کتاب الافعال ک دونول کی الگ الگ شرح تحریر ی*(ه) علاء الدین على 
کی؛ جو حیدرآباد د کن سے شائع هو چکی ے ۔ ان کی | بن محمد المعروف القوشجی(م ٩‏ ےہ ۵)» جنهود نے ارسی 
دوسری کتاب ابنية آلاسماء ہے - انھوں نے ١٠‏ صفر | زبان میں شرح تحریر کی ؛ (ہ) شیخ زکریا بن محمد 
,هه کو وفات پائی اور امام نانعی؟ کی قبر کے | الانصاری (م ۵۹۳١‏ : المناهج م الکافیه فی شرح 
پاس بدنون ھوے (معجم الادباء ۱۲ : 2۲٩‏ الشافيه؛ (ے) موی عصام الدین الاسنراینی 
بغية الوعاة» م : ه) . (م ۹۳۳ (۸) احمد بن محمد المعروف ابن الملا 

ابن الک ۰ مجمد ین دات التهوی (م 1 .و ه)* علاوه ازیں کچھ علما نے الشافیه کو 
۳ نے تصریف ابن مالک تحربر کی ۔ اس کی شرح | نظم کے قالب میں بھی ڈھالاء مثلا (,) بوسف بن 
حسین بن ایاس النحوی (م ,مده) نے لکھی . | عبدالملک (نواح .۰م۸ھ)ء بعنوان الصافیه؛ () 

ابن الحاجب : ابو عمرو عثمان بن | شیخ ابوالنجاء ابن خلف المعری (ولادت ۹مہ ۵) اور 
عمر المعروف بابن الحاجب النحوی المالکی ( .ےہ تا | (م) ابراهیم بن حسین الکرمیانی المعروف الشرینی 
م ھ) مصر کے شہہر اسنا میں پیدا هوے؛ دمشق میں | (م 41.۱۹ ۔ مزیه براں کثی اور علما نے بھی الشافیه 
تعلیم حاصل کی اور اسکندریه ٠ہیں‏ شوال مه میں | پر کام کیا (وفیات ت الاعیان» , : م ر م؛ بغية الوعاة» 
وفات پائی - الذهبی کہتے ہیں که ان کے والد نوجی ۲م عمر رضا کحاله : معجم المولنین» ه : 
تھے - انھوں نے بحن میں قاهره کے نهر میں قرآن حنظ 3۰ 
کیا اور حد درجه ذھین تھے ( کان من اذ کیا» العالم) - الزنجانی ۽ عزالدین ابو المعالی ابراهیم إن 
این خلکان کہتے ہیں : "اکن من احسن خلق اللہ | عبدالوهاب الزنجانی (م بعد از ۵٦٠٥‏ نے تصریف 
ذھنا“ - وه جامع عالم تھے؛ مکر علم نحو ان کا پسندیده الزنجانی تحریر کی ۔ علامه تفتازانی (م ۱و ے٥)‏ ے 
فن تھا - انھوں نے متعدد علوم میں کتابی تحریر | اس کی شرح لکهی» جس پر جلال الدین السیوطی 
کی - نحو میں ان کی کتاب الکافیه اور صرف میں (م(ه:|۹:۱) نے حاشيه تحریر کیا۔ بعد ازاں اسی “رح 
الشافیه بہت مقبول اور متداول میں - الشافيه کی | پر شمس الدين محمد بن على الحلبی المعروف بابن 
مقبولیت کا اندازه اس اسر ہے کیا چا سکتا ہے که ملال النحوی (م ۴۳٣۹ھ)‏ نے بھی یم 
اس کی شرحیں متعدد علما لے "تخریر کیںء معاد | شرن_التصریف کے نام ہے حاشیه لکها - سرا 
(۱) احمد بن حسن فخر الدین الجاربردی (م ہمےھ)ء | الزنجانی کی دیگر شروح بھی ملتی هی . 
جن کی شرح پر عزالدین محمد بن احمد المعروف بابن الىحضرمی : شيخ امام ابو الفيييح اسمعیل 
جماعة (م 1۹ہھ) نے حاشیہ لکها؛ (م) جمال الدین | بن محمد الحضرمی الشافعی (م ہے۹ نے اساس 
عبدالتہ بن یوسف المعروف ابن هشام اللحوى | التصريف تحریر کی (رکشف الظنون؛ ۴ ۰۱۱۳۹ 
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علم (علم الصرف) ۳ 


۲ علم (علم الصرف) 


الفناری : مولی شس الدین محمد بن حمزه | تھے که پیام اجل آ گیا ۔ بڑے جامع عالم ا 
الفناری (م مس بر ه) نے اساس التصریف لکهی؛ جس ی یکانڈ روزار فاضل تھے (نوادر الاصول» مطبع مجتبانی 


ان کے پیش محمد شاه(م و۳ره) نے شرح رقم ی . 

سفتی ابن کمال پاشا (م .موه : 
انھوں نے الفلاح بشرح المراح تصنیف ی . 
۽ لبنان کے مشہور ادیب 
شیخ ناصیف الیازجی (م ۸م نے دو کتابی فصل 
الخطاب فی الصرف و النحو اور الجمانة فی الصرف 
تحریر کیں . 

علم الصرف عصر حاضر میں : عصر حاضر میں 
پر صفیر پاک و هند کر علما نے علم الصرف پر جو 
کام کیا ھے اس کی تفصیل حسب ذیل ے 

محمد اکبر اله آبادی : ۽ انھوں نے علم الصرف 


پر نارسی میں فصول 


ناصیف یارجی 


| دبری اور عربی میں 
اال ال کر تسف ا گر بترم 
الاصول الا كبرية کے نام سے بوخرالذ کر کتاب کی 
شرح بھی خود هی لکهی - فصول | کبری عربی مدارس 
میں عام طوز ہے بتد اول و بقبول ے ۔ یه نہایت 
بختصر اور دقیق متن ے لیکن اسے علم الصرف کی 
لهایت جامع کتاب کہا جا سکتا ہے . 

مفتی محمد سعد اه "رام پوری (۲۱۹, تا 
)١ ۲ ۹‏ : انهود نے نوادر الاصول فی شرح الفصول 
کے نام ہے فارسی میں فصول اکبری کی شرح لکهی - 
مفتی صاحب شاه عبدالعزیز" محدث دیلوی کے 
زمانے میں دہلی آ کر طلب علم میں مشغول رے؛ 
پھر لکھنؤ جا کر تکمیل کی - وم سال تک سرکاری 
مفتی رهنر کے بعد وه سفر حج پر روانه هو اور مکة 
معظمهہ میں وهان کے ریس العلما* شيخ جمال سے 
حدیث کی سند حاصل کی - بعد ازاں وه نواب یوسف 
علی خان کے طلب کرنے پر رام پور آ کر مسند افتاء 
پر فائز هوه - پھر رباست بهوپال ہے منصب افتاء 


کی پیشکش هونی» لیکن ابهی تیاری میں مصروف 


دهلی» ص .۸ ۳). 

حافظ محمد لکهوی : لکهو کے (ضلم فیروز پور 
مشرفی پنجاب) کے رهم وال یکتاے روز کار عالم 
تھے - انھوں نے سید نذیر حسین دیلوی ہے اکتساب 
فیض کیا اور ابواب الصرف تصنیف کی ۔ یه کتاب عربی 
مدارس میں مقبول ے اور اعم زبائی یاد کیا جاتا ے . 

مفتی عنایت الله : ے۶۱۸ کی جنگ آزادی 
میں حصه لینے کی بنا پر انھیں کالا پانی ی سزا دی 
گنی تهی - آپ نی علم الصرف ی ایک کاب 
علم الصیغه تصنیف ک . 

انا عاو کی اور کلپ عرف فی 

عربی مدارس میں قبول و متد اول هی . 

مصادر و ماخذ : (,)حاجی خلینه ؛ٍ کثف الظنون 
عن اساسى الکتب و آلفنون» مطبوعة استانبول؛ (م) سید 
شریف جرجانی : التعریفات» مطبوعۂ قاهره؛ (۳)عبدالنبی 
احمد ره دستور العلماء مطبوعه حیدر آباد دکن؛ 
(م) راغب الطباخ : الا الاسَلامیةہ اردو ترجمه 
(و) ابن ساعدالانصاری : ارشاد الفاصد» مطبوعة 
0 (+) ۳ تاریخ 5" 
عبدالرحمن بن تید الانباری :نزهة ذ الالبا٥ء(م)ابوسعید‏ 
حسن بن عبدالته البرانی : اخبار آلنحوییین؛ (9) 
ابن خلکان : وفیایت الاعبان؛ (. ,) ياقوت حموی : 
معجم الادبا.؛: (, ) خطیب البغدادی : تاریخ 
بغداد؛ (م ر) ابن عماد الحنبلی : شذرات الذهب؛ 
(۳) ابن الجزری : طبقات القرا*؛ (م ,) السیوطی: 


بغية الوعاة (ıe)‏ تچ رضا کحاله ۽ : معجم المؤاغین ؛ 


(ہ) مفتی سعد اللہ رام پوری : نوادر الاأصول فى 


(غلام احمد حریری) 
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سمت» راسته یا قصد کے ہیں ۔ بعد میں رفته رنته اس 
کے اصطلاحی معنی ''قواعد زبان عربیٴ' مقرر عرکنے - 
نحویوں» یعنی ماهران لسان عرب کے نزدیک 
قواعد لسان کے دو حصے هی : (,) علم الصرف یا 
تصریف : اس میں افعال بونوع» فعل کے حروف 
ابلید کی شناخت. فعل کی گردان. اسماے ذات و 
صفات بنانے اور ان کی ححع اور تانیث وغیرہ کے 
قاعدول ہے بحث هونی ہے - گوبا الفاظ مفرده ک 
هیئت و اشکال اس کا موضوع هی : (۲) علم النحو : 
زبان شناسان عرب نے نحو کے بنیادی تصورات ارسطو: 
کی منطق سے لے - یه تصورات عربون کو سریانی 
زبان کے عالمؤں ی وساطت ے پہنچے (عربی کے 
صوتیات کے لیے سنسکرت کے صونیات پر عربوں کے 
انحصار کے بارے میں دیکھے برا کلمان» :ے۹)۔ 
عربی علوم کے آغاز کی تاریخ جونکه عام طور بر 
تاریکی کے بردے میں ڈھکی هوئی ہے اس لے خود 
عرب بھی قطعی طور بر نہیں بتا سکن که لنظ نحو 
کا اصطلاحی معنون میں استعمال آلب سے شروع 


النحو کا بانی متصور هوتا_هم» حضرت علی* نے بتایا 
که وہ اس موذوع کی تقسیم کیونکز کرے اور آخر 
میں اس ہے فربایا : "انح " (ے اسی طریقے پر آگے 
چل)؛ [بورا جمله به ے: انح عَلی هذا النحو؛ دیکھے 
تاج العروس» . , : .ہم]؛ چنانچه نم علم نے اسی 
اراد کی بدولت نحو نام پایا ۔ ایک روایت یه ه 
که ابوالاسود نے عربی گرامر کے قواعد خود مرتب 
کے اور ل وگون ہے کہا: '' انوہ“ '[یا آنحوا نحو“ 
طریقے سے چل چلو- اسی سے اس علم کا نام نحو 
پڑ گیا - کہتے ہیں که سائل لسان ہے بحث کی 
تحریک حضرت عل کی طرف سے هوئی - انهود نے 
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علم (علم نحو) 


ابوالاسود کو نحو کے بنیادی قواعد سکھائے اور ا ہے 
سمجھایا که کلمات تین انواع میں منحصر ہیں 
اسم» فعل اور حرف ۔ علم نحو کے قواعد ی 

تدوین 5 خیال ابوالاسود کو کیوٹکر پیدا 

ھواء اس کا قصه ایک اور روایت میں حسب ذیل 

طریق سے بیان کیا گیا ھے؛ جو حقائق واقعیه سے 
زباده قرہب نظر آنا ے: "*زیاد بن ابیه [ ر بآں ] نے 
اس ہے فرمائش کی وه نحو کے باب میں جو اصول 
حضرت عل ہے سیک جکا ے اس قید کتابت 
میں لے آئے ۔ ابوالاسود نے اس میں تامل کیا اور 
وا لی [ زیاد] ہے کہا کہ اس کام سے مجھے معذور 
رکھا جائے۔؛ لیکن بعد میں اس نے اتفاق ہے کسی 
"لو تلاوت قرآن میں ایسی غلطی کرتے سنا جس ے 
مطلب ھی غلط هونا تھا تو اس نے اس کام کو انجام. 
دینے کی حامی بهر لی ۔ اس نے ایک کانب کو 
قرآن مجید املا کرانے کے لے بلوایا اور کہا : 
جب تر دیگهو کے کسی خرت کر ربانب ادا 
کرتے وقت میں اپنا سنه پوری طرح کھولتا ھوں 
(فتح ) تو اپنی تحریر میں اس حرف کے اوپر نقطه لگا 
دو: جب دیکوو کد میں مند پوری طرح بند کر لیتا 
هون (ضم) تو اس حرف ےآ کے نقطه لگا دو اور جب 
دیکه وکه منه کو آدها کهلا» آدها بند رهنر دیتا 
هول ( کسره) تو اس حرف کے نیچس نقطه لکا دو“ - 
اس روایت کے مطابق حرکات کی ایجاد کی ابتدا 
ابوالاسود ‏ ابت هوتی ہے - اسی سسئلے کی بابت 
ایک اور روایت میں آیا ے که کسی نو مسلم 
مولی نے ابوالاسود کی موجود کی میں اعراب کی کوئی 
غلطی ک » جس پر اس کے گهر والوں میں سے 
کوئی هنس پڑا۔ ابوالاسود نے کہا: یه موا ی 
هی » جو اسلام ے شغف رکھتے هی اور اے قبول 
کر کے هماره بھائی بن چکے هی - ان کی حاطر 
عربی زبان کے قواعد مرتب کر دیے جائیں تو کیسا 


ره؟"" چنانجه اس : نے فاعل و مفعول ہے متعلق ۱ 
ایک باب قلمبند کیا - ان روایات میں کم از کم | 
اتنی بات خرور هم کے ان کا وتوع اغلب | 
معلوم فرتا ھت رسای غ = 
اسلام لانے ہے اندیشھ پیدا هو گیا تھا کہ خالص | 
عربی زبان ثبر ملکی عناصر کے اختلاط ہے کپی 
بکڑ نھ جائے ۔ساتھ هی ایک تقاذا ید بھی تھا که 
قرآن مجید کی قراءت بلند آواز سے هو اور اس میں غلطی 
بھی ند دونے پائے اور معانی بھی ٹھیک سمجھ میں 
آئیں - ان وجود سے اس بات ی ضرورت محسوس هوئی 
که اس مقدس کتاب کی زبان کے متعلق باقاعده تحقیق 
هو اور اس کے قواعد کو منضبط کر لیا جائے تا که 
جو لوگ اس زبان سے واتف نہیں وه ان قواعد ہے 
رهبری حاصل کر سکیں . 
نحو کے آغاز کے مسئلر ے متعلق دیگر روایات» 
جو ہب کی سب مذ کور بالا روایات کیطرح اوائل هی 
کا درجه رکھتی ہیں ابوالاسود ھی کو علم ی 
شاخ کا بانی رار دیتی هی ء لہذا انصاف کی رو سے 
اسی دو عربی دا سب سے پہلا نحوی کہا جا سکتا 
ے ۔بایں سه اس کی کوئی تالیف هم تک نہیں 
من مکی - ابوالاسود بصرے کے نحوی دبستان کا 
بانی متصور هوتا ے؛ اس لیے اس دبستان کے آغاز 
کا زبانه بہت تدیم ماننا پڑے اء کیونکه ابوالاسود 
1 ونات پپلی صدی هجری کے اختتام کے قریب 
هونی ہے - بصری دبستان کے چند سشہور ترین 
لوکوں کے نام لیں تو ان میں ذیل کے اکابر 
شامل هون گے : (,) ابو عمر و بن العلاہ اور اس کے 
شا کرد ابو عبیدہ اورالاسمعی (جا هلیت ہے متعلق هماری 
معلومات بڑی حد تک انھیں کی رهین منت هی)؛ (+) 
سیبویه (جس کی قواعد نحو پر عظیم الشان کتاب کا 
نام هی خصوصیت کے ساتھ الکتاب قرار پايا ) اور (۳) 
خلیل (جے علم عروض کا موجد سمجها جاتا ے) - 


لر 


ہچ چ هې ي 
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.۲ علم (علم نحو) 


ال کے علاوه دیگر بہت ہے مشاعیر هی - کچھ هی 
| عرمی بعد جدید شہر کونے میں بھی نحات بصره 
کا مد متابل ایک نحوی دبستان پیدا هو گیا اور 
وهان کے عاما بھی قواعد زبان کے سائل. ہیں 
دلچسپی لینے لگے - شروع شروع میں تو دونوں 
دبستانون میں تبادلث خیالات هوتا رها اور کونے 
کے طلیه تحصیل علم کے لیے بصرے اور بصرے کے 
مشہور فضلا کوفے جاتے رش مگر پھر رفته رنته 
دونوں میں رقابت پیدا هو گئی - چونکه بصری 
اصول نحو پر به نسبت کوفیوں کے زیادہ زور دیۓے 
تهم» اس لیے ان کا شمار زیادہ معتبر اور زیادہ صحیح 
راویوں میں هوتا تھا - دونوں دبستانوں کے 
اختلافات ی تفصیل عبدالرحمن اب محمد ین یداہ 
ابن ابی سعید بن الانباری نے اپنی ایک کتاب میں 


| دی ہے - الکسائی اور المفضل الضبی دبستان کونه 


هی سے تعلق رکه تھے - تیسری صدی هجری کے 
بعد عربی علوم کا م رکز دار الخلافة بغداد میں منتقل 
هو گیا اور وهان بھی ایک دبستان نحو پیدا هو گیاء 
جو دبستان بغداد کہلایا - اس جدید نحوی دبستان 
کے باعث کوفه و بصره کے بذاهب کا اختلاف 
آهسته آهسته سٹ گیا ۔ 

ماخ : (,) ابوالبرکات بن الانباری : 
«gramınclischen Streitfragcra der Başrer und Kifer’‏ 
طبع Weil‏ .6 لائیٹت مرو ء؛؟ (م) برا کلمان» , : 
۰ ببعدۂ (م) ابن الندیم : 
الفهرست» طبع فلوگل؛ ص وم ببعد؛؟ (م) اعام : 


Die 


وو بعد مر بعد 


ır ص‎ «Die grammatischen Schoelen der Arabcr 


ببعد؛ (ه) لسان العرب» .۲ : ۱م,» بذیل ماده نحو؛ 
) تاج العروس» ۰ : Zum : G. Weil (4) r1.‏ 
der Method der muslimisthen Gram-‏ ۰٠ہف۷۰۲۰:۱8‏ 
۲ در ‘Sachau-Festschrift‏ برلن ۶۱۹۱۰. 
(ISLE LICHTENST ADTER)‏ 
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لشوی و اسطلاحی 
۽ اشتقاق باب انتعال ہے مصدر _ق» جس کے 
اور ایک لفظ کو دوسرے 


منہوم : 
لفنلی معنی پھاڑنے؛ پھوٹنے 
ہے نکالنے کے هی . 

علم الاشتقاق وہ علم هه جس میں ایک کنے 
کے دوسرے کلے ے نکلنے کی کیفیت ہے بحث ک 
جاتی ے اور بیان کیا جاتا ے که مصدر اور مشتق 
کے درمیان ان کے جوهر و مادہ کے اعتبار ہے اصل اور 
مت وس وھ یا 
التعریفات: ص ہہ: قاضی عبدالنبی احمد نگری 
دستور العلماء. : ۱٩‏ ).۰ 

علم الصرف؛ علم الاشتقاق اور علم لغت نینود 
جدادنه علوم میں اور ان کے فرق کو اچھی طرح 
ذهن نشین کر لینا جاهیی - 
مادے کا پتا علم لغت سے جلتا ے اور ایک لنظ کی 


نسبت دوسرے لفظ کی جانب ا گر مادے کے اعتبار ے | 


هو نو یه علم الاشتقاق کا مسئله ھےء متلا نہق اور 
نعق کے مابن مادے کے اعتبار بے مناسبت پر 
بحت علم الاشنقاق کا کام هو ۵ اور دونوں لفظوں کی 
هیئت و صورت کے اعبار ہے مناست زیر بحث هو 
تو به علم الصرف کا وطينه هو ىا مثلا علم اور 
معلوم کے 'مابین صیغے کے اعتبار ہے فرق کرنا علم 
الم رف کا کام ھے . 

م ذکورة صدر بیان ے تینوں علوم کا اهمی 
فرق واضح هو جاتا ے - یه بھی معلوم هوا که 
اشنقاق علم الصرف اور عنم لغت کے درمیان واسطی 
کی حیثیت رکهتا هم اسی لے علما کا کہنا یہ ے 
که تعلیم میں اس کو علم صرف پر سقدم رکهنا اور 
علم لغت ے مور کرنے کو مستحسن خیال کیا 
جاتا ھے . 

اس فرق کی مزید توضیح یه ھے که ماده 
کے اعتبار ے اصل اور فرع هون کی بے | 

EIS NL 


علم (علم الاشتقاق) 3 


کسی لفظ کے اصل | 


۲ ۱ علم (علم الاشتقاق) 
علم الاختقاق کے دائرے ہے علم الصرف. کو خارج 
کر دیا کیونکه علم الصرف میں بھی کلمات کے درمیان 
اصل اور فرع هون کی نسبت هوتی ہے؛ مگر اس کا 
تعلق جوهریت میں ایک کے اصل اور دوسرے کے 
فرع هون ے نہیں بلکه ھیئت و صورت ہے ایک 
کو اصل اور دوسره کو فرع قرار دیا 
جا سکتا ھے . 
علامه جلال الدین السیوطی (م ۹۱۱ نے 
المڙهر سين ابن دحیه کا یه قول ان ی کتاب التنویر 
سے نقل کیا ھے : اشتقاق کلام عرب کے عجائب و 
| نوادر میں سے هم ۔ لقه راویوں ہے یه حدیث قدسی 
نبی اکرم صلی انّه عليه و آله و سلم ہے نقول ه وکر 
امم تک پپنجی ےھ که الله تعالی راا کے :س 
رحمن هود» رحم کو میں نے پیدا کیا من 
اشتقاق میں نے اپنے نام سے کیا ( المزهره طبع 
ہی بابی الحلبی» مطبوعة قاهره» ١‏ : ہم۔). 
علامه سیوطی شرح التسھیل کے حوالے سے 
مزید لکیتے هی 


+ ایک ایس صیغے ہے ددسره 


۱ صیغے نو اخذ کرنے کا نام اشتقاق ھے جو معنی اور . 


مادة اصليه کے اعتبار ہے ایک هول - دوسرے صیغے 
میں کجھ اضافه کر دیا جاتا ‏ » جس کی وجھ ہے 
دونود کے حروف اور هیئت و معنی میں کچ فرق 
آ حانا ےء مثلا ضرب ے ضارب اور حذر یی حذر, 
عمل اشتقاق کا طریقه یه هم که کلم کی 
تصریفات کو متعدد شکلوں میں اس طرح تبدیل کر 
دیں که وه ایک ایسا صیفه بن جائے جو مادے 
کے اصل معنی اپنے اندر محفوظ رکھنے کے ساتم ساته 
کحه اضافے کا بھی فائدہ ده (خواه يه معنوی اضافه 
کوئی حرف بڑھانے, بغیر هو یا حروف میں زبادتی 
کر کے)؛ جیسے ضرب کا لفظ ‏ ےھ جو مطلق ضرب 
پر دلالت کرتا ه» لیکن قارب ( مہ مارنے والا)ء 


ه هه و 
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4( اور اب ( - تو مار)؛, تسپ ی از 
سروف کا کے ھی شرب سے اد کی اور 
مصدری معنی ہے کچھ زائد معنی پر بھی دلالت 
کرتے ہیں 0 ۹ 8ك مارا)ء جو ماضی کا 
70 7 ناد و 
مساوی ہے لیکن معنی پر دلالت کرنے کے لحاظ 
ہے به شسبت اصل کے زیاده ه < یه تمام مشتقات 
ید 99 2 اور زان تغمرات 
کے باوجود مادے کی ھیئت ت رکیبی (پہلے ض؛ پھر رہ 
پھر ب) میں بھی یکساں هی" ' (السیوطی ۽ آلمزهر 
(rer:‏ 

اقسام اشتقاق : اشتقاق کی تین قسمیں ھیں : 
(,) اشتقاق صغیر : اکر دو لفظوں کے درمیان ایسا 
تناسب پایا جاتا هو که ان کے حروف اصليه بھی 
ایک هون اور ان کی ترتیب میں بھی فرق نه پایا 
جاتا هو تو اس کو اشتقاق صغبر کہتے هی » جیسے 
یھو کہ () اشتقاق کبیر : اگر دو لفظوں 
کے درمیان حروف اصليه او نی و مفہوم میں 
موافقت پائی جاتی هوه مگر حروف کی ترتیب 
مختلف هو تو ایس اشتقاق کییر کہتے هی » جیسے 
جزب وجب( اس ن ےکھینچا)؟(م) اشتقاق اکبر : 
اگر دو کلمات کے حروف مخرج کے اعتبار ہے متحد 
هون تو اس کو اشتقاق اکبر کہتے هی» جیسے 
نہق اور نعق (هاء اور عین میں تناسب یه ے 
که دونوں حروف حلقیه میں سے ہیں (دیکهی 
الجرجانی : ۱ : التعریفات» ص م م؛ 
؛ المزهر ۱.م۳). 
اس سے ظاهر هوا که علم الاشتقاق ایک 
مستقل اور جداکانه علم ے؛ مگر عام طور سے 
دیکها گیا .هه که متأخرین نے اشتقاق کے قواعد 
کتب صرف میں درج کر دیے ہیں اور ان کو الک 
مدون نہیں کیا - ایسا یا تو اس لے کیا گیا ے که 


دستور العلماه. , : 
°1۹ 


com‏ فطل 


اس کے قواعد کم ہیں یا اس لیے که صرف کے قواعد 
بڑی حد تک علم الاشتقاق کے ساتھ ملتے جلتے هی 
اور دونوں کے مبادی مشت رک ہیں - یه مبادی کا 
اشتراک ھی ان اسباب میں ہے ایک ہے جس کی 
بنا پر ان دونوں علوم کو بعض لوگوں نے ایک علم 
سمجھ بیٹھنے ی غلطی کی ے ۔ حالانکه کتب صرف 
میں اشتقاق کے قواعد درج کرنے ہے یه لازم 
نہیں آنا که_دونوں علم بنیادی طور پر ایک هی 
هبی ۔ (کشف الفظنون» ۱ .)6١‏ 

مندرجة ذیل علما نے اپنی دیگر تصانیف کے 
علاوه *"اشتقاق"" کے موضوع پر مستقل کتب تحریر 
کیں (ان کے تفصیلی سیر و سوانح اور تصانیف کی 
خصوصیات کے لیے مآخذ درج کر دیے گے هب) : 

-١‏ التطرب : محمد بن المستنیر ابوعلی النحوی 
(م , ۲ه)» مشہور نحوی سیبویه کا وابستۀ دامن 
رها - وه اک رات کو سیبویه کے گھر آتا اور جب 
و 
دیکھ کر کہنے لگے؛ انت طرب لیل“ (-: 
نو رات کے قطرب ہو“ ؛ قطرب که هه 
رینگنے والا جائور ہے جو رینگتا رهتا هه اور 
کبهی نہیں تھکتا) - اس کے بعد وه قطرب مشمور , 
هو گیا - نظام معتزلی کی شا گردی اختیار کر کے وه 
معتزلی هو گیا نها (بفية آلوعاة» :عم 
اخبارالنحوین البصریینء ص ۹ء ؟ لسان المیزان» ہ : 
پرےم؛ الیافعی : مرآة الجنان» ۲ :. .۳؛ معجم الادباہ 
cor: ۱۹‏ مه). ۲ 

۽ - الاصمعی : عبدالملک بن قريب الاصمعی 
البصری (م و ۱ ۲ - ٩‏ ۱ 4۵۲ بعمر ہہ سال) بڑے 
فصیح اللسان تھے ۔ - امام شاعی“ فرمایا کرتے تھے 
که الاصمعی جیا عبارت خوان دوسرا کوئی نہیں۔ 
محدث ابو داودظ اور ابن معین ۶" ان کو ثقه راوی قرار 
دیتے ہیں - کتاب الاشتقای ان کی تصیف ے 
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تک ۳۲ سر ی وا e‏ 


hir: 
۽ ابو الحسن سعید بن مسعدة‎ 
(م ,۲۲ یا ۱۰ ۲ه) سیبویه کا شا گرد رشید‎ 
اور عمر میں اپنے استاد سے بڑا نها ۔ سیبویه کی الکتاب‎ 
کرای ی ی سی اف کو و کی و‎ 
اپنی کتاب نہیں پڑھائی تھی؛ لیکن ان کی وفات‎ 
کے بعد الاخفش نے الکتاب ابوعثمان المازنی اور‎ 
اس کتاب کا اصل نام کتاب‎ 


(بغية الوعاة» ۳ 


_ الاخفش 


دوسروں کو پڑھائی ۔ 
الاشتقاق ہے . 
تالكر خمد بن یزید الازدی البصری 
ابو العباس المبرد(. م تا ٣۸٥‏ ه)» حد درجه فصیح 
و بلیغ اللسان هو کے علاوه نہایت ذھین و فطین 
اور قوی الحافظه تھا 
نحو اور عروض و بلاغت میں اس کی چوالیس تصانیف 
کا تذکرہ کیا ے ۔ جب مشہور نحوی المازنی نے 
کتاب الالف و اللام تحریر کی تو المبرد سے اس کے 
مشکلات کے بارے میں سوالات کے اور المبرد نے 
اپنی حاضر جوابی ے المازنی کو بہت متاثر کیا ۔ 
المازنی کہنے لگا اقم فائت انمب رد ( الو یاو 
تم تو حق کو ثابت کرنے والے هو) ۔ المجرد 
بکسرالراء هے؛ لیکن اهل کوفه طنزا اے بفتح الراء 
پڑھنے لگ ۔ ان کی کتاب الاشتقاق بزی ضخیم کتاب 


- ابن الند یم ۳ ادب» لغت؛ 


ے (ابن خلکان : وفيات» ۱ :٠۹م‏ ابن الندیم : 
الفهرست» ص وه ؛ طبقات النحوبين البصریین» 
س ۹ ؛ تاریخ بغدادء ۳ : .رم* شذرات الذهب. 
۲ ۱ ابن قاضی شه : طبقات» ری وم 
بغية الوعاة؛ ۹۹ 


شوقن المفضل بن سلمه 
بن عاصم الکوفی اللفوی (م ۵۳۰۰)» جس کی بیس 
تصانیف کا ابن الندیم نے ذکر کیا ه 
الاشتقاق بھی شامل .هه (بغية الوعاة» , 
الفہرست؛ ص ہے ؛ ابن خلکان» , . 


- ان میں 
۳ ۹ 


م المزھر 


.سس سس سس تسس سس سس سے سے mmm‏ 
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و - الزجاج : ابو اسحق ابراهیم بن السری 
بن سہل (م جمادی الآخرہ , ,ج۶) شیشے کا کاروبار 
کرز کے باعث الزجاج کے لقب سے مشهور ھوے۔ 
وه المبرد کے تلمیذ تھے - انهود نم علاوه دیگر 
کتب کے کتاب الاشتقاق تصنیف کی (ابن خلکان : 
: ب,* الفپرست. ص .د؛ تعجم الادباء 
۱ :7۶ : بغية الوعاةء , :م تاریخ بغداد؛ 5 

و ۸ السیوطی : النجوم الزاهرة» ۳ : م . ۲). 

ے - ابن السراج : محمد بن السری البغدادی 
ابوبکر بن السراج (م ذوالححه و,۳ه)» جو بقول 
المرزبانی المبرد کا سب عم کم عمر شاگرد اور 
نہایت ذھین و فطین تھا ۔ اس نے المبرد سے سیبویه 
کی الکتاب پڑھی - اس کے تلامذه میں ابو القاسم 
الزجاجی, السبرافی اور الرمانی جیسے علماء شامل هب - 
اس نے علم الاشتقاقی پر کتاب لکهنر کا آغاز کیاء 
مگر اس کی تکمیل ہے قبل وفات پائی (ابن الندیم : 
الأهرست» ص و و؛ بغية الوعاة» م : ۱۰). 
: ابو بکر محمد بن حسن بن درید 
الازدی الشافعی بصرے میں مھ میں پیدا هوه 
اور ۸ ۳ رمضان ,مه کو عمان میں وفات پانی - 
بقول علما وه سائه سال تک بلا ش رکت غیرے 
رئیس العلما» رهم - ان کے متعلق یه فقره منسپور_هه:*"ابن 
دريد اشعر العلماء و اعلم الشعراء'(ے این درید علما 
میں ے بڑے شاعر اور شعرا میں سب سے بڑے عالم 
هس) درد ادرد کی تصغیر ه اور ادرد اس شخص 
کو کہتے هی جس کے دانت نکل گئے هود 
(عبدالواحد بن على ابوالطیب اللغوی : مراتب 
النحویین » ص مم: بفية الوعاة» , : ص ہے تا بم؛ 
لسان المیزآن ہ : مم ! ابن خلکان: وفیات» :ے۹ م؟ 
ال ص , : تاریخ بغدادء ۲: ہو ں: شذرات 


۸۹ الیافعی : مرآة الجنان: ۲ : ۲ہ ۲). 


وفیات: ۱ 


ف 
۸ - ابن درید 


الذ هب ۳ 


Marfat.com 


ا 
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منم (علم: الاشفقاق ) ۹ 


و - ابو جعفر النحاس : احمد بن محمد بن 
اسمعیل التحاس (م ۳۳۸ مصر کا رھنے والا تهاء 
طلب علم کے لیے بغداد گیاء پھر مصر لوٹ آیا اور 
وھیں وفات بای اس ني‌المبرد» الاخفش اور الزجاج 
سے علم حاصل کیا ۔ ابو جعفر النحاس کی شخصبت 
ابن النحاس النحوی (م ۵٦۹۸‏ سے مختلف ه - 
اس نے دیگر تصانیف کے علاوہ کتاب الاشتقاق تحریر 
کی ۔ایک بار وه دریاے نیل کے کنارے یٹھا 
شعر گوئی میں مشغول تھا که ایک جاهل کا وہاں ہے 
گزر هوا ۔ اس نے سمجھا که وه دریاے نیل پر 
جادو کر رها ے که وه بڑھ نه جائے - جاهل نے 
ده دی کر ایس دریا میں پهینک دیا اور وه 
e‏ الادباء, ۳ : 2۲ ابن خلکان» 

: و۳؛ مرآة الجنان ری رم؛ ؛ بغية الوعاة» ١‏ 
۲‘ ؛ المزهرء ۲ .م ابن کثیر : البداية والنهاية, 
(rrr:‏ 

١ .‏ - ابو الحسن الرمانی : على بن عیسی 
ایوالحسن الرمانی ( ہے م تا مرم ) مذهبا | معتزلی تها- 
اس نے ازج اج اين السراج اور این دزید ہے غل 
حاصل کیا - بقول ابوحیان التوحیدی وه یکتا ه 
روز کار نحوی عالم تھا - دیگر تصائیف کے علاوه 
اس نے اشتقاق کے موضوع پر ایک مستقل کتاب تحریر 
کی ( بغية الوعاة» ۱۸۱:۶). 

ماخ : (,) الجرجانی: التعریفات» مطبوعة مصر 
(م) قاضی عبدالنبی احمد نکری : دستور العلماء» مطبوعة 
حیدرآباد دكن (م) السيوطى :"المزهره مطبوعۂ قاهره؛ 
(م) حاجی خلیفه : کشف ال الظنون ؛ ۰ (ه) السیوطی : 
بغية الوعاة؛ (ب) اخبار النحويين البصرین ؛ (ء) ابن 
حجر العسقلانی : لسان الميزان؛ (۸) الیافعی : 
مرآة الجنان؛ (ه) ياقوت الحموی : مجم لاه (. ) 
ابن خلکان : وفیات الاعيان؛ (۱۱) ابن النديم : 
الفہرست؛ (۱۲) خطیب البفدادی : تاریخ بغداد؛ 


۲ علم (علم اللغة) 


9) این عماد الحیل : عڈرات الدعب؛ (م۱) این 
قاضی شمه : طبقات؛ٍ : طبقات؛ ؟ (۰ ,) عبدالواحد بن على ابوالطیّب 
اللغوى : سراتب | النحویین» > مطبوعة (م) 
ابن کثیر : البداية والنهاية , 


مصر؛ 


(غلام احمد حریری) 


کر سا 


جس میں ظہور اسلام کے بعد اور بھی اضانه هو گیا۔ 


. اس کی وجه یه تھی کھ عربی اللہ کی کتاب اور اس کے 


رسول* کی زبان قرار پائی - عرب اپنی زبان کے تمام 
کلمات کے معانی و مطالب ہے آکہ نھ تھے - رسول 
کریم صلی اللہ عليه و آله و سلم بعض اوقات ایسے 
الفاظ ارشاد فرما دیش تھے جن کے معانی سے صحابه 
اشنا نہ ھوتے حالانکه ان میں حضرت عمر بن خطاب 
حضرت على بن ابی طالب اور حضرت عبدالّہ بن 
اس ری لا نیم سے مرو ماهر ا 
تھے؟ چنانچه ایک روز حضرت عل نے حضور* 
سے سوال کیا که هم ایک ھی دادا کی اولاد میں؛ 
تاهم آپ کی زبان مبارک ہے بعض ایس کلمات 
صادر هوتر ہیں جن کے معانی هم نہیں سمجھتے . 

ستہور ماهر نحو و لغت خلیل بن احمد 
(م »,ه) کے عہد تک عرب لغت نکاری ہے آکہ 
نھ تھے؛ مکر اس کا یه مطلب نہیں که وه لغات ہے 
ہے نیاز تھے - اس کی دلیل یه ےے که وه جن کلمات 
کے مفہوم سے نا آشنا هوتز تھے ان کے معنی و مفہوم 
وہ اهل علم ے دریافت کرتے تھے ۔ گویا اس دور 
کے اهل غلم وهی کام دیتے تھے جو آج هم کتب 
لفت (dictionaries)‏ ے لیۓ هی ۔ عہد بوت و 
خلافت راشده میں تفسیر قرآن اور غریب الحدیث 
کی شرح و توضیح کے لیے کتب لفت کی ضرورت 
سے انکار ممکن نہیں » مکر یھ بات بھی مسلمه ھے که 
یه ضرورت اس وقت کے علما سے پوری کی جاتی تھی - 


Lili 
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عنم (علم اللغة) 


حضرت ابن 


Pie 


٠‏ علم (علم اللغة) 


عباس رضی اللہ عنه فرماتے هب : ”'شعر عربوں | میں جا کر خالص اور فصیح عربی سیکھیں » جو هنوز 


۱ 
کا دیوان عے سی لو سس جع و جو یی 


همی معلوم نه هوتا تو هم اشعار کی طرف «<عع 
کرت ۔ جب قرآن ی کوئی بات سمجھ میں نھ آئے 
تو و شعرول نی تلا کے ؛ اس لیے که اشعسار عربی 
میں “ (تفسیر ابن جریر؛ ے۱ : ۰ 00۱۵2۵6۲ : 


مذاهب التفسیر الاسلامی(عربی‌ترجمه)ء ص ۹ہ تا. ۹) . 


۰۱۳۹ 
جب نافع بن ازرق اور نجده بن عویمر نے 
حضرت ابن عباس ے چند تفسبری مسائل دریافت 
اتعار ی مدد سے واضح کیا جانے تو انهون نے یه 
رط پوری کر دی (الجوهری 
۽ : ٠۸‏ بحوالة السیوطی : 
مذکورۂ صدر واقعے میں حضرت ابن عباس 

نے وھی کام دیا جو آج کل لاب افت سے لبا جاتا 


هی بلا شبہ وه ایک ای بھرتی کتاب لغت تھے - 


: الصحاح؛ مقدمه ؛ 
الا:قان . 


وه عرای لغات» نوادر اور مفردات ہے بخوبی آ"ناہ تھے 
اور مپارت لفغت هی کی بنا بر عری تامات ی لفوی 
ضرع کیا کرت سے اور مخلف 
لہجوں می مبارت کو اس دور می بھی ایک 
عظیم اور قابل فخر کارنامه -مجها جاتا تهاء حتی که 
رسول اکرم صلی اللہ عليه و آله وسلم فرمایا کرتے 
تھے : میں افصح العرب هول - میں قریش میں 
پیدا هوا اور مبیری تربیت بنی سعد میں ھوئی 
(صحاح سته) . 


۔ بان دای 


جب اسلامی فتوحات کا دائره | کناف ارضی تک 
حلته بکوش اسلام عولیں تو 
عریی اور عجمی زبانون کے امتزاج سے عربی زبان 
بگڑ گلی» حتی که شبری حلقی بھی اس 
نه ره سکس - اس کا نتيجه یه عوا که شہری زبان 
استناد و اعتماد کے قابل نه رهی - اب عربی زبان کے 


پھیلا اور عجمی اقوام 


ت محفوظ 


محافظ علما اس بات کے لے مجبور هوے له دیہات | 
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ےت کی میک ماف الات ی اک کیب 
فصیح عربی سیکھنے کے لے دیپات.کا رخ کرتی ھے۔ 
اس سلسلے میں متعدد سمتاز علما کا نام لیا جا سکتا 
ھےء من خلیل بن احمد (م ہے یا ہے ۵)» خلف 
الاحمر(م .۸ ,۰)۵ یونس بن حبیب الضبی (م ۲ہ 
الکسائی (م ۸۹ھ))ء النضر بن تین (م (ar.‏ 
الاصمعی (م ٥‏ ءھ)ء ابو زید الانصاری (م ۲۱۰ه)» 
ابن درید (م ۱+مھ)ء الازھری (م . ۵۳)» الجوهری 
(م و جھ)ء؛ وغیره . 

عرب کے فصیح بادیه نشینوں کے ساته ان 
علماے لغت کے ربط و اتصال نے پهل تدوین لفت 
اور آگے چل کر لغت نویسی کی بنا ڈالن - اس طرح 
عربی زبان هميشه > لے آمیزش و اختلاط ہے محفوظ 
هو گئی ۔ انهون نے یه دیکھ کر که غیر فصیح اور 
غلط الناظ کی شمولیت ے زبان کی پا کیزی مجروح هو 
رهی ہے عربی کے کلمات صحیحد کو ان کے اصلی 
مصادر و مآخذ ہے اخذ کر کے جمع کر لیا - پھر 
بعد میں آنے والوں نے اس لغوی ورش کو حرز جان بنا 
کر سنبهالا اور محفوظ کر لیا - حفاظت زبان کے 
سلملے میں وہ اس قدر حساس تھے که وه جس کلے 
یا محاورے کو غلط اور غیر تصور کرتے تھے؛ خواه 
وہ بجاے خود فصیح بھی کیوں نه هوه اس کے 
استعمال کو انھوں نے نا جائز قرار دیا - وه اس کی 
دلیل یه دیتے تھے که عربوں نے اس کلم کو اس 
طرح استعمال نہیں کیا ۔ مثال کے طور پر مور 
لفوی الاصمعی (م د۲۰ه) ”'شتان مابینهما" 
( - دونوں کے درمیان فرق ے) کو غلط فرار دیے 
او رکہتے تھے که صحیح ”'شتان ماهما"" ے (تہذیب 
الصحاح» ‏ : ۰۱۱۳ 

عربی زبان کے تحفظ کے سلسل میں علماے 


لغت کی مساعی جاری رهی - وہ کلمات غیر فصیحه 
پر نقد و جرح کرتے اور ل وگوں کو ان کے استعمال 
ے باز رکھتے ۔ ان میں ے بعض علما نے اس ضمن 
میں کتایی اور مختصر رسالے بھی مرتب کے 
مشلا (؛) الکسائی (م ۲ جس نے ایک رساله 
ما تفحن فيه العامة تحریر کیا؛ () ابو عبیده 


(م ۹۔٣‏ (م) ابو عثمان بکر بن محمد المازنی " 


(م (r) ren‏ ابو حاتم صیستانی (م وه ع)؛:(١)‏ 
ابو حنيفة الذینوری (م ۹۰جھ) اور () ابویکر محمد 


بن الحسن الزییدی الاشبییی (م ءمه) -ان سب 


کی کتب کا موضوع لحن العامة ے؛ (ء) ابو علال ' 


العسکری (م ۹۰مع) کی کتاب کا نام لحن الخاصة 
ہے؟ (۸) یحی 
(م ه) i‏ 
اور (و) ابو الپیذام كلاب بن حمزه العقيلى الحراتی 
(مج. ۰ه) نے سا تفحن فيه العامة ان کے علاوه 
کئی اور مصتفین کا نام بھی لیا جا سکتا ھے - یه سب 
علا اۓ ی ی وم 
کرتے سے اون کنا تم مل لے اعد وان 
وسلم کی یه حدیث بیش کرت تھےکە جب ایک 
صحابی نے آپ کی موجود گی میں کسی لفظ کو غاط ادا 
کیا تو آپ نے فرمایا : "ارشدوا اخا کم فقد ضل" (ے 
اپتے بھائی ی رهنمائی کیجےە یه بھٹک گیا ے)۔ 
عربی زبان پر تقد و جرح اور تہذیب و تنقیح 
کا یھ سلسله ابھی تک جاری ے؛ مگر عجیب 
بات ے که زبان کا ت زکیه و تصفیه پوری طرح نہیں 
هو سکا - اس کی وجه یه ے که عامی زبان پهیل 
چکی ہے اوو تحریر و تقریر دونول میں وه *"فصید 


کت 


۰ ۰ 66 
زیاله کی پوری طرح سپیم و شریک ےء بنکه 


۲ ۱ ٩ 


علم (علم اللغة) 


' بات پورے وتوق کے ساتھ کہی جا سکتی ے کہ 


۱ 
۱ 


عمارے متقدمین کی ساعی رانگاں نہیں گیں - 
| علماے لخت نے ےکم از کم راہ راست کی نشان دبی 


کر دی هه اور انھوں نے عربی زبان کے 
تحفظ کے سلسلے میں جس عرق ریزی اور 
جانکاهی کا بوت دیا ے؛ دیا ی کونی 
زبان اس کی همسری کا دعوی نہیں کر سکتی ۔ یه 
محنت و کاوش مختلف گوشوں میں کی گئی ہے 
مثلا مقردات کی روایت» قواعد و اصول ی ترتیب 
و تہذیب: شواهد کا استیعابء کلمات و موازین کا 


حفظ و ضط » مترادف الفاظ می دفیق لغوی فرق؛ء 


, معرب و دحیل الفاظ کی تحقیق وغیرهء عربی کی 


ین ریا ریاد الدینمی المعروف بالفراء : 
نے البهاء فيما تنحن فيه العامة لكهى ' 


جانب اعتمام و اعتنا ک بڑی وجه ترآن مجید کی 
حفاظت او ور اس کے معانی و مطالب کے فہم و ادرا ک 
کی ضرورت و اعمیت تھی - مزید یرآں عربی محض 
علم ین کے حصول کا ذریعه هی نه تھی بلکه انسانی 


علوم» تہذیب و تمدن کے مظاعر اور انسانی تجربات 


۱ اور افکر و آراء معلوم کرنے ک وسیله تھی تھی . 


لغت نویس یک آغاز: کتاب نفت(وبمه‌منه:0) > 


| لےعربی مین" المعجم"" مستعمل ے۔ المعجم اصطلات 


اس کتاب ک وکہتے هی جو مفردات لغت کی کثیر 
تعداد اور ال کے معانی و مطانب پر مشتمل عو- 


ساتھ هی ساته اس میں مقردات کو یا تو حروف اہی 


.کی ترتیب کے مطایق مرتب کیا گیا هو یا ان 
: کے موضوع کی بنا پر - المعجم الکمل (مکمل 


کے هر لفظ > ذ کر اس کی شرح و تفسیر» اس کے 


" اشتقاق اور انداز تلفظ کے ساتھ آیا هو - مزید برآں اس 


۱ 


یہاں تک کہا جا سکتا ہے که فصیح زبان سکڑ کر 


ایک تنگ دائرے میں محدود عوکر ره کی عے اور 


أ 


انسانی ذوق ہوری طرح بگڑ جک ه ۔ بایں همه یه ! 


a TE‏ ا 


TT com 


میں کسی لفظ کے مواقم استعمال کے شواهد بھی 
بیان کے گے هون ۔ علما کا بیان هم که لفظ معجم 
کا اطلاق سب ے پہلے محدئین نے تسری صدی 
دا ریت بخاری میں سے : ”باب 


علم (علم اللغة) 


تسم من سی من اهل بدرفی الجامع الّذمی وء 
ابو عبداللہ على حروف المعجم ‏ . 

ایام بخاری" نے اپنی کاپ التاریخ الکبیر 
میں راویوں ہے نامون کو حروف المعجم ( = حروف 
الھجاء) کے مطابق مرتب کیا ے ۔ اولیں کتاب؛ 

جے المعجم کے نام ہے موسوم کیا گیاء الجزیرہ کے 
ا سد و ما ان ماد ام اکر 
(۳۱۰ تا .مھ کی معجم الصحابة ے ۔ بعد ازاں 
عبداللہ بن محمد بن عدالعزیز البغوی 
المعروف بابن بنت منیع (م , ۲ تاه و۳ه) نے اسماے 
صحابه کے موضوع پر المعجم الکبیر اور المعجم 
الصغیر کے نام ے دو کتابی رت مو 
محدثین نے بکثرت کنب ''المعجم“' کے نامه 

ہے کت 
کا گا کان کی ران ی اب لت .بر 
معجم کا اطلاق اس لیے کیا جانے لک "له اعجام 
(- حروف پر نقطے لگانا) ہے التباس دور عو کر وه 
حرف واضح هو جانا ے اور ظاهر ے که کلمات 
حروف هجا» هی ہے مر کب هو هی . 

جہاں تک اس سوال کا تعلق ے که لغت نویسی 
میں پہل کس نے ک» عربون نے یا عجمی اقوام نے؟ 
تو اس کا جواب یھ ے که عربوں ے ایک هزار سال 
پہلے آشوریوں کو جب اپنی زبان کے ضائع هر جانے 
کا انديشه دامنگیر هوا تو انھوں نے اپنی زبان کے 
قواعد و مفردات کا اهتمام کیا اور ل وگوں کو کتاب 
لفت ے روشناس کرایاء تاهم ان کی لغت نویسی کی 
ترتیب عربول ے مختلف تھی - عصر حاضر میں جو 
جدید علمی انکشافات ھوے هی ان ہے معلوم هوتا 
ےھ کہ آشوری قدیم عرب هی تھے ۔ اگر اص بات 
کو تسلیم کر لیا جائے تو اس ہے یه لازم آئے کا که 
لغت نویسی کا آغاز کا سپرا قدیم عربون هی کے سر 
ے (الجوهری : 


ابو القاسم 


الصحاحء مقدمه» ص . ے؛ بحوالة 


000-001 
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علم (علم اللغة) 
حضارة بابل و آدئوں ص ہم تا 

چین میں بھی لغت نویسی کا آغاز عربوں سے 
پہے وا - کوئی یوانک Y ewan.‏ را ی کتاب لفت 
یو پیان ۴٤٦‏ ۷ کے نام سے ۶۰۳۰ میں چھہی؛ لیکن 


. (r 


قبل ازیں ایک اور لغت شوو وان ۷۸۸ 0س1 وجود 
میں آ چکی تھی - اس هو شن 510 110 نے مرتب 
کیا اور یه .ه,ه ق - م میں طبع ھوئی - یه 
دونوں لتب چین و جاپان میں مرتب کی جانے وال 
لغات کے لیے اصل و اساس کا حکم رکھتی ہیں . 

اهل یونان ہیی عربوں سے بہت پہلے لغات 
سے آشنا تھے ۔ انینوس (۸۱۳60۵6۵5) لے پینتیس 
کنب لفقت کا ذاذر کیا ے؛ مگر وه سب ناپید 
هو چکی هی ۔ علماے یورپ کو جو قدیم قلمی نسخے 
دستیاب ھوے هی (اور انھوں نے ان میں ہے اکثر 
کو طبع کر دیا ه) ان ہے اس بات کی تصدیق 
ہوتی تھے ۔ ان میں بعض لغات حروف هجا کے 
مطابق ترتیب دی گئی تھیں - ان لغات مات 
زیادہ تر حامعة اسکندریہ کے علما ہیں ہے تھے۔ 
می ہے کچھ لفات ان مفردات تک محدود تھیں جو 
بعض خطبا کے خطبوں میں وارد ھوے ھیں۔ بعض لغات 
مین ان مفرد الفاظ کو شاسل کیا کا تھا جو 
افلاطون کی فلسفیانه اور حکیم بقزاط کی طبی کتب 
ہیں استعمال کے گے تھے . 

یونانیوں کی قدیم ترین لغت وه ھے جس کو 
یولیوس بولسکس × اا٥‏ ٦0ا۷1‏ نے مرتب کیا - 
یه لفت ابن سیدة الاندلسی کی المخصص کی طرح معانی 
و موضوعات کے مطابق مرتب کی گئی ے ۔ دوسری 
کتاب لفت چوتھی صدی عیسوی میں هلادیوس 
(ں:ل8اا:01) نےمرتب کی - عصر حاضر کی ڈکشنریوں 
ح2 ملتی جلتی وه لغات وه ے جے فالیریوس 
فلکوس وں را ۷۵۱٢٢۷۰‏ نے شمپنشاه ہ اغسطس ۱5و۸۵ 
کے عہد میں مرتب کیا - اس کا نام ”فی معانی الالفاظ" 


علم (علم اللفة) i ٠‏ مر تب علم (علم اللغة) 


عے اور اس کا اختصار ابھی تک باقی ہے ۔ إ ابوسعید البکری (م ,م,م) کا نام بھی لیا جاتا ےھ ۔ 
اسی زمانے میں حضرت سیح علیه السلام پیدا , یه شخص عظیم 


قاری» فقیه» لغوی اور بژا ثقه اور 
هوی ۔ ھزیشیوس ‏ داانبادلزیور ااسکندری نے ۱ بلند پایه عالم 


تھا - اس نے غریب القرآن تصنیف کی اور 
چوتهی صدی عیسوی میں '' اللھجات والمحلیات “ اس ہیں جا بجا شواهد کے 


طور پر عربی اشعار رة 
نگ جو سج 7 ٠‏ سس شید گت 5 لم 
اور ٤ھنا‏ اتفق لفظ و اختلف معناہ دو کتابی ۱ لیر ؛ (معجم الادباء»_, 


٠.۸١‏ بفیة الوعاة ص 
تالیف کی + اریون الطیبی ) (Arion of Thebes‏ ہت تا ۱ کشف الظنون, (ea‏ 
فم» جو مصر :کے مقام طبه کا رهنی غرض یه که حضرت ابن عباس اور ان کے 
والا تھا اور ۰| اور جوم کے درمیان بعد ابان بن تغلب نے لغوی تصنیف و تالیف کی 
بقید حیات تھاء الاشتقاق کے نام ہے ایک لفت تخم کاری کی اور خلیل بن احمد الفراهیدی(م ہے م) 
تصنیف ق» جو . ۲ء میں طبع هو چکیي ےہ نے کتاب العین کے نام سے ایک ایسی کناب تصنیف 
«Encyclopaedia Britannica)‏ بار نهم» ے : وم Û‏ کی جسے اصطلاحا کشنر ی که سکتے هی - اس 
۳ و بار یار دهم» مړ : ہہ تا .. ۲). اعتبار سے خلیل اولیں لغت نویس ہے؛ جس نے کسی 
عربی لخت نکاری : عربی لغت نکاری کا آغاز | کی تقلید کے بغیر اس جدید فن کا آغاز کیا جہاں 
عہد ابتداه الام هی سے هو گیا تھا - جیسا که 
بیان کیا جا چکا ہے حضرت عبدالته بن عباس 
رفی اللہ عنه ایک چلتی پهرتی ڈکشتری تھے - 
وه عربی زبان کے مفردات» نوادر» الفاظ غریبه اور 


تک چینیود» یونانیود اور آشوریوں کی لغت نگاری کا 
تعلق ےء انهس "لغت خاصه"" تو که سکتے هس » ` 
جس کا دائره محدود هوتا ه» مگر ان کو ایک 
جاسم ذکشنری کی حیثیت نہیں دی جا سکتی؛ اس 
اشعار و امثال اور خطبات ہے بخوبی آ که و آشنا تھے - | لیے کسی طرح بھی وه خلیل کی کتاب آلعین کی 
غریب القرآن کے موضوع پر ایک کتاب بھی ان کی هم پله نہیں ہیں - مزید برآن ان عجمی لغت نویسون 
جانب ماسوب ے»› جس کا ایک قلمی لسخہ دوسری میں سے کسی نے بھی زبان کے تمام مفردات کا احاطه 
جنگ عظیم سے بہلے برلن کے کتاب خانے میں | کر کے ان کی شرح و توفیح کا قصد نہیں کیا که 


موجود تھا (برا 'ان؛ ١‏ : ۳۱ع). ان کی تحریر کرده کتب کو اصطلاحی معنی میں 
این ابی طلحه اور ابن الکلبی کی روایت کےمطابق | ڈکشٹری کہا جا سکے . 
این عباس ہے جو التفسیر الاکبر منسوب هر » | لخت نکاری کے تدریجی مراحل : لغت 


. اس میں آیات کی تفسیر کے پہلو به پهلو مفردات کی 4 نگاری میں عربون کی اولیت مسلّم ھے؛ مگر اس کر یھ 
شرح بھی کی گئی ہے - اس کا ایک قلمی نسخه مدينة | معنی نہیں که عربون نے شروع هی میں کامل لفت 
منوره میں شیخ الاسلام عارف حکمة اللہ الحسینی کے. | مرتب کردی تهی- بخلاف ازیں پہلے انهود نے مردود 
"کتاب خانے میں موجود ہے ۔ اکرجه حقیقت یه هم که اور عورتوں کے نامود پر مشتمل کتب الطبقات مرتب 
یه دونوں کتاہیں (غریب القرآن اور التفسیر الأکبر) | کین - هر گروه کو ایک طبقه قرار دیا اور ان کے 
این عباس کی اپنی تحربر کرده نہیں؛ تاهم اس | سیر وسوانح رقم کے مثا طبقة النحاةء طبقة القرام 
میں شک نہیں که لفت نکاری کے بانی و موسس وهی | طبقة المحذئین» طبقة الشعراه» طبقة الصوفیة» طبقة 
تھے - اس ضمن میں ابان بن تغلب بن رباخ الجریری | الصحابة» طبقة التابعين» طبقة الحنفية واللفعية 


هی - ی س3 7 ور ریم هه وه 
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علم (علم اللغة) ٍ سم 
کتاب الابل» کتاب اللن» کتاب النخیلء 


والحنابلة والمالكية» الغریب فى القرآن والحدیث» 
المعرب؛ الدخیل - آگے چل کر عربی لغت نگاری کا 
دائره وسیم هوا اور هر فن کے بارے ہیں ایک لغت 
مرتب کی گئی بلکه ایک هی فن سے متعلق متعدد 
کشنریان لکهی گئیں . 

عصر جاهلی میں لغت نکاریٍ کا آغاز نه 
هو سکا اور یه عظیم شرف اسلام کے حصے میں آ آیا ۔ 
صحابة کرام رضوان الہ علیہم حضور* ے قرآن و 
حدیث ہیں وارد شده مشکل الفاظ کے معانی دریافت 
کیا کرتے تھے ۔ بعض صحابه ان کو زبانی یاد 
رکھتے اور بعض لکھ لیتے اور آ گے لوکوں کو 


۱ 
بتاتے - تدوین لغت کا یه پہلا مرحله تهاء جو 


قرآن و حدیث کے بعض مشحل الفاظ کی شرح و توضبح 
تک محدود تھا, 

اس کے بعد لغت نگاری کا دوسرا مرحله آیا - 
یه پہلے مرحله کے زیر اثر نها اور حضرت ابن عباس* 
اس کے بہترین نمائندے - وه صحابه” کو 
قرآن و حدیث کے غریب الفاظ کے معانی سے آ تہ 
کرتے اور مفردات کی تشریح ءربی اشعار کی روشنی 
میں کرتے تھے , 

تیسرے مرحلے میں لوگ لغوی مفردات کوه 
جیس بھی هود. بلا ترتیب یکجا کرنے لگ - 
اس کے بعد لوگ مفردات کو معانی و موضوعات کے 
پیش نظر جمع کرنر لگے - وه قصدا ایسر الفاظ کو 
یکجا کرتے؛ جو صورة ملتے جلتے اور معنی و مفہوم 
کے اعتبار سے بھی ایک دوسرت کے قریب هوت» 
مثلا ند وط (ے چیراء پھاڑا) اور قضم وخضم 
 (‏ چبایا) ۔ وہ کثیر المعانی الفاظ کو بھی جمع کرنے 
کہ عادی تھے مثا العین ( = چشمہء آنکه» زانو 
جاسوس)» وغیرہ (دیکھے احمد امین : ضحی الاسلام) ۔ 
اس طرز پر جو کتب مرتب هوئی ان کے نام 
یدیل تهر کاب الات کات ان 


ار 
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علم (علم اللفة) 


حلق الانسانء وخبرہ. 
الحشرات کے عنوان سے ابو خیرة الاعرابی نےکتاب 
تحریر کی اور ابو عمر و بن العلاه (م ے٥‏ ,) نے اس 


| ہے اس کتاب کو روایت کیا ۔ الخیل و خلق الانسان 


کے موضوع پر سب ے پپل ابو مالک عمرو بن 
کر كرة الاعرابی نے کتاب رقم ی» جو خلیل بن احمد 
کے اساتذه میں سے تھا - ابو عمرو امشیبانی (م و . ۲ه) 
اور الاصمعی (م ه ۱ ۵۲) دونوں نے النحل والعسل کے 
موضوع پر الگ الگ کتاب تحویر کی ۔ اس طرح ابن 
الاعرابی (م ,سب ) نے کتاب الذبابء ابو نصر احمد 
اہن حانم (م ,مه نے کتاب الجرادہ نضر بن شمیل 
(م م.مه) نے کتاب خلق الفرس تالیف کی ۔ الفرض 
اس ضمن میں متعدد کتب تمتیف کی گئیں - اس 
سلسل میں ان کتابون کا بھی ذکر کرنا مناسب 
هو کا جو النوادر'“ کے موضوع پر تحریر ک گئیں - 
اس موضوع پر اولیں کتاب ابو عمرو بن العلاه 
(م ءه,ه) کی هی ۔ اس کے بعد القاسم بن محن الکوفی 
(م ۰ ۱ه)» یونس بن حبیب النبی (م ۱۳ )» عمرو 
بن ك رکرة» ابو شبل العقیلی اور بو زید الانصاری 
(م ه»,ه) نے کتابی تصنیف کی . 

جب علما نے ایسی کتب لفت تالیف کی 
جو ایک خاص : تیب کے مطابق بیشتر لغوی سفردات 
پر مشتمل تھیں اور ساتو هی ساته ان کے معانی و 
مطالب بھی بیان کچ گث تھے تو اس کے بعد عام 
لغت نویسی کا آغاز هوا اور مرور زمانه کے ساته ساته 
اس کا طرز و انداز بدلتا اور رو به ترقی رها - بای 
طور پہلی صدی هجری لغت نویسی کا نقطۂ آغاز تھی 
اور دوسری صدی ھجری ۰ میں عام طور ‏ اس کام 
کی بنا پژی. 

4ی02 
ابو نارن البصری الفراهیدی (. ., تا ., یا 
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i Si‏ یں ا 


عام م اللغة) 


٥ےء)‏ - وه ایو عمرو بن العلاء کا شاگرد تھا - 
مشپور نحوی سیویه نے اس ہے کسب فیض کیا؟ 
چنانچە وه الکتاب میں زیادہ تر خلیل هی سے روایت 
کرتا هه - مشہور لغوی نضر بن شمیل بھی خلیل کا 
شاگرد تھا - خلیل حد درجه ذھین و فطین هو کے 
علاوه بڑا قانع شخص تھا ۔ وه عابد شب زنده دار تھا 
اور ایک سال حچ کرتا اور ایک سال جپاد میں حصه 
لیتا - عروض اور عربی موسیقی کا بانی بھی وهی 
ره وه پپلا شخص.ه جس نے کتاب الین کے 
نام سے لفت کی باقاعده کتاب مرتب کی - امام 
فخر الدین المحصول میں لکھتے ہیں که خلیل کی 
کتاب العین عربی لغت کی اصل اساس .هه - خلیل نے 
اس حروف تهجی کی ترتیب سے مرتب کیا» مگر اس 
میں مخارج حروف ی ترتیب کو ملحوظ رکها» یعنی 
پہلے حلقی حروف اس کے بعد وه حروف جو زبان ے 
نکلتے ہیں » پھر دانتوں ہے نکلنر والر حروف» پھر 


لبون ہے تکلز والر - کتاب کا آغاز حرف العین ہے 


کیا اور اس کی وجه تسه بھی یہی ہے - کہتے هی 
که خلیل نے اس ترتیب میں اهل هند کی پوری پیروی 


ترتیب پر مرتب کیا گیا ہے اور یه بھی معلوم ه 


که هند اور جزیرۂ عرب کے مابین روابط پہلے ے | 


۲ ۱ ۰ 


علم (علم النغة) 


تک موجود تھی - اب اس کے وهی حصے باقی هی 
جو دیگر مصنفین نے اپنی کتب میں نقل کر لے 


ہیں ء مثلا السیوطی نے المزهر میں اور سیبویه نے 


الکتاب میں اس کے طویل اقتباسات دیے هی . 

علما اس ضمن میں مختلف الراے ہیں کہ 
آیا کتاب العین کا انتساب خلیل کی جانب درست 
ہے يا نہیں ۔ اہن الندیم الفہرست میں این درید 
سے نقل کرتے هی که کتاب العین بصرے میں 
۸٣٣ھ‏ میں پہنچی - یه کتاب نھ تو خلیل سے 
باقاعده روایت کی گئی ہے اور نھ کہیں مذکور ے 
که خلیل نے یه کتاب رقم کی - کہتے ہیں لیث بن 
نصر بن سیار خراسانی خلیل کا تلمیذ رشید تھا ۔ خلیل 
نے کتاب کا کچھ حصه تصنیف کیاء باقی مانده کتاب 
کو لیث نے اس نہچ پر ترتیب دیا ۔ اس کی بڑی دلیل 
یه دی جاتی _ه که کتاب العین میں نحوی مسائل 
کا تذکرہ کرتے هوه کوفی نحویوں کا نقطه نکاه 
مذکور ےے حالانکه خلیل بصرے کے مکتب فکر کا 
نمائندہ ے (الفپرست» ص ہم - الزبیدی بھی کہتے 


| هی: ” اصل بات یه ے که خلیل نے پوری کتاب 
کی کیونکہ سنسکرت کی لنات کو مخارج حروف کی | 


تصنیف نہیں کی ۔ اس نے کتاب کا کچھ حصه تحریر 
کیا مگر تکمیل ے قبل وفات پائی“۔ الصولی کہے 
هیی: میں نے ابوالعباس ثعلب کو + یہ کہتے سنا 


چلے آ رش تھےء جو اسلام کے بعد سزید پختہ | که کتاب" العین میں غلطیاں اس لے واتع هوئی ۰ 


هو گے - محققین اس خیال کو تسلیم نہیں کرت ۔ 
اس کا کهنا یه تھا که خلیل مجتہد تھاء متلد نه 


که پوری کتاب خلیل کی تحریر کرده نہیں ے - 
اگر وه خود کتاب کو مکمل کرتم تو کسی غلطی 


تھا - مزیدبران اس زبانی میں هند میں کسی | کا امکان نھ تهاء اس لے که خلیل عدیم النظیر عالم 


ڈکشتری کا وجود نھ تھا - عربود کی عادت تھی که 


از ابو عموو ار 8 کتاب المین 


.0 
او سپ تھی کم 
بایا جاتاے؟ اس ا 


تعلب یه بھی کہ هی کہ لوگوں کے 


اک نان کرو ن زات > المزھرہ ,+ 
۲ہ) اور اس میں پامال اور متبدل اشعار ے استشہاد 


سے ناپید هو گئی ۔ یھ کتاب چودھویں صدی عیسوی کیا گیا ہے مثلا اس کتاب میں ایک جگه ہیں 


چوی کی وہ اوت 


com‏ اط 


علم (علم اللقة) 


مذکورے که ابن الاعرابی (م ۵٣۳‏ نے یوں کہا 
اور اصمعی (م و,) کا قول یه ے؛ حالانکه 
خلیل نے ہے یا وے+,ھ میں وفات پائی .تھی 
جنانچہ یه کیس ممکن ہے که خلیل نے اپنی وفات 
کے بعد ان ے یه اقوال سنے هون ؟ بخلاف ازیں 
علما کی دوسری جماعت کتاب العین کو خلیل 
هی کی تصنیف گردانتی سے - وه کہتے هی که 
کتاب العین میں اغلاط کے ذمے دار وه افراد هی 
جنھوں نے خلیل کے بعد اس کتاب کو نقل کیا - 
ان کے نزدیک یه بات درست نہیں که کتاب العین 
۸م ٢ھ‏ میں منصة شہود پر آئی» اس لے که خلیل 
کہ تلمیذ نضر بن شمیل (م ۳.ھ) نے ایک کتاب 
لت آل تاب ان E‏ کی سے 
معلوم هوتا ہے که کتاب العین اس کی وفات سے 
بہت عرصه پهل عام طور سے شائم هو چکی تھی - 
جہاں تک اس بات کا تعلق ے که کتاب العین میں 
نحوی مسالل کوفی نحویون کے مسلک پر مشتمل 
هی حالانکه خلیل کا تعلق بصرے کے مکتب نحو ے 
تھا تو اس کی وجه یه هو سکتی ھے که کوفی 
و بصری نحویون کے مابن معر که نزاع و جدال بپا 
تھا۔ عین ممکن ھے که کسی کوفی نحوی نے 
کتاب العین کے مندرجات کو اپنے نحوی مسلک 
کے قالب میں ڈھال دیا هو تا که خلیل کے حوالے 
سے وہ بصری نحویوں کے خلاف احتجاچ کر سکیں ۔ 
صحاح للجتوهری کے مقدمه نویس عبدالغفور 
عطار نے آخری فیصله به دیا ه که کتاب العین 
خلیل کی تصنیف هه اور میں اس ہے پوری طرح 
مطمئن هون البته اس امر کا امکان هم که خلیل اس 
کی تکمیل نہ کر سکا هو اور کسی اور نے اس کو 
مکمل کیا هو - یھ امر بھی بعید از امکان نہیں که 
پوری کتاب خلیل کی تالیف کرده هو اور آگے چل 
مو ویک وہک 


01.0٦ 


Marfat.com 


1% 


علم (علم اللغة) 


اس میں شامل کر دیا هو.- مصر کے ڈاکٹر عبداللہ 
درویش نے حال هی میں کتاب العین کے بارے میں 
ایک تحقیقی مقاله تحریر کر کے لنڈن یونیورسٹی سے 
ڈاکٹریٹ کی ڈگری حاصل کی هه اور اس میں ابت " 
کیا ے که کتاب العین خلیل هی کی تصنیف ے . 
کتاب العین کی اھمیت کے پیش نظر متعدد 
علما نے اس.پر نقد و جرح کی, مثلا المفضل بن سلمة» 
عبدانته بن محمد الکرمانی» ابن درید وغبرهم ۔ان سب 
نے اس ضمن میں کتابی تالیف کیں ۔ ابوبکر الزیدی 
(م وےمھ) نے کتاب العین کا بہت عمده خلاصه 
تحریر کیاء جو بہت مقیول هوا ۔ بلکه اس کو اصل 
کتاب پر ترجیخ دی گلی - الزییدی کے اختصار کا 
ایک قلمی نسخه برلن میں؛ دوسرا اسکوریال می» تیسرا 
میڈرڈ میں اور چوتها کتاب خانذ .کوپرولو (استانبول) 
میں موجود ےھ - ابن الندیم نے الفهرست (ص ۲م) 
بی خلیل ک دة تضاتیف کا تد کن کیا ےن 
کتاب العین اور اس کے مولف خلیل ‏ تفصیلی 
تعارف کے لے دیکھے () ابن خاکان : وفیات» ‏ : 
,؛ () ابن الندیم : الفہرست: ص مم ؛ (م) 
ابن خلدون : 


< 
تاریخ » ہ ۱ ہیہم؛(م) جرجی 
زیدان : تاریخ آداب اللغة العرییه» ۲ : مج 
(ه) اخبار التحوبین البصرین» ص ہم * () 
السمعانی : الانساب» ١‏ :۲۱ج (2) النووی : تهذیب 
الاسماه واللفات ۰ : ےے ؛؟ (م) تهذیب التهذیب» 
م : ےہر : (و) الازهری + تہذیب اللفةء , : م؟ 
(. ,) شذرات الذّھبء , :١م‏ (۱ب) الیافعی : 
مرآة الجنان »۱ : مہم؛(م) ابن قتیبه : آلمعارف» ص 
(r) ‘rra‏ السیوطی : بفية الوعاة» , : ۸هه؟ (۳) 
السيوطى : المزهرء ‏ : 
ابو عمرو الشیبانی : امحق بن مرار الشیبانی 

(جه تا ہ, ٭ھ) کوف کا رهز والا تهاء لیکن بغداد 
شعر و لغت کا بڑا عالم تھا 


ہے تا ٩۳‏ . 


میں نشو و نما پائی - وه 


اهنا میں صاحب اللغة والشعر لقب 


ہے معروف تھا - الشیبانی ثقه راوی تھا اور امام احمد" , 


ابن حنبل اور ابو عبید القاسم بن سلام جیسے علما 
نے اس ے استفاده کیا - دیگر تصانیف کے علاود 
س زر لفت میں کتاب الجیم مرتب کی - ابو عمرو 
نے بڑی طویل عمر بائی - الشیبانی (ولادت ہو «) 
اور خلیل (ولادت . . ,ه) دونود بعاصر تھے 
اور دونون هی نے لغت کی کتابی تحریر کی - 
پوره وثوق کے ساته نہیں کہا جا سکتا که اس 
کا شرف کسم حاصل هوا» | گرچه 
علما کی اکثریت خلیل هی کو عربی موسیقی: اور 
عروض کی طرح عربی لغت نویسی کا بھی اولیں موسس 
قرار دیتی ہے ۔ کتاب الجیم ضخیم کتاب نہیں 
بلکه متوسط حجم کے ےہ اوراق پر مشتمل ‏ ہے - 
مصر کی المجمع اللغوی نے کتاب الجیم کو مشہور 
فرانسیسی مستشرق شارل کونس 2> Charl‏ کے 
حواتی اور الاستاذ ابراهیم مصطنی کی تحتیق کے 


ضمن میں اولیت 


ساتھ کتاب خانة اسکوریال کے نسخے پر اعتماد ' 


کرتے هو شاٹم کر دیا ہے (انباه الرواةي , : 
ممم تا ے م م بغية الوعاة: ص ٣و‏ ) . 

ابو عبید القاسم بن سلام ( ہے ,ھ تا جم چھ) : 
ایک رومی غلام کا بیٹا اور بڑا عابد و زاهد تھا ۔ وہ 
تہاٹی رات عبادت ہیں کزارتاء دوسری تہائی میں سوتا 
اور تیسری تہائی میں تصنیف کا کام کرتا - علما نے 
قرآن و جدیث اور لغت ہے متعلق اس ق بیس ے 
زاند تصانیف کا ند دره کیا ے - علما کا قول ے 
که الله تعالی اگر اس امت میں ابو عبید کو پیدا ند 
کرتا تو لوگ قرآن مجید کے معانی میں بکثرت غلطیاں 
کرت ۔ اس نے لغت میں ایک کناب الغریب آلمصنف 


ك سا و 11 ۰ ٠‏ ر جرمن فاماث ق 5 پٹ 


۱ نے ایڈٹ کر کے شانع کر دیا ھے ۔‎ (Spitaler) 


اس میں لفت کی تیس کتابون کو یکجا کر دیا که 


مرو ره ا سم 


و 


ںا کے ےو یج 
8 رب ی 


علم (علم اللغة). 


ہے ۔ مصتف نے اس مختصر کتاب میں رن هزار 
عربی کلمات کو جمع کر دیا ہے اور اس کی تالیف 
میں الاصمعیء ابو زید» ابو عبیده» الکسائی اور دیگر 
مس لت ریز امتماد کیا - مشہور نابینا لغوی 
ابن سيدة ادلی نر اپنی دونوں کتابود (المخصص 
اور المحکم) کی تالیف میں ابو عبید کی پیروی کی ے 
اور ات الغزیفت این زیانی یاد تھی ۔ اسی طرح 
سلیمان بن مطروح الحجاری بھی اس کناب کا حافظ 
تھا (بغیة الوعاة» ص م ب» ے ۳۷ 
ابن درید: ابوبکر محمد بن الحسن بن 
درید الازدی البصری (۲۳( تا , مھ) کا شمار لغت 
کے اکابر علما میں هوتا ے ۔ علما کی. راے میں وه 
لغت و ادب میں خلیل کا قائم مقام تھا - ابن الندیم 
نے اس کی انیس تصانیف کا ذکر کیا هه 
جن میں اهم ترین کتاب الجمہرۃ فی اللغة ے ۔ 
اے به ترتیب حروف تہجی سرتب کیا گیا ے ۔ 
اس سلسلے میں اس نے خلیل کی کتاب العین کا تتبع کیا 
ے؛ یعنی پہلے ثنائی الفاظء پھر ثلائی؛ پھر رباعی» 
پھر ملحق الرباعی اور اس کے بعد خماسی اور سداسی 
الفاظ نادره ایک باب میں جمع کر دیے گے ھیں۔ 
مشہور نحوی اہن جنی نے اپنی کتاب الخصائص 
میں جمہرہ پر نقد و جرح کی ھے که اس کی ترتیب 
درست نپی » نیز ید که اس میں صرفی غلطیاں 
می کیونکه ابن ذرید علم الصرف مین کم مواد 
تھا - بقول الیسوطی» ابن جنی کا مطلب یه ے که 
صرفی اوزان کے لحاظ ہے جمہرہ میں غلطیاں پائی 
جاتی ہیں اور الفاظ کو غلط مقام پر درج کیا گیا 
- ابن جنی کی یه بات درست ھے که ابن درید 
صرف بن کم با تها جب که ابن جنی اس که 
بقابل ہیں ہے نظبر صرفی عالم نها - اسی طرح 
الازهری نے بھی ابراهیم بن محمد بن عرافه المعروف 


ا بہ تقطویه ‏ حوالے ہے جمہرہ پر نید اک ہے - 


Matt com 


علم (علم اللغة) 


السیوطی کے نزدیک نفطویه ک را ےقابل تسلیم نہیں؛ 
اس لیے که وه ابن درید کا معاصر تھا اور وه ایک 
دوسرے کی هجو کیا کرتے تھے اور اصول حدیث 
میں طے ہو چکا هه که معاصرین کی جرح قابل قبول 
۔ابن دزید نے الجمپره کو فارس میں ابلا 
کرایاء پھر بصرے اور بغداد میں اپنے حافظےء 
کی مدد ہے اے دوبارہ لکھوایا اور کسی کتاب سے 
مدد نھ لی - یہی وجه .هم که اس کے نسخوں میں 
کثیر اختلاف پایا جاتا هم - السیوطی کا بیان .هم که 
مجھے الجمپره کا ایک نسخه ملاء جس احمد بن 
عبدالرحین بن قابوس الطرابلسی_اللفوی نے لکها 
تها؛ اس نے یه نسخه ابن خانویه النحو یکو سنایا 
وااو ابچ انی کے ار ان درب سے 
روایت کیا . 
الجمپرہ کی وجه تسمیه یھ بیان کی گئی ھے که 
ابن درید نے اے جمہورکلام عرب ے منتخ بکر کے 
جع کیا تھا ۔ یه کتاب هندوستان میں طبع هو چکی 
سے اوراس کے قلمی نسخے لنڈنء پیرس؛ کتاب خانة 
کوپریلی اور کتاب خانة آیا صوفیه میں موجود هی - 
اسمعیل بن عباد نے الجوهره کے نام عم الجمهره کا 
خلاصه تیار کیا - اہن درید اور الجمہرہ کے تفصیلی 
تعارف کے لے دیکھے () ابن خلکان» ۱ : ے ۹ 
() طبقات الادباہ ص ہم؛(م) الفہرست: ص هد 
(م) السمعانی : الانساب» , 0( تاریخ 
بغدادء۔ ۸ () شذرات الذهب» ۽ 
(ے) طبقات الشافعيه» ۽ ؛ (م) ابن قاضی 
شہبه : ۽ طبقات» ۴ : ۳۳ (و) لسان لسان المیزان» ٥‏ 
۲۴( ) الیافعی: مرآة الجنان» :ہم (,) 
المرزبانی : معجم الشعراه. ص ہم؛ (۳) میزان 
الاعتدال» ۽ : موم؛(مم) انباه الرواة» م : ٩۳‏ . 
الفارابی : ابو ابراهيم اسحق بن ابراهيم 
الفارامی (م .۰ج ه) الصحاح کے مصنف الجوهری کا 


¢ 
۰۲ ۲ ٩ : 
۳۸۹: 


۰۱۸9 : 


٦ی‏ ت٭0 


۴۲۱۸۵ 


علم (علم اللفة) 

مامون تھا - وه فاراب کا رهنی والا تهاء نقل مکانی 

کر کے یمن آیا اور زبید میں سکونت گزین هو گیا - 

اس نے اپن ی کتاب دیوان الادب وهی مرتب ک؛ جہے 

وه میزان اللغة و معیار الکلام قرار دیتا ے - اس نے 

کتاب کو چھے قسموں میں منقسم کیا ےء پھر هر 
قس م کو دو قسموں میں تقسیم کر کے پہلی قسم کو 
اسماء اور دوسری کو افعال کے لے مخصوص کیا 

سے اور هر کلے کے آخری حرف کو باب قرار دیا 

3 ثلا باب الباء میں وه ایسے کلمات درج 
کرتا عے جن کے آخر میں حرف الباء ہے - فصول 
کو بھی حروف تہجی کی ترتیب پر مرتب کیا ے 
اور اس میں دوسرے تیسرے اور چوتھے حرف کو 
بھی ملحوظ رکھا ےے ۔ الجوھری نے الصحاح میں 

بھی یہی ترتیب اختیار کی .هه. اور غالبا. اسی کو 
دیکھ کر عصر حار کے ایک محقق ڈاکٹر کرنکوف 
ںان کو یه گمان هوا ے که الجوهری نے 
الصحاح میں الفارایی کی کتاب ہے سرقه کیا ے؛ 
تاهم دلیل و برهان ہے یه خیال صحیح ابت نہیں 
هوتا۔ الفارابی اور الجوهری دونوں کی کتابی 
محفوظ ہیں اور ان میں کثیر فرق و اختلاف پایا 
جاتا ے - تحقیق ے معلوم وتا ے کہ الجوهری 
کا کام اپنے ماموں (الفارای) کے مقابلے میں زیادہ 
صحیح اور مکمل ے ۔ دو کتابوں کے باهمی تشابه 
و تمائل سے به لازم نہیں آنا که ان میں ے ایک 
سارق ے ورنه تسلیم کرنا پڑے کا که الازھری نے 
خلیل کی کتاب العین ہے سرقه کیا تھا اور هر 
لغوی مکتب فکر کی پیروی کرنے وال دو سارق قرار 
دیا جائے گا ۔ابو سعید محمد بن جعفر بن محمد 
الخوری نےء جس کا ائم لغت میں شمار ھونا ے؛ 
الفارابی کے دیوان الادب میں بہت سے اضافے کے , 
اور اے دس جلدوں میں تقسیم کیا - حسن بن مظفر 
الئیشا پوری نے دیوان الادب کی تہذیب و اصلاح کی 
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علم (علم الة) 


او اوھ اب اب و درم کیا 
(السیوطی : بغیة الوعاة» ص ہر ۰۲ ٩‏ ۲ و ۲۳۰ , 
الازهری : ابو منصور محمد بن احمد بن ازهر 
الهروی اللغوی ( ۲ تا .۳)» امام لغت اور عالم 
تفسیر و حدیث و فقه تھے - ان کی کتاب تہذیب اللفة 
بڑی عرق ریزی اور جانفشانی ہے لکهی کئی هه اور 
اس میں غیر صحیح کلمات نہایت کم ہیں - ایس 
موقع پر الازهری نز خود اشاره کر دیا ھے که فلان لفظ 
میں نے غبرثقه راوی سے اخذ کیا _ه ۔ اپنی کتاب 
کی ترتیب میں انھوں نے خلیل کی کتاب العین کا 
تتبم کیا ے ۔ کتاب کے شروع سن مفائة مہ 


جس میں راویان لغت کے سیر و سوانح مندرج ھیں۔ 
الازهری نے ابوالعباس ثعلب» ابن درید اور نفطويه 
سے استفادہ کیاء الفاظ کی تلاش میں عرب کی 
بادیه پیمائی ک» عرص دراز تک ہڈووں کی قید میں 
ره اور اس طرح خالص عربی "پر حاوی ھوگئے۔ مقدمے 
میں تہذیب للغة ی وجه تسمیه بتاتے هوه الازهری 
نے لکها ہے : ”کم سواد لوگوں نے اپنی تصنیف 
کردہ کتب میں غلط اور غیر فصیح الفاظ کی بهرمار 
کر دی تھی ۔ میں نے ابی کناب کو ان الفاظ سے 
پاک کیا اور اگر میں اپنی کتاب میں وہ سب 
کچھ جمع کر دیتا جو میرے پاس محفوظ تھا تو 
میری کتاب کی ضخامت کئی گنا بڑھ جاتی - 
دریں صورت میں عربی زبان پر بژی زیادتی کرنے 
والا هوتا - میں نے اس کتاب میں وهی کلمه درج 
کیا هم جو میں نے بذات خود کسی ثقه راوی سے 
سنا ے''۔ الازهزی نے اپنی کتاب میں بلاد و امکنه 
٭ اور پانی کے چشموں کا ذکر بھی کیا سے اور اگر 
اس حصے کو الگ کر دیا جائے تو اس سے جغرافیے 
کی بہٹرین کتاب مرتب ہو سکتی ہے ۔ کتاب میں 
الازھری نے یھ فقرہ بکثرت استعمال کیا ے : !"سمعت 
العرب یقولون“ (ے میں نے عربوں کو کہتے سنا 


کے و ےھ رم 
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علم (علم اللفة) 


ہے ) - التہذیب چهپ چکی ے اور دنیا کی مختلف 
لائبریریوں میں اس کے اٹھارہ قلمی نسخے پائے جاتے 
ھی - مزید  ks‏ کے لے دیکھیے : (م) ابن 
خلکان : وفیات الاعیان» , : ,.ه؛ (م) السیوبلی : 
بغیة الوعاة ؛ (م) معجم الادیا» ےر : مور 
الصاحب بن عباد الصاحب اسععیل بن عباد 
ابن عباس ابو القاسم (+ م تا ۷ئرمھ) مؤید الدوله 
ابن بویه دیلمی اور اس کے بهائی فخر الدولة کا وزی 
جو بچپن هی سے مؤید الدوله ی صحبت میں رهنر کی 
وجه ہے "الصاحب"" کے لقب سے مشہور هواء بڑا 
کریم النفس اور علم اور علما ہے محبت کرنے والا 
۔ اس کی ذاتی لائبریری چار صد بار شتر کے برابر 
تھی - دیگر تصانیف کے علاوه اس نے لفت کی ضخیم 
کتاب المحیط کے ام سے تحریر کی - خلیل کی 
کتاب العین» اور الازهری ک٠‏ التپذیب کی پیرو یکرتم 
ھوے اس نے اپنی کتاب کو مخارج حروف کی ترتیب 
سے مرت ب کیاء مگر اس نے شواهد و مراجع کو یکسر 
نظر انداز کر دیا - جن لوگوں یا کتابود سے اس نے 
غریب اور نادر الفاظ نقل کے تھے ان کا تذکره اس 
نے بالکل نہیں کیا ۔ المحیط وسعت و جامعیت 
کے اعتبار سے بے نظیر» مگر کیفیت کے لحاظ سے 
ناقص .هم - القفطی نے المحیط کے باره میں لکها 
ہے ۰ کنر نیه الالفاظ و قلل الشواهد ( - اس میں 
الفاظ زیاده» مگر شواهد کم هی) - دارالکتب المصریه 
میں المحیط کی الجزء الثالث کا قلمی نسخه موجود 
ےے؛ جو مے م صفحات پر مشتمل ہے اور ساتویں صدی 
هجری کا تحریر کرده ے (انباہ الرواة» , : .)٥٠٠‏ 
ابن فارس : اہوالحسین احمد بن زکریا بن . 
فارس الرازی (م . ٩م‏ ه)» شاعر؛ ادیب اور یگانه روزگار 
عالم تھا اور الصاحب بن عباد اس کا شا گرد تھا ۔ 
نے سب سے پہلے مقامات لویسی کی طرح ڈالی - دیگر 
تصائیف کے علاوه لغت پر دو کتاہیں مقا دیس اللَّة اور 
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ملم (علم اللفة) ۰ ٤‏ 


علم (علم اللغة) 


آلمجمل تالیف کبی - المجمل میں اس نے محض کثیر 
الاستعمال کلمات پر اکتفا کیا ے؛ اسی لیے اس کا نام 
المجمل رکها - اس کے قلمی نسخے برلن؛ لنّن» 
پیرس» آوکسفڑڈ؛ اور کوپریلی کی لائبریریوں میں 
موجود هی - دارالکتب 
دو جلدوں میں ہے اور تبره سو صفحات پر مشتمل 
ےھ ۔ یه کتاب مصر میں طبع هو چکی سے - مقاییس 
اللغة چھے جلدون بر مشتمل ره اور اس کو علامه 
عبدالسلام محمد هارون نے ایڈٹ کر کے شائم کر 
دیا ه ۔ابن فارس نے اس کتاب کی ترتیب میں 
جس بی ہہ رتا کر سی 


المصریهة میں موجود نسخه 


OT وم‎ - 


عم الادبا و ود . 

ابو على القالی : اسنعیل بن القاسم بن ۷ 
ابو علی القالی البغدادی ( رہم نا دهج(ه) آرنینیا کے 
شہر مناز گرد (منازجرد؛ دریاقوت : معجم البلدان: 


ہی:م"م) میں بیدا عوا - .مھ میں بغداد گیا 


اور طلب علم کے ساسۓ ہیں ۶۸ھ تک وهان | ھی ۔ 


مقیم رها - پھر .مھ میں اندلس گیا - اس نے قرطبہ ' 
میں وفات پائی اور وھیں دفن هوا ۔ القا لی اس کو ا 
اش لین کبشم سی که جب و ا راو کو 
ساتھ مقام قالیقلا کے چند رفقا تھے - اس نے جن 
علما سے کسپ فیض کیا ان میں ابن دریدہ ابن 
القاسم الانباری» نفطويه» الزجاج» الاخفش اور 
ابن درسویه جیسے اکابر شامل هی ۔ دیگر تصانیف 
که علاوه اس نے علم لغت میں البارع مرتب کی ۔ 
اس کی تصنیف کا آغاز وه میں ہوا ۔ قرطبه کا 
ایک کتب فروش محمد بن حسین الفہدی اس کا 
مدد کار تھا - ابھی یه پایة تکمیل تک نہیں پہنچی 
تھی که ابوعلی وفات پا گیا ۔ اس کے بعد محمد بن 


' جو اندلی میں تالیف کی گئی ۔ 
| کامل نسخے کا کہیں پتا نہیں چل سکا ۔ سعی بسیار 


حسین مذکور اور محمد بن معمر الجیانی دونوں 
نے مل کر اہے مکمل کیا ۔ القالی نے اپنی کتاب کو 
حروف الہجاٴ ی ترتیب ہے برتب کیاء اس میں 
90 ل000 
لفظ کے بارے میں بتایا که وه کس عالم ہے منقول 
هی اور اسناد میں اختصار ہے کام لیا۔ یه کتاب 
پانچ هزار اوراق پر مشتمل ے . 

ابو علی نے اگرچه اپنی کتاب کو خلیل ی 
پیروی ہیں بخارج حروف کی ترتیب سر مرتب کا 
ےہ مگراس نے خلیل کی کامل تقلید نہیں کی ۔ خلیل 
نے ابنی" کناب کا آغاز حرف العین ہے کیا ش - 
بخلاف ازیں ابو علی ی کتاب همزه نے شروع هوتی 
ے؛ پھر الهاء اور پھر العین هم - ابو علی کو 
لفت_نویسی میں مخترع و مجتید تصور نہیں کیا جاتا 
بلکه اس خلیل اور مشرقی لغت نویسون کا مقلد که 
سکم ھیں۔ بایں همه البارع لغت کی پہل ی کتاب .ه 
آج تک اس که کسی 


کے بعد اس کے صرف دو اجزاء معلوم کے جا سکے 
ایک تو بریطانیه (عدد ,۹۸ 0) میں ے 
اور دوسرا پیرس کے المکتبة الاهلیه (عدد ۲۳۰م) 
میں ۔ موزۂ بریطانیه میں المکتبه الشرقیه کے ناظم 
ڈاکٹر فدتون نے دونوں کا فوٹو ل ےکر ان کو یکجا 
کر دیا ھے. 

الجوھری : ابو نصر اسمعيل بن حماد الجوهرى 
ترکستان کے شہر فاراب کا باشندہ تھا ۔ یاقوت نے لکھا 
هی که تلاش بسیار کے باوجود مجھے الجوهری کی 
تاریخ ولادت و وفات معلوم نہیں هو سکی ۔ 
اہن فضل الہ نے المسالک میں بیان کیا ے که الجوهری 
نے م ۹ مھ ہیں اور بقول بعض . .مھ کے لک بھگ 
وفات پائی (البلغة فی اصول اللغةء ص هو )۔ الثعالبی 
کی فقه اللغة کے مقدہے میں لکها ھے که الجوهری 
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م مد میں پیدا هوا اور اس نے وه میں وفات | بعد ؛ ''ااکثر کت لس سم 
5 نے ۱ لکها سے : اکثٹر کتب لفت کے جامعین 


پائی (متدمة فقه اللغة للثعالبی و فقه آللغنة للد کتور 
وافیء ص وےء) - الجوهری نے طلب علم میں مختلف 


۲ ۲ ! 


دیار کی خاک چهانی : عراق میں ابو علی الفارسی | 


(مرم تا ٥٦‏ ) اور ابو سعید السیرافی (مہرم تا 
رودحه) ہے استفاده کیاء پھر خالص عربی کی تلاش 
میں دیہاتوں اور صحراؤں میں کهوبتا پهرتا رهاء 
پھر نیشاپور میں آ کر تدریس و تصنیف کا شغل اختیار 
کیا اور وھیں اپنی مشبور" تاب تاج اللفة و صحاح 
آلعريية تحریر ک: جو الصحاح کے نام سے سعروف 
هوئی ۔ وه بہت اعلی درجے کا خوش نویس تھا 
اور اسی بنا پر ایب الجوهری کہا جاتا ے 
(بعض کہتے ہیں که ود جوهر فروشی کی وجه سے 
الجوهری کہلایا) . 

لنظ الصعاح کے ضبط ہیں علما 
مختلف الرای ہیں که آیا ید بکسر الصاد یا 
بالضتح - ابو زکریا خطیب تبریزی کہتے ہیں 
که الحا" “ بالکسر مشہور نے اور یه صحیح 
کی جم بع سے جسے ظریف کی جمع ظراف آتی ے۔ 
'الصحا- ““ 
لغت ہے : اندریں صورت یه مفرد ے؛ جمع نہیں 
فعیل کے دزن میں ایک لفت ”مال“ تی الفاء بھی 
ےء مشلا شحیح بح وشعاح (- بخیل) (المزهر» ,:ے۹) - 

نے الصحاح کی بےحد تحسین و توصیف کی ے ۔ 
0 سو فرك ی الع ںی 
الازهری کی تہذیب اللغة اور ابن فارس کی المجمل 
سے بہتر ہے (يتيمة الدهر ۲ ) - القفطی کا 
بیان ے ۰ : ''الصحاح ہے استفاده ابن فارس کی المجمل 
کی به نسبت آسان تر هم" ۔ یھ نسپرء آفاق کتاب ه - 


بفتح العباد و ہا وو 


جب یه کتاب مصر پہنچی توعلما نے اجه ہے حد 
پسند یا (انباه الرواة» ۱ - حلال الدین 
السیوطی نے مختلف التب لعت کا تذکرہ کرنے کے 


ٹر و تل یا 
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علم (علم اللغة) 
دن نے 
بلب و باس کو یکچا کر دیا ہے اور صحت کا 
التزام نہیں رکها - - اولیی لغت نویس جس نے صحت 
کا التزام م کیا الجوهری ھے - اسی لے اس نے اپنی 
کتاب کا نام الصحاح رکھا - الصحاح کو کتب 
لخت میں وهی درجه حاصل ہے جو صحیح بخاری 
کو کتب حدیث میں“ (المزھر ‏ : ےو), 
الصحاح کی اهمیت : : الجوھری نے اپنی کتاب 
وید ین ہے درتب کیا اا پر یل ا 
لغویوں میں رائج نه تھا ۔ الصحاح میں کسی کلے 
ور رو ےت 
کو فصل قرار دیا گیا ےء مثلا الجوھری کے مان 
”'ضرب'' کا لفظ باب الضاد اور فصل الراه میں ملے گ 
جبکه خلیل ی کتاب العین میں اس لفظ کو باب الباء 
ا اور فصل الضاد میں تلاش کیا جائے گا - الجوهری 
کی ترتیب کو متأخرین اهل لغت نے بہت پسند کیا 
اور اپنی کتب لغت اسی کے مطابق مرتب کی ۔ 
( الصحاح کے قبول عام ی سب سے بڑی دلیل یه هه 
که علما نے اس کے ساته جس حد تک اعننا کیا 
ہے وه کسی اور کتاب کے حص میں نہیں آیا - اگر 
اھل لغت خلیل اور اس کے همنواژن» مثلا ابن دریدء 
الازهری اور ابن سیدة اندلسی کی راه پر گامزن 
ره تو عزیی لغات ہے استفاده بڑا دشوار هوتا - 
الصجاح نے لغت نویسی کے لے ایک نئی راہ هموار 
کر دی اور آج تک تمام لغات اسی ترتیب کے مطابق 
مرتب کی جا رھی ھیں. 
الام ی رت مال عو کاب 
کوئی عالم کسی شہر میں آتا تو اهل شہر سب 
سے پپل اس سے یه سوال کرو که آیا آپ نے 
آلصحاح دیکهی ہے؟ چنانچه کتاب الافعال کا 
مصنف ابن القطاع الصقلی (۳۳ج تا هه ه) جب مصر 
آیا تو مصریود نے یہی بات اس ہے بھی پوجهی تھی 
N‏ 
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(انباه الرواة» (ie:‏ - بعض علما نے الصحاح کو | ضخیم کتاب .ه اور اس میں الصحاح کے بپت کم 
حفظ کیاء مثلا تاج الین محمود بن اہوالمعالی | مواد کو حذف کیا گیا هی ۔ اس کا ایک خوبصورت 
الخوارزمی (.هه) اور این محطی الزاواوی (معجم: نسخه» جو فارسی خط میں ے, ۹ھ کا تحریر کرده اور 
الادباہ را وم ؛ پفية الوعاة» ص ۱۹م). بڑے سائز کے هه اوراق پر مشتمل ھے؛ کتاب 
مختار الصحاح ۽ محمد بن ابی بکر بن عبدالقادر | خان احمد ثالث؛ استانبول» میں محفوظ نے (فہرس 
الرازی(م .۹ نے مختار الصحاح کے ام ے الصحاح المخطوطاتِ اعون و ۱ك ۲ 
کا خلاصہ تیار کیا - اس میں مؤلف نے کثیر الاستعمال نور الصباح فى اغلاط المحاج ۽ يه القرشی 
الفاظ کو سمونے کے علاوه الازھری کی التہذیب | کی چوتھی تصنیف ےء جس میں الصحاح پر نقد و 
سے بی استفاده کیا ےہ ۔ یه مختصر لغت 0 کی گئی تھے ۔ یھ بھی ایک مختصر سا تکمله ہے» 
۱ 
1 
۱ 


مقبول ہے اور الرازی کی بپترین تالیف اور اس ی جس کی ترتیب وهی ه جو الصحاح کی ہے . 
شپت کا ویب ھر - به متمدد رتیه چهب چکی | نیح تی قاط الضراح: رتیل 
ے (بار اول» بولاق ۸٣‏ م ۵ مطوعة وزارت تعلیم اپنی مختلف کتابون میں الصحاح پر جو تنقید ی ے 
مصر (به حک و اضافعا؛_ ۰ ). 

السراح من امام یه الاح کا فاربی 
ترجمه ے» جو ابوالفضل محمد بن عمر بن خالد 
القرشی المعروف بجمال القرنی نے ۹۸ میں مکمل 
کیا ۔ مکتبه شیخ الاہلامء مدینڈ منوره؛ میں اس کا 


اس کے جواب میں مفتی محمد سعد الله رام پوری نے 
نورالصباح فی اغلاط الصراح لکھ کر الصحاح کا 
دفاع کیا ۔ یه فارسی زبان میں سے اور ۱۲٩۳‏ ه میں 
هندوستان سے شائم هو چکی ے (صدیق حسن خان : 
البلغة فی اصول اللغة ص )۰ 


نسخه موجود ے؛ جو .۱ . ,ه میں لکها گیا - مترجم 
نے قرآنی آیات» احادیث نبویه اور اشعارو امثال 
کو بربناے اختصار حذف کر دیا ھے - مزیدبراں 


منتخب اللفات : از ملا عبدالرشید الحسینی 
المدنی - مصلف نے الصحاح اور اس کے فارسی ترجی 
الصراح» نیز القانوس ہے مواد لے کر اس کوارسی 
مصتف نز الصحاح کو خوب خوب هدف تنقید بنایا | کے قالب میں ڈھال دیا - یھ لفت هند میں یع 
هم - یه کتاب متعدد سرتبه لکھنؤ کے مطبع | هوچکی .هه ابوالحسین زین الدین یحبی بن معطی بن 
نولکشور سے شائم هو چکی ہے اور برصغیر هند و | عبدالئور الزاواوی المفربی النحوی (م۰۰ - ١٦۲۸‏ 
پاک میں عام طور ہے مقبول و متد اول ے. نے الصحاح کو منظوم صورت میں پیش کر کی 
القراح : القرشی نے الصحاح کا تکمله | کوشش کی مگر اس کی تکمیل نہ کر پاش ۔ الفیڈ 
قرع بتكمل الصحاح تحریر کیا ۔ اس کی ترتیب ابن معطی بھی ان کی تالیف ے؛ جو منظوم ے٠‏ ___ 
الصحاح کے مطابق ہے - الصحاح میں جو کلمات فلق لاصباح فى تخریج احادیث 
موجود نه تھے وہ اس میں شامل کر دیے گئے هی | الصداح : اس میں امام جلال الدین السيوطي 
اور بعض چگه مؤلف نے الصحاح پر نقد و جرح بھی, (م ‏ ,وم نے الصحاح کی احادیث کی تخریج ک. 
کے. الصحاح پر متعدد علما نے تعلیقات و حواشی 
_ مختصر الصحاح : القرشی نے اس نام ے | تحریر کے؛ بعض نے اس کا خلاصه تیار کیا؛ کچھ 
الصحاح کا خلاصه بھی تیار کیاء تاهم یه بھی خاصی أ علما اس بھی تھے جنهود نے دیگر زبانوں میں 
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اس کا ترجه تا علما کی ایک جماعت نے الصحاح 
اور دیگر کتب لغت کو یکجا کیا اور بعض نے اس 
کی مفصل شرحی تحریر کیں ۔ تفصیلات کے لے 
دیکھے (,) معجم الادباء, ۴: ۹و م؛ (م) اشعالبی : 
يتيمة الدھر ۳ : ٠۸۹‏ (م) دمية التصر ص ...س 
(م) ابن قاضی شہہہ : طبقات, ۱ : (eo) ‘rar‏ 
نزهة الالباءء ص ہم () المزھر (a) 2 : ١‏ 
البغيةه ص وو؛ (م) شذرات الذهب» ٣‏ : جمم؛ 
(م) النجوم الزاهره» م : ے. ۲. 

الجامع :۽ از ابو عبداللہ محمد بن 
جعفر التمیمی القزاز القبروانی (۲,مه) ۔ وه عزیز 
الفاطمی» سلطان مصر» کے دربار ہے منسلک تھا اور 
اس کی متعدد تصنیفات تھیں - اس نے لغت میں 
لیکن یه کتاب ضائع هو چکی ہے 
: وه معجم الادباه» .۱ 
الوافي بالوفيات» ٣‏ مس بغية الوعاة» ص وې؛ 
انیاه الرواة؛ ۳٣۴۳ء‏ 

الموعب : اس کا مصتف ابو غالب تمام بن 
غالب بن عمر اللّفوی (م بسم) تھاء جے انجیر 
فروشی کی وجه ے التیانی بھی کہا جاتا ے - اس نے 
الموعب میں خلیل کی کتاب العین اور ابن درید ی 
الجمپرہ کو یکجا کر دیا۔ یه کتاب بھی ضائع 
ھوچکی ھ(ابن خلکان», : ےہ ؛الضبی : بغية الملتس7 
ی وم ؛ روضات الجنات؛ 0یبپ 
آلادباهء ۶ ۳۰ این قاضی شهبه: 
مم ۲ انباه الرواة» , : ۰۹م). ۱ 

آلمحکم : از حافظ ابوالحسن على بن 
اسمعیل المعروف ا سيدة الاندلسی روم تا 
ہمم)۔ مصنف اور اس کے والد دونون نایناء 
لیکن جید عالم تھے ۔ این سيدة نے اپنے والد کے علاوه 
ابوالعلاه اور صاعد بن الحسن البغدادی اللفوی ے 
استفاده کیا - اندلض کے شہر مرسیه میں اقامت 
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علم (علم اللغة) 


گزیں رها ۔ اس نے المجکم" والمحیط الاعظم تصنیف 
کی ۔ المحکم کے مطالعے سے ہا چلتا ہے که وہ نحو 
اور لشت کے علاوہ عم قرات میں بھی پوری درت 
رکھتا تھا ۔ المحکم تمام اقسام لغت کی جامع ضخیم 
کتاب شمه جو مصر ہے شائع هو چکی ے ۔ اس کی 
ترتیب کتاب العین کے مطابق ہے - صاحب 
القاموس اس پر بہت اعتماد کرتے تھے - ڈاکٹر 
طه حسین کی راے میں یه لغت کی بنیادی اور 
قابل اعتماد کتابون میں سے . 
البخصص : لغت میں ابن سيدة کی دوسری 
کتاب المخصص .هی » جسے الثعالبی کی فقه اه 
کے انداز پر مرتب کیا گیا ھے ۔ اس کے مخطوطات 
اوکسفڑڈ اور اسکوریال میں محفوظ ہیں اور یه 
٦٣١۱ھ‏ میں ستزہ جلدوں میں ہے شائع هو چکی ے - 
اس میں الفاظ مشابه کو؛ جو باهم قریب المعنی 
هود؛ ایک باب میں جح کر دیا ہے۔ مزید تفصیلات 
> لے دیکھیے:() ابن خلکان لئ rer‏ ؟(ء) الضبی: 
ی00" اص .م 0 المذهب» ص 


مج و ۰۲ +0 الیانعی : : مرا جات ۸۳:۳ 7 
انباہ الرواة» ج: ۳۲۰ (م) تاریخ بغداد ۲ 1A1‏ (و) 
البداية والشهایة» ۱ : (. ,) شدرات الذهب, 
٣۳‏ نسح 

العباب: از رضى الدين الحسن بن محمد بن 
الحسن الصنعانی (ےےء تا .۰ہ) - یه نا مکمل کتاب 
بیس جلدون میں ے - مصنف ”یکم“ کی فصل 
تک پہنچا تھا که پیام اجل آ گیا (السیوطی : 


۱ ۰۰ ۰۱۱ ؛ القاسوس؛ دییاجه» ۱ 


6 
۰۹۵ 


(ri: 

TI‏ اسی مؤلف ی ذوسری کتاب ے؛ 

جسے اس نے متعدد علوم کی ایک هزار کتب کی 
مدد ے مرتب ٤کیا‏ اور الجوھری ے جو الفاظ چھوٹ 
| گئے تھے ان کو اس میں جمم: کیا - بقول علما یه 


علم (علم اللفة) 7 


ررش 


علم (علم اللغة) 


عمده ترین کتاب ہے جو الصحاح ہے متعلق تحریر کر دیا ہے ۔ القابوس میں الجوهری پر حد درجه 


کی گئی ۔ التکملة کا ایک قلمی نسخه مدینهُ منوره 
میں کتاب خانة شیخ الاسلام میں ےے؛ جس میں 
لکھا ی که مؤلف اس کی تصنیف مت ٥مھ‏ 
میں فارغ هو _ 

لسان العرب : از ابوالفضل جمال الدین 
محمد بن مکرم بن منظور الافریقی المصری الانصاری 
الخزرجی (محرم .مه تا شعبان ,ہے ۔ اس میں 
الجوهری کی الصحاح؛ الازھری کی التهذیب» ابن سيدة 
کی المحکم اور ابن الائیر کی النپاية کو جمم کر دیا گیا 
ہے ۔ به کتاب ,. .۱۳ھ میں مصر ہے بیس جلدوں میں 
شالع هو حکی ه - اہن منظور [رل باں] ایک یگانۂ 
روز کار عالم تھاء هت بش السبکیٰ اور ال هی دونوں نے 
روایت کی ے لسان العرب "دوه جواسی هزار کلمات 
رد ه, لفت کا دائرة المعارف تصور کیا جاتا 

۔ الشیخ المرصفی نے اس پر بہترین حواشی تحریر 
E‏ جو لسان العرب ک 
اپنی ضخامت کے برابر ھے - اسی طرح مشہور مسنشرف 
کرنکو ۷ں 0م نے بھی اس پر مفید حواسی تحریر 
کے ہیں . جو لسان العرب کے نصف حجم کے برابر 
ھیں ۔ اگر لسان العرب کو ان منید تعلیقات کے 
ساتھ انع کر دیا جائے تو یه عربی زبان کی عنلیم 
خدمت هوگی ۔ مزید معلومات کے لے دیکھے 
(,) فوات الوفیات» ۽ : ؛ (م) بغية الوعاة؛ 
رم( (۳) شذرات الذهب» ہ:ہم؛ (م) 
نکت الهميان» ص ۵ م (ه) ابن حجر 

القاموس : از مجد الدین ابو طاهر محمد بن 
یعقوب بن محمد الشیرازی الفیروز آبادی ٩(‏ ۲ تا 
دوه > تع کر حالات ی تقمبیل: سر لیر رك به 
الفیروز آبادی - القاموس عربی لغات میں ےحد شہرت و 
اهمیت کی حامل ہے - اس میں مصنف نے ابن سيدة کی 


۰.۳ ۰ 


‘TI ہہ‎ 


نکته چینی کی گئی هه اور بعض جگه تو تنقید 
جادۂ اعتدال ہے تجاوز کر گئی سے ۔ بعض علما نے 
الجوهری کی حمایت اور الفیروز آبادی کے خلاف مستقل 
التاموس ان عظیم لغات میں 
ہے ے جس نے لفت نویسی کی تحریک میں ایک 
نشی روح پهونک دی - علما نے اس کے مختلف 
پہلوؤں بر جدا گنه کتابی تحریر کی - بعض علما 
نے شرحی لکهی» بعض نے اس کو جرح و نقد کا 
نشانه بنایا - کچ ایس علما بھی تھے جنھوں نے 


کتابی تحریر ی هس ۔ 


ا اس کا دفاع کیا - بعض نے اس کے خلاصے تیار 


کے - اس کی مقبولیت کی یه حد ہے که *"قاموس*" 
کے لفظ کو ''المعجم'' (3 دشتری) کا هم معنی تعمور 
کیا جانر له مثلا کہا جاتا ه قاسوس الصحاح 
قاموس لسان العرب - عصر حاضر میں بعض لغات کے 
نام القاسوس العصری اور قاسوس الحبیب وغیره 
نجویز کے گم - القاموس پر اس قدر کتاببی تحریر 
ک گنی میں کہ ان کے تفصیلی تعارف کی گنجائش 
نہیں. ناھم چند اعم کتب کا تذ کره کیا جاتا ے 7 
تاج العروس : ابوالفيض محمد بن محمد الشہیر 
تم الحسینی الزییدی (۰2,, تام بدھا)اے 
تاج العروس من جواهر القاموس کے نام سے 7 
یشرع مت کی ۔ یه عربی کی سب سے بڑی لغت 
ھے ۔ اس ہیں ایک لاکھ بیس هزار کلمات (مادع). 
هی ۔ کتاب کی تکمیل پر مصنف نے ۱۳۸۱م میں 
شاندا ر دعوت ولیمه کی - جب محمد ہک ابو لهب 
نے جامع ازهر کے قریب لائبریری بنائی تو اس 
کے لیے ایک لاک درهم خرج کر کے تاج العروس 
خریدی - الزییدی بہت سی زبانیں جانتے تھ اور 
لوگ ان کے علم و فضل کی وجه ے انھیں ےعد 
احترام کی نظر ہے دیکھتے تھے ۔ تاج الصره کی 


المحکم اور الصنعانی کی العباب کا خلابه جع تصنیف میں مصنف نے زیادہ تر لسان العرب پر اعتماد 
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مد (غٹم ا0ف3) - ۱ وت 


کیا ے - تاج العروس کا کچھ حصه مصر ہے 
۱۲۸2-۱۳۸۹ ه میں پانچ جلدون میں شائم هوا - 
کایل کتاب ۱۳.٩‏ - ۱۳۰۶ ه میں شائع هوئی - 
الصحاح للجوهری کا مقدبه نویس لکهتا ےہ که 
تاج العروس ابهی تک شایان شان طریقے پر شائع 
نہیں هوئی اور اس کی فیس تریں اشاعت امت عریید 
پر ایک قرض .8 . 

الاوقیانوس : احمد عاصم نے الاوقیانفس 
البسیط فی ترجمة القاموس المحیط کے نام ہے القاموس 
کا ترک زبان میں ترجمه کیاء جو 
سے شانع هوا. 

القابوس : ید القاموس کا فارسی ترجمه ہے جو 
حبیب اش نم کیا - اس کا قلمی نسخه موزه بریطانيه 


میں موجود ے 


۰٠ھ‏ ہیں مصر 


متعدد سا تن پر ر نقد و جرح کا اور 
اس ضمن میں مستقل کتابیں تحریر کیںء مثلا:۔ 
() ابتھاج الننوس بذکر مافات القاموس : مؤّف کا 
نام معلوم نہیں اس کا نسخه دارالکتب المصریه 
میں موجود ق را 


09 اسذرالط فی اغلاط القاموس المحيطء 
از محمد بن شی اغروت داود زاده رم ے ۰ 


موجود ۵ . 

(م) الجاسوس على القاموس» از شيخ احمد فارس 
الشدیاق (م ۴۱۸۸۹ - یه ووم,ه میں آستانه 
سے شائع هو چکی ۵ . 

(م) اضاعة الادموس و رياضة الشموس من 
اصطلاح صاحب القاموش؛ از عبدالعزیز الحلی - اس کا 
ایک مخطوطه الجزاثر ک لائبریری میں موجود ے 
جن اق تریح انات الل ار 
۸ ۳ النعمانی: : الروض العاطر» ۽ 
بغية الوه ق ۱ ۳2۳ الشوکانی : 


ST ET 


| 


علم (علم اللغة) 

۰ ۸۰)ء 

(ه) القول المانوس فى صفات آلقاموس» از 
مفتی محمد سعد الله نه رام پروری 2 هیر 

() ترويح النفوس على حواشی اا 
از شیخ عبدالباری الابیاری المصری (م .۳ ,ه). 

القاسوس» از على بن سلطان محمد القاری 
الهروی الفقیه الحنفی (م م,.,ه) - اس میں وه 
تمام الفاظ درج هس جو القاموس میں شال هو 
گے تھ 
” (م) مد القاموس» از 


سے زە 
ایڈورڈلین E. 14e‏ 
( ۱۸۰۱ تا ہے ع)ء ستشرقین کی تصنیف کردہ 
سشہور لغت ے - یه تاج العروس کا ترجمه .ه» 
جس میں مکررات کو حذف کر دیا ے . 

عصر حاضر میں بھی لغت نکاری پر کسی حد 
تک جو کام ھوا ےہ اس میں _ لبنان کے مسيحي 
ادباء پیش پیش هی » تلا ال المنجد, الرائد المورد 
القاسوس العح .ىء الفرائد الہ سا متعدد چهولی 
بڑی ڈکشنریاں عربی ہے عربی یا عربی ہے انگریزی 
اور انگریزی ہے عربی میں رقم کی گئیںء مگر ان 
میں سے کوئی لغت بھی صحیح معنی میں لغت 


SS رو‎ ET 
| اس کا قلمی نسخه کتاب خانة آیا صوفیا میں‎ 


1 


عربی لغت نگاری کے مکاتب اربعه : اهل 
اسلام کے ابتدائی علماے لغت عربی لغت نکاری کے 
قافله سالار تھے - انهون نے عربی لغت نکاری کے 
قواعد کی داغ بیل ڈا ی اور سواد کو ترتیب دی کے 
سلسل میں کونی کسر نه چھوڑی - اگرچه بعض 
متأخرین لغت نکارود نے اپنی لغات میں قارثین کے لیے 
قدرے سپولت پیدا کی مگر اے جدت طرازی اور ابتکار 
کا نام نہیں دیا جا سکناء مثلا شیخ محمد النجاری 


ر8یومم؟ | المصری (م ٣٣م‏ ه) نے ایک لفت ترتیب دی 
- در الطالم» 1 ه» جس لات آلمرت اور القاموس کو یکجا 


0 


ari com 


علم (علم اللغة) 
اوج ان کے مواد کو اوائل حروف کی ترتیب سے ۱ 
8 جو ارو زر مش لت توت 


کے جو قواعد وضع کے تھے وہ هنوز برقرار عیں 
اور عصر حاضر تک اس میں کچھ اضافه نہیں کیا 
جا سکا۔ یہی وجه ےہ که بعد میں انم والے 
لغت نگار اپنے پیش رووں میں ہے کسی نه کسی کی 
هموار کرده راہ پر گامزن ره عیں - قدیم لغت نگاروں 
میں بعض خصوصیات مشتر که طور بر پائی جانی 
هی» تاهم ان میں ہے هر ایک لجھ نه لچ 
جداکانه خصوصیات بھی رکھتا هی - عم ان منقدمین 
فت تظررت الات تر لل ی اح با نز کن | 
الجوهری کے عہد تک حسب ذیل چار مکانب فکر | 
میں محصور و محدود کر سکن هس » جن کا عصر و 
عہد دوسری صدی کے اواخر ہے لے کر جونهی 
صدی هجری کے اختتام نک پهیلا ھوا ےے؛ بالفاظ 
دیگر یه دبستان فکر خلیل کی ونات یعنی (.ے, یا 
٥١ھ)‏ سے شروع 8 کر الجوهری کی ونات ( وم ھ) 
ہر اختتام پذیر ھوے :۔ 


۳۳ 
۱ 
4 


وابسته اهل لغت نے اپنی لغات e‏ 
ابو عبید : 


۱ - مدرسة المعانی: 


الغريب المصنف؟ ابن سيدة اا 
المخصص؛ > نیز دیگر کتب لفت» جن میں معانی 
کو ملحوظ رکها گیا ے - یه وهی طرز هم جس پر 
فقه اللفة پر مئتمل کنابی تحریر کی گئی هی » 
مثلا الثعالبی : فقه اللغة. 

م - مدرسة الالفاظ : اس مکتب فکر ے وابسته 
علما نے اپنی کتابون کو ان حروف کی نرتیب ہے 
مرتب کیا جن 


سے کلمات کا آغاز ھوتا ے؟ پھر 
ان حروف کی ترتیب میں بھی ان کے یہاں فرق و 


تشگ 


۲ ۲ 


علم (علم اللغة) 
اختلاف پایا جاتا ےء مثلا خلیل» ابو عمرو» الجوهری 
اور القالی کی ترتیب حروف یکسا انداز ی نہیں - 
ترتیب حروف کے اعتبار سے ان میں جو فرق پایا 
جاتا ه اس کی توفیح یه ہے که خلیل نے اپنی 
کتاب کو مخارج حروف کی ترتیب ہے مرتب کیا - 
اور سب سے پہلے حلقی حروف کو لایا _ش » پهر حلقی 
حروف میں بھی حرف العین سے آغاز کیا - اس نے 
اپنی کتاب میں کلمات کے پپل حرف کو پیش نظر 
رکها عے - ابو علی القا لی نے تھوڑے سے فرق کے 
ساتھ خلیل کی پیروی کی - اس نے بھی اپنی کتاب کا 
آغاز خلیل کی طرح حلقی حروف ے کیاء مکر حروف 
حلقی کی ترتیب اس کے نزدیک وه نہیں جو خلیل 
کے یہاں ھے - ابو عمرو الشیبانی نے اپنی کناب کو 
حروف ھجاء کی معروف ترتیب ہے مرتب کیا اور یہی 
طریق البرمکی نے بھی اختیار ۔کیا؛ مگر الشیبانی اور 
البرنکی کی ترتیب میں بڑا فرق ہے (تفصیل آگے 
آ رهی ے)۔ الجوهری کی ترتیب ان سب ہے مختلف 
ےہ اس ن ےکسی کلم کے آخری حرف کو ملحوظ , 
رٹ لر حروف هجاء کے مطابق اپنی کتاب کو 


ز مرتب کیا 


بایں طور اهل لغت کے صرف دو دبستان فکر 
قرار پاتے هی : (,) مدرسة المعانی اور (۲) مدرسة 
الالفاظ؛ مگر گہرائی میں اتر کر دیکھا جائے تو 
یھ دو مکاتب فکر بڑھ کر چار بن جاتے هی . جس سے 
| یه بات کهل کر سامنے آ جاتی ہے که کسی 
لغت نکار کا تعلق لغت نویسی کے کس مکتب فکر سے 
ره ۔ مکاتب اربعه کی تشریح ملاحظه فرباٹے : 
١‏ - مدرسة الخلیل؛ (م) مدرسة ابی عبید؛ (م) مدرسة 
الجوهری؛ (م) مدرسة البرمکی (جو ابوالمعای محمد 
بن تمیم البرمکی اللغوی ہے منسوب هه - اس ئے 
اگرچه کوئی مستقل لغت تصیف نہیں کی ؛ تاهم 
لغت نویسی کا ایک نیا طریقه اختراع کیاء جو عصر 
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و ور انت یی پا 


لم تم لنت) 


حاضر تک مقبول جلا آ رها ے ۔ وه یه ھے که 
لفغت کی کتاب کو کلمات کے پہلے حروف کے پیش 


نظر حروف هجاء کی معروف ترتیب کے مظابق مرتب ‏ 
کیا جاے؛ چانچه اس نے الجوھری کی الصحاح کو | 


اسی ترتیب کے مطابق مرتب کیا اور اس میں قدرے 
اضافه بھی کیا تھا - البرکی کو اس ترتیب کا 
بائی تصور کیا جاتا ہے - جار الله الزسخشری 
(م رمهه) نے اپنی کناب اساس البلاغة کوا۔ی 


دجمو بت اتا اطلطین سم سار 


اس ترتیب کا بانی سمجھ لیا گیا. 
اب ان بکاتب اربعه کی مختصر تشریح کی 
جانی ہے :- 
۰ (,) مدرسة الخلیل : یه عربی لغت نکاری کا 


اولین مکتب فکر ہے اور اس کا امام خلیل ھے؛ جو 


تاج انت کرو ا ا مالار نهر سال خر تا 
کتاب کی ترتیب حروف پر بلحاظ مخارج رکھی سے ۔ 
لغت کو چند کتب میں تقسیم کیا اور هر کتاب 
کو ابواب پر متفرع کیا ے ۔ کلمات کو ابواب میں 
جع کیا گیا تھے - خلیل کے بعد“آنے والے لفت 
نویسوں نے اس کا تتبع کیا ے ؛ مثلا دیکھے 
الازهری : التہذیب؟ ابن عباد : المحیط اور ابو على 
القای (خلیل کے یه متبعین اس کے اند ه مقلد 
نھ تھے - انهون نے مر بات میں اس ی پیروی نہیں 
' کی بلکه اس کے طریق کار میں کئی ایک جدتیں 
بھی پیدا کیں). ۱ 

خلیل چاهتا تھا که جس طرح اس نے عروض 
کو چند بحورمیں محدود کر دیا تھا اسی طرح عربی 
زبان کے کلمات کو گن کر ایک خاص دائرے میں 
محدود کر دے ۔ خلیل کا دعوی ہے که عربی 
زبان (مستعمل هو یا مہمل) کے صرف چار اوزان 
هيی» یعنی ثنائی» ثلائی؛ رباعی اور خماسی - ان سے 
کل باره ملین کلمات بنتے هبی ۔ الازهری کا مقصد 


مخ و ہر رس و 


۲۲۳٢ 


علم (علم اللغة) 


عربی زبان کو اغلاط ہے پاک کرنا تھا ۔ اسی لیے 
اس نے اپنی کتاب کا نام تہذیب اللغة تجویز کیا ۔ 
ابن درید کی کتاب کا نام جمهرة اللغة ے ۔ کتاب 
کے نام ہے مصنف کا مقصد ظاهر هوتا ره که وه 
جمپور اهل عرب کی زبان کو یکجا کرنا جاهتا تھا ۔ 
ابن عباد نے اپنی کتاب کا نام المحیط رکها تھاء 
جس میں اس بات کا اشاره ملتا هه که اس کا مقصد 
ان کلمات کو یکجا کرتا تھا جو اورون نے ترک 
کر دیے تھے ۔ ابو علی القالی کا مقضد بھی الازهری 
کی طرح عربی زبان کا تزکیە و تصفيه تھا - به رکیف ‏ 
خلیل کے متبعین صرف اسی کے افکارو آرا کو دہراتے 
نھ تھے بلکہ بعض باتیں ان میں مشت رک تھیں 
اور بعض میں وہ اس ہے مختلف الراے تھے - مزید 
یه که جو فرق حلیل اور اس کے اتباع میں موجود ے 
اسی قسم کا فرق و اختلاف خود ان اتباع کے مابین 
بھی پایا جاتا ۵ . 

پایا جاتا عم وه (ابن فارس کی المجمل اور مقاییس 
اللغة کو مستثنی قرار دیتر ھوے) یھ ے که اس کا 
طریقه بڑا دشوار اور پیچیده بے اور اس ہے استناده 
بژا مشکل ه» حتی که ایک تجربه کار عالم بهی 
اس میں دقت محسوس کرتا مھ , 

(۲) مدرسه ابی عبید : یه دبستان فکر 
ابر عد الا چی سای کان درب کان 
میں لغت ذو معانی و موضوعات پر مبنی قثرار دیا گیا 
ہے ۔ ابو عبید کا طریق کار وه ابتدائی مرحله ہے جس سے 
لغت نکاری کا آغاز هوا - ابو عبید نے چھوٹی چهوئی 


تهی» مثلا کتاب الخیل» 


تیس کتابون کو جو متفرق موضوعات پر 


00080 98 9900 7 
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علم (علم اللفة) 


تهی » ایک ضخیم کتاب میں یکجا کر دیاء جس 
بی. کل سترہ هزار کلمات تھے - عربون نے لغت 
نویسی کے اس طریق کار کو جدت طرازی تصور کیا 
حالانکه اهل عجم کئی صدیاں پہلے اس طرز و انداز 
یم آشنا تھے مثلا ایک یزنانی یولیوس بولکس 
Pollıx)‏ دنا ۱۷ نے؛ جو جونهی صدی عیسوی میں 
بقید حیات نهاء عا تو پیش ظر لفت سرتب 
کی تهی. 

اس میں شک نہیں که ابو عبید اس طریق کار 
کا موجد ہے؛ کسی کا مقلد نہیں - اس نے ان تمام 
چھوٹی کنابون کو یکجا کر دیا جو معانی و موضوعات 
کے پیش نظر تصنیف کی نی تهی اور ان کو اپنی 
کتاب الغریب المصاف میں جمم کر ديیا؛ اس کو 
چند ابواب میں تقسیم کا اوھ باب ک نام کتاب 
رکها : عر کتاب میں ایک موضوع ے متعلق تمام 
کلمات کو جمم کر دیاء مثلا کتاب النساء میں 
وہ تمام الفاظ جمع کر دی جو کسی : ET‏ 
عورتوں ہے متعلق نهر - ابو عبید نے دیکیا که 
عریبت کے ماهر علما نے کسی ایک مونوع ۳0 
داثرت میں محدود ر لے کر تتابی تصنیف کی هی 
اور ایسی کتابی بہت سی یں ۔ ابو عبید نے سب کو 
یکجا در کے اس کو الغریب المصنف ہے موسوم 
کر دیا - اس کتاب کی تالیف کے بعد لغت نکاری کا 
ایک نیا دروازه کهل گیا اور بکثرت لغت نویس 
اسی راه پر گاسزن هو گئے - ان میں متقدمین بھی 
تھے. متاخرین بھی اور معاصرین بھی - قدما میں ے 
ابو الحسن الھنائی الازدی نے اپنی کتاب المنجد نیما 
اتفق ی لفظ و اختلاف معناه میں ابو عبید کی پیروی 
اتن سيد الاندلمن ار .بھی النکمفی. ن 
اہو عبید هی کے انداز کو اپنایا - معاصرین میں سے 
عبدالفتاح الصعیدی اور حسن یوسف وس دونوں 
نے کتاب الافصاح میں یہی طریتد اختیار کیا 


YA 


علم (علم اللغة) 


اس مکتب فکر میں سب سے بڑا عیب یه پایا 
جاتا ہے که عربی کے متعدد الفاظ کثیر المعانی 
ھوتے ہیں اور تلاش کرنے والے کو معلوم نہیں _ 
هوتا "ده مصتف نے کس باب میں اس کے سطلوب 
سی بیان کیر ھی ۔اکارت صفات اہی موی هی 
جو تمام موجودات میں مشترک طور پر پائی جاتی 
می اوتااقف یتیاضران بلک انت کک 

شریک هونر ہیں؛ بلکہ سی بعض صفات تو 

7 ۰“ 
کے لے مطلوب یعنی تک رائی بڑی دشوار 
عوئی ۵ . ۱ 

(م) بدرسة الجوهری : یه مکتب فکر معروف 
امام لغت الجوهری کی جانب منسوب ے؛ جس نے 
لغت ناری کی نی راہ اختراع کر کے کسی لفظ 
کی تلاش کے کام کو آسان بنا دیا - یه طریق کار 
کتاب العین اور الفریب المصتف دونوں ہے بپتر 
اور آسان تر ے - یہی وجه هم که لفت نکاری کا 
یھ انداز بژا مقبول هوا - آنے والر مؤلفین لغت اسی 
ذ گر پر کاسزن ه وگثر اور سیکڑوںِ لغات اس طرز پر 
تحریر کی گئیں . ۱ 

اس مکتب فکر نے لغت نکاری کے لے جو 
نئی راہ هموار کی اس کا خلاصہ یه ے که پہلے 
حرف کے بجاے کسی کلم کے آخر میں جو حرف 
واقم هو اس کے پیش نظر مواد کو حروف تہجی کک 
ترتیب ہے مرتب کیا جائے - آخری حرف باب 
کہلائے 5 - فصول کا انعقاد کسی کلے کے پہلے 
حرف کے پیش نظر کیا جائے کا اور اس میں بھی حروف 
الہجاء کی ترتیب پیش نظر رے گی» مثلا ””بسط'' کا 
لفظ باب الطاء میں مندرح هو 5 کیونکه الطاء اس کا 
آخری حرف سے اور یه لفظ باب الطاء کی فصل الباء 
E E 9‏ 
هو رها سے . 
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"۳ مر کت 


علم (علم. اللغة) 


اس ی مزید وضاحت یه ہے .که اگر کوئی شخص 
کلمات حدب» حرب» حزب اور حسب کو تلاش کرنا 
چاه تو وہ ان کو ان که آخری حرف الباء میں بان رکه 


جو باب الباء ہے (اس باب ہیں هر وه کلمه جمع | 


کر دیا ه جو حرف الباء پر ختدم هوتا ے) - 


باب الباء پر پہنچ کر دیکھیے گا که ان کلمات کے 
شروع میں کیا حرف هی اور وه الحاء ه: جنانجه 
ایس فصل الحاء سے رجوع کرنا هوک (فصل الحاء 
سے قبل فصل الجیم ے اور اس ے پہلے الهمزه» 
الباء» التاء اور الثاء ی فصول گزر چکی هی) - پھر 


اسی پر بس نہیں فصل الحاء پر پہنچ کر یه دیکهنا 


هو کا اکر کلمه ثلائی (تین حرف والا ھے) تو الحاء 
کے بعد کون سا حرف ہے - مد کوره بالا کلمات میں 
سے پہلے کلم ہیں الحاء کے بعد دال» دوسرے مس 
الراء» تیسرے میں الزاء اور چوتھے میں السین ہے ۔ 


اسی ترتیب ہے یه کلمات ملیں گے اسی طرح رباعی | 


کلی میں تیسرے حرف کو اور خماسی 


۳۹ 


علم (علم اللغة) 


قرار دیاء اس لیر که آخری حرف (لام کلمه) بدلتا نہیں 


بلکه اپنی جکه برقرار رھتا ہے اور کلے کے ابتدائی 


نت 


الجوهری نے خلیل کے طرز لغت نکاری ۳ 


دیکها اور محسوس کیا که يه طریق با تکلیف ده | 
اور دقت طلب ے - اوائل کلمات کو لغت کی اساس | 


قرار دینا اور دوسره تیسرے حرف ہے صرف نظر 
رهتا ے ۔ اگر اس کے پہلے کوئی حرف لگا دیا جاثر 


تو وه پیچھے چلا جاتا هم مثلا کرم ثلائی مجرد کو 


جب | کرم» تکرم یا مکرم (ثلائی مزید) بنا دیا جائے | 


تو ایک شخص جو ماهر صرف نه هو حبران هو گا که 
وہ ان کلمات کو کہاں تلاش کرے؟ آیا ہرم کو 
باب الهمزه میں تلاش کرع» تسکرم کو باب التاء 
مين اور مکرم کو باب الیم مین یا باب الک مین ؟ 
پنابریں الجوهری نے ایک نشی راہ نکالی اور کسی 
کلم کے آخری حرف کو لغت کی اصل و اساس 


99 ؤ ‪۰ و 
1 ۱ ۲ 


ان یں چ 


حرف کو فصل ثهیرایا؛ لهذا اگر کرم» اکرم» تکرم 
اور مکرم کو الصحاح میں تلاش کرنا چاہیں تو 
باب المیم کھول کر اس کی فصل الکاف میں تلاش کیا 
جائےگا اور اگر تلاش کرتے والا مجرد و مزید کے فرق 
سے آشنا نہیں تو وه کرم کو باب المیم فصل الکاف 
تکرم کو باب المیم فصل التاء میں تلاش کرے که 
ہے شک یھ امر اس لیے باعث تکلیف تو ضرور ے مگر 
اس میں اتنی صعوبت نہیں جتنی کسی کلم کو 
کتاب العین یا کتاب الجیم میں تلاش کرنے 
میں هونی ے ۔ الجوهری کے مکتب فکر ہے جو 
علما وابسته هوه ان میں مندرجۂ ذیل اکابر علما 
بہت نمایاں هی : (,) انام الصغانی [رك به 
سن المغانی] نے ای مشہور لفات اس 
والذیل والصلة. مجمع البحرین اور العباب میں 
الجوهری کے انداز کو اپنایا؛ (م) ابن منظور الافریقی 
نے لسان العرب میں وهی ترتیب اختیار کی جس کے 
مطابق الجوهری نے الصحاح کو مرتب کیا تها؛ 
الجوهری کی پیروی کی اگرچه القاموس کی تالیف ہے 
اس کا مقصد الجوهری کا بقابله کرنا اور اس ی 
کم مایگی اور عجز و قصور کا کشف و اظهار تھاء مگر 
بایں همه وه لغت نکاری کا کوئی جدید انداز اختراع 
نہ کر سکااور الجوهری کی پیروی کرنر پر محبور هوا . 

(م) مدرسة البرمکی : اس مکتب فکر:میں 
لغت: نویسی کی بنیاد حروف الپجا» کی معروف ترتیب 
پر رکھی گئی ۔ لفت کو الھمزہ سے شروع کر کے 
الیاء پر ختم کیا گیا۔ کسی کلمے کے پہلے حرف 


“کے ساتھ ساتھ دوسرے؛ تیسرے اور جوتھے حرف 


کو بھی ترتیب میں ملحوظ رکها گیا ۔ اس مکتب 
فکر کا آغاز امام ابوعمرو الشیبانی سے هواء مگر 


ا 


Marfat.com 


سس سی ۔ 


علم (علم اللغة) rr. ٠‏ علم (جدید نظم) 


سے س سد ا 


اس نے 5 کسی کلم کے صرف پہلے حرف کو پیش نظر | کو اس کا مؤسس قرار دینا فاش غلطی ے؛ جو 


ا رکها ہے اور پچھلے حروف ہے صرف نظر کیا ے - - وه ظاھر ے البرنکی کے کافی عرصه بعد پیدا هوا ۔ 


اب الیمزہ ہیں عر انس کلے کو ذکر کرتا ھے | البرمکی ے۹مھ میں بقید حیات تھا اور اسی سال اس 
۱ نے الصحاح کو جدید قالب میں ڈھالاء اس لے اس 
۱ ترتیب کا بانی البریکی ے الزمخشری نہیں اس کے 
بعد عصر حاضر تک سب لغت نویس البریکی ی 
هموار کرده راہ پر امزن ره اور لغت نکاری میں 
آلوئی جدت پیدا نه کرسکی ۔ خلاصه یه که عربی 
لغت نکاری اپ نقطه آغاز سے لے کر عصر حاضر 
تک ان چار مکاتب فکر میں محدود و محصور ے 
( دشف الظنون؛ الجوهری : الصحاح» مقدمه؛ تاج 
العروس» مقدمه؛ ابن سيدة : المحکم» مقدیه؛ لسان 
العرب» مقدمه). 
ماخذ : متن میں ده دیے گش هن . 
(غلام احمد حریری) 


جو الهمزه ‏ شروع هر. ,گر مواد کی ترتیب میں 
با بعد والے حروف کو نظر نظر انداز کر دیتا هم ۔ اس نے 
اپنی کتاب میں حو ترتیب ملحوظ رکھی هم اس کی 
ایک مثال یه ے:() الأوق ۰( الألب:(م) المافول٠‏ 
(م) الافقء(م) الازدحء(ہ) انمأموم - ان کلمات میں 
الهمزه کے بعد جو حرف هی ان میں کوئی ترتیب 
نہیں پانی جاتی - بہلے کلم میں همزه کے بعد 
واؤ دوسرے ہیں عمرہ کے بعد لام؛ تیسرے میں 
همزد کے بعد فا جل هذالقباس - چونکه الشیبانی ی 
مذکورۂ صدر تریب درست نه تهی» اس لے یه 
دبستان لفت اس ک جانب منسوب نہ - اس ک بزٍی 
وجه اس کی یہی خامی سے که وه کسی کلم کے 
صرف پہلے حرف "نو ملحوظ رکھتاھے اس کے مابعد کے 
حروف کو نظر انداز کر دیتا هم ۔ بخلاف اریں 
البرسکی کسی کلم کے بہلے حرف کو پیش نغلر 
رکه کے پہلو یه بہلو لانی کلم کے دوسرے 
حرف» رباعی کے نیسرے اور خماسی کے چوتھے حرف 
کو بھی مواد کی ترتیب میں بلچوظ رکهتا ۵ - 
یه ابر ال لبرنکی کے لے سہولت کا باعث هوا که 
الجوهری نے بھی دوسرے تیسرے اور چوتھے حرف 
کو پیش نظر رکھا ے؛ تاعم الصحاح کو ازسر نو 
مرتب کرنے میں البرمکی کو بڑی محنت وکاوش 


سے کام لینا پڑا. 


ك به بیان؛ معانی. 


۳1 به بلاغتء 


(الف) عربی : رك به العریيه . 

(ب) فارسی : : رك به ايرا 

(ج) او 1 باں؛ نیز ولد به پاکستان. 

(د) ترک : ترکوں کے هر طبقے میں شاعری 
همیشه ہے ایک مقبول مشغله رهی عے ۔ ترک 
تاریخ کے مطالعے. ہے معلوم هوتا هم که فن شاعری 
ہے ان کی یه دل بستکی زمانة عروح و زوال اور دور 
انقلاب و احیاء میں یکساں طریقے پر قائم رهی - 


البرمکی نے یه کارنامه انجام دیا که الصحاح 
للجوهری کو آخری حرف کے بجاے اوائل کلمات پر 
مرتب کر دیا اور اس کے ساتھ ساته شروع کلمه کے 
دوسرت» تیسرے اور چوتھے حرف کو بھی ترتیب 
میں ملحوظ رکھا - علماے لخت کہ نزدیک یه ترتیب 
ری انوکهی اور نرای تھی - الزمخشری (م م۰۳ه) 
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د به فن : شعر وشاعری؟ شاعر. 


6 © لها بث ۵ 


لیا O‏ انا تک تم 


Om YF 
عم (جدید نظم)‎ ٠ 


کئیٴ ترک سلاطین؛ بثلا سلظان محمد فائح | هی ملے کا ۔ 


(م ۸م ع) اس کا بیٹا شہزادہ جم» سلطان سلیم | 
اول (سلیمی ٠‏ ۰م 
ی ا اف حتطان "تراد زار 
(مرادی“؛ م ۰ ع) اچھے شاعر تھے اوران کا کلام 
اب تک محفوظ _ه - اس طرح بعض مشائخ اور علماء 
,تج الاسلام یحبی افندی اور قاضی برهأن الدین 
وغره اور متعدد خوانن » ملا مپری خاتون 
(م م ۰ ,ع)» فطنت خانم (م . .معا اور حانم 
(م ره‌مربع) نے بھی اس فن میں نام پیدا کیا- 
تری کے بعض شاعر ایس بھی هوه هی جن کا 
نام فارسی کے بہترین شعرا کے مقابل میں لیا 
جا سکتا ہے - ان میں ندیم» مسیحی» فضوی» غالب» 
نابی» باقی» سنبل زاده و هبی» وغبره کئی شعرا شامل 
هی با هت E‏ که ری شعرا نے قصیدے؛ 
غزل» مثتوی» رباعی» مخمس» مسدس غرض یه که 
هر صنف سخن میں قابل ستائش جولانی طبع کا 
اظپار کیا ے؛ بلکه بعض ایسی اصناف کو بھی اپنایا 
ہے چو فارسی شاعری میں کمتر پائی جاتی هی 
(مثلا شرقی» جو ندیم کے تلامذه میں ہے تها)- 
علاوه ازیں انھوں نے بہت سے عوامی 
میں سے بعض بیکتاشی گیتوں کی طرز پر هیی) لکھے 

- ان میں مقبول عوام گیت ترک اور نک 
(جن کا تعلق چنگانوں (ہ اہم ع) سے ے) بھی 
شامل ہیں؟ للہذا یه کبنا محیح نہیں که ترک 
۱ شاعری محض فارسی شاعری کا ایک بهدا سا چربه 
ره - واقعه یه ے که بعض باتود» سثلاً ‏ غدائیت 
اور موسیقیت میں ترک شاعزی کو فارسی شاعزی پر 
فوقیت حاصل ہے؛ جس کی ایک بڑی' وجه ترک زبان 
کا مخصوص کردار بھی ھے - مثال کے ظور پر مسیحی 
کی بعض نظموں میں ایسی خوش آئند روانی اور 
ترنم ہے جو کسی فارسی شاعر کے کلام میں بمشکل 


و کو ھتہ 


٥٠‏ ع)ء سلطان سلیمان قانونی | ا 


زی 


تی ۱ 


علم (جدید نظم) 


بای همه ابھی زبان؛ حال تک 
تر شاعری فارسی شاعری ہے بہت حد تک 
متاثر رهی سے اور ترک شعرا ايران کے اساتذه کے 
نقش قدم پر چلئے کی کوشش کرتے ره هی , 

اس شاعری کا آغازه جسے هم جدید شاعری 
که سکتے هی ؛ انیسویی صدی کے اواخر میں هوا 
اور اس کا اور تنفلیمات (عہد سلطان عبدالمجید اول, 
۶ تا ,وم ع) سے قریبی تعلق هم - اس دور 
میں جہاں نظم و نسق مملکت میں اصلاحات کرنر 
اور نظام حکوست کو مغربی طرز پر ڈھالے کا سوال 
کو بھی ایک 
قریب تر لانے کا 


زیر بحث آیا وهان تری ادب 
نیا رنک دینے اور اه عوام سے 
رجحان بھی پیدا هوا - اس ادبی تحریک کے اولی ٭ٴ 
رهنما صدر اعتلم رشید کا کے لیکن ء00 
اپنی پیاسی مصروفیات ے بہت کم فرصت ملتی 
تھی؛ اس لیے وه خود کوئی نمایان کام نه 


کر سکےە تام انهود نے ابر زمانے کے ان نوجوان 


ادیبوں کی هر طرح اعانت اور سرپرستی کی جو 
اس میں بکرم عمل تھے - 
ابراھیم شناسی افندی تھا . 
شناسی افندی جع میں قسطنطینیه کے 
محلهُ اسلحه خانے رزدممییی) میں پیدا هوا اور 
ایک هی سال کا تھا که اپنے والد کے سای 
عاطفت ہے محروم هو گیا ۔ اس کی پرورش اس کے 
بعض رشتےداروں نے اور ابتدائی تعلیم و تربیت ایک 
عالم ابراهیم افندی کے ہاتھوں هوئی ۔ انتہائی 
نامسماعد حالات کے باوجود اس نے عربی و فارسی علوم 
میں بڑی مہارت پیدا کر ی؛ بلکه کہا جاتا ے که 
اس نے مشہور عربی لات القاموس کا ایک بڑا حصه 
زبانی یاد کر لیا تھا ۔ پڑے هو کر اس نے اسلحه خانے 
هي میں ملازمت اختیار کر لی اور رشید پاشا نے 
اس کی فطری ذهانت اور علمی استعداد کو دیکھ کر 


ات 


ان میں سر فہرست 


com‏ الا 


علم (جدید نظم) _ rrr‏ 


ہے تری کی نو قائم شده انجمن دانش» نیز مجلس 
مالیات کا رکن مقرر کر دیا - بعد ازاں پاشا نے اعع 
پپرس بھیج دیاء جہاں ای فرانسیسی زبان میں 
مارت حاصل کرنے اور بعض مشہور فرانسیسی 
مفکرین» مشلا رینان» لا مارتین اور دساسی سے 
ملنے اور ان ے تبادلۂ خیالات کا سوقع ملا - 
پیرس سے واپسی پر روبع میں اس نے 
اپنے ایک دوست آغا افندی کے ساتو مل کر 
پہلا غیر سرکاری اخبار ترجمان احوال کے نام سے 
جاری کیا؛ پھر ,۸۹ء میں اپنا ذاتی اخبار 
تصویر افکار شائم کرنا شروع کیاء جس میں قرانسیسی | 
افسانوں وغبره کے ترجم اور محب وطن شاعروں | 
کی نظمی چھہتی ہے | 
حلقوں میں بڑا نام پیدا کیا ۔ سلطان ماع 
کے انتقال کے بعد جب رثہ"ہد پاشا کے حریف 
علی پاشا کو صدر اعظم کا منصب مل گیا اور اس نے 
شناسی کو اس کے تمام عہدؤل ہے برطرف کر دیا 
تو وه دوبان پیرس لا گیا ۔ وهای کچھ عرصے قیام | 
کے بعد وه واپس استانبول آیا اور ایک دماغی عارنے 
میں مبتلا هو کر رےہاء میں فوت هو گیا. 
شتاسی نے اپنے نسبة مختصر عرصۂ عیات من 
جو کچھ لکھا وه زیاده‌تر نثر میں ے اور وه بھی ' 
مضامین کی شکل میں؛ لیکن اس کا دیوان موجود 
ہے؛ جس میں قدیم اور نئی دونوں روشوں کی نظمی 
ہیں ۔ اس ی جدید طرز کی نظموں میں حقیقت پسندی | 
نظر آتی ہے اور وه اس طرح کی باتی کہنے ہے بھی | 
۱ 
| 
۱ 


اجتناب نہیں کرتا جنهی ذوق سلیم کے منافی 


کہا جا سکتا ہے (دیکهی Hisıory of : ۷. Gibb‏ 
Oman ۵۵/۳۲‏ ) - آزاد خیالی اور حقیقت پسندی 
کے باوجود اس میں ایک جذبۂ اسلامی پایا جاتا 
تهاء جس کے ثبوت میں اس کی مشہور مناجات پینس 


کی جا سکتی ے - دیوان میں بعض منظوم کہانیاں 
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1 ۱ ہے علم (جدید نظم ) 


بھی هیی» جو خاصی دلچسپ هی ۔ شناسی نے 
ترکی صرف و نحو پر بھی ایک تصنیف کی تھی اور 
ایک ضخیم ترک لغات کئی جلدون میں مرتب کرنا 
شروع کی تهی» جو اس کی ہے وقت موت ی وجه ہے 
نا مکمل رہ گئی . ۰ 

شناسی افندی کے بعد جدید تری ادب و 
شاعری کی باگ ڈور اس کے شا گرد اور رفیق کار ایک . 
نوجوان شاعر نامق کمال بر کے هاته میں آ گلی» جو 
شناسی کی پیرس میں غیر حاضری کے دوران میں کچھ 
عرص تک تصویر افکار کی ادارت کے فرائض بھی 
انجام دیتا رها تھا ( مہہ ۱ - وم رع) ۔ نانقی کمال 
تکفورطاغی کا باشندہ تھا اور فارص میں بھی عرمے 
تک مقیم رها تھاء لیکن پھر استانبول میں سکونت پذیر 
عو گیا ۔ اس کا شمار جدید تری شعرا کی صف 
اول میں هوتا ے؛ بلکه کہا جا سکتا ےہ که وه 
جدید شاعری کا حقیقی بانع تھا - حب الوطنی اور 
جوش ملی کا جو جذبه اس کی نظموں میں پایا جاتا ہے 
وه کسی اور تری شاعر کے کلام میں نظر نہیں 
آنا ۔ اس نے تر دوں کو ان کی گزشته عنلمت و شان» 
ان کی ہے مثال شجاعت و شوق شہادت اور ان کک 
اولوالعزمی کی یاد دلائی اور ان میں اپنی موجودہ 
زبوں حالی اور وطن کی خراب و خسته حالت کو 
درست کرنے کا احساس پیدا کرنے کی کوٹش کی ے ۔ 
اس کی حب الوطنی اور فخر قومی سے بهر پور نظموں 
نے تری عوام میں بیداری کی ایک نئی لہر دوڑا دی» 
یہاں تک که حکومت وقت کوه جو جبر و استبداد 
کے اصولوں پر کاربند تهی» اندیشہ پیدا هو گیا - 
اس کا منه بند کرنے کے لے اسے گیلی پول کا 
گورنر بنا کر بھیج دیا ۱۴ لیکن وه صرف چند ماه 
وهان رہ کر واپس استانبول آ گیا اور برابر اسی 
نوع ی نظمیں لکھتا رھا۔ علاوہ ازیں اس نے نثر 
ہیں بھی دیبام4 تاریخ تری و عہد فتوحات کے نام 


عنم [جدید تظم) 
ہے ایک کتاب لکهی اور متعدد ڈراے اور افسانے 
بھی تصنیف کے - عبرت کے نام ہے اس نے ایک 
اخبار نکالنا شروع کیا تهاء جس کی اشاعت پر ایک 
ہے زائد مرتبه حکومت کی طرف ہے پابندی عائد کی 
گئی - بہر حال اس کی تقلید میں اورکئی اخبار نکلنے 
لگے اور اس طرح آزاذی و حریت کی رو تمام ملک 
میں جاری و ساری هوکنی - گویا ت رکیه کی نشاة انیه 
میں امق کمال نے ایک بڑا کردار ادا کیا اور اس 
کی یاد هميشه تر دون کے دلوں میں باقی ره گی ۔ 

اسی زمانے کا ایک اور ترک ادیب؛ جس 
نے جدید ترک نظم و نثر میں بڑا نام پیدا کیاء 
عبدالحامد ضیاء ہے تھاء جو آخر عمر میں منصب وزارت 
تک پہنچ گیا تھا اور لے سلطان عبدالحمید کے 
عہد میں پاشا کا خطاب بھی عطا هوا - وه و ہر ,ع 
میں استانبول میں پیدا هوا اور وهی .مم,ع میں 
فوت هوا - ضیاء پاشا کی دو طویل نظمیںء ظفر ناسمه 
اور ترجیع بند» خاص طور پر مشہور هین - 
ظفر نامه ایک طنزیه نظم ے؛ جس میں مدح و 
ستائش کے پیرائے میں علی پاشا کی سہم قبرص کا 
مذاق اڑایا گیا ے ء اگرچہ اس کا نام کیہیں مذ کور 
نہیں - ترجیع بند کا انداز فلسفیانه ےء جس میں کسی 
حد تک دیریت پسندی کا شاثبه بھی پایا جاتا ے ۔ 
اس میں اسرار و رہوز کائنات کے ناقابل حل ھونے کا 
ذکر ےے ۔اس کے کل باره بند هی؛ هر ایک بند میں 
دس شعر هیں اور گیارھواں شعر؛ جو ترجیع کا ے؛ 
عریی میں ےء جس عم ضمنا یه بھی پتا جلتا ۓ 
که وه عربی میں اچھی استعداد رکھتا تھا - ان دو 
نظموں کے علاوه اس کی اور بھی کئی نظمی خاصی 


مشہور ہیں اور اس میں کوئی شبپه نہیں که 


ضیاء پاشا کو جدید تری شاعری میں ایک ممتاز مقام | 


حاصل ش - اس کی زیاده مشپور نظمیی کلاسیکی 


شاعری کی پیروی میں بحر اور قافیے کی پابند هی : 


کہ رو روا 


rrr 


علم (جدید نظم ) 
لیکن عوامی طرز کے گیتوں (ترکیلر) میں یه پابندی 
نہیں ہے ۔ ضیاء پاشا کی ایک اور قابل ذکر تصنیف 
خرابات کے نام سے تین جلدوں میں تری شعرا کے 
کلام کا ایک انتخاب ے؛ جس میں اس نے 
قدیم تریں شعرا سے ل ےکر اپنے زمانے تک کے شاعروں 
کے کلام کے نمونس جمع کر دیر ہیں - اس میں 
اس کے اپز بھی متعدد اشعار شامل هی ۔ خرابات 
کی پہلی جلد ےہ ع میں شائع هوئی تھی اور باتی ۰ 
دو ایک سال بعد ۔ اس کے اس انتخاب پر نامق کمال 
نے بہت سخت تنقید کی ے؛ جس کی ایک وجه شاید 
یه بھی تھی که اگرچه نام قکمال ہے ضیاء پاشا کی ' 
بہت دوستی تهی» تاهم اس نے اس انتخاب میں اس 
کے صرف چند اشعار رکه هی اور وه بھی زیاده 
اجهر نہیں ۔ نامق کمال کا ایک اور اعتراض یه ے 
که اس نے اس میں مدحیه قصائد کو مع ان قصائد 
کے جو اس نے خود سلطان عبدالعزیز ی شان میں لکھے 
تھے» جکه دی ےے؛ جو اس زمانے کے مزاج شاعری 
اور حریت پسندی کے منافی و 

نامق کمال اور ضیاء پاشا کے دو ان ہے کم عمر 
هم عصر رجائی زادہ محمود اکرم اور عبد الحق حامد 
تھے ۔ محمود اکرم کے کلام میں وه جوش و ولوله 
نہیں نے جو نامق کمال کر کلام میں پایا جاتا ےء 
لیکن سلاست بیان اور صحت زبان کے لحاظ ہے وه 
بےشک قابل قدر ے - وه فرانسیسی زبان ہے بہت 
متأثر تھاء تاهم اس کا کلام زیادہ تر عشقیه ے؛ اگرچه 
وہ کہیں کہیں عوام کے آلام و مصائب کا بھی 
ذکر کرتا ے - ایس نۓ موضوعات کی تلاش رهی» 
لیکن وه صنائم و بدائع کے استعمال کی قدیم روش کو 
7 9 و رو اس کرک 
اسلوب شسته اور پا کیزه ے اور اس میں ایک 
غیر معمولی نزاکت بائی جاتی ے . 
عبدالحق حامد جدید ترک شاعری کا زیادہ بڑا 


]11 1ت‎ Jr 


Marfat.com 


علم (جدید نظم ) 


استاد تھا ۔ وه نامق کمال کا شاگرد تھاء لیکن بعض 
بھی بازی لے گیا - وه 
ہدید خیالات ک ترجمانی اور حیقیت پسندی کی بنا پر 


ی ۔ اس نے عربی و فارسی كت و(" 
۔ اس نےکئی ڈرانے بھی لکوی» مثلا 

زینب وغبره : لیکن اگر ایک 
طرف اس کی نصنیفات کی شہرت پهیلتی گئی تو 
دوسری طرف اس کے مخالفین کی ایک جماعت بھی 
پیدا هو گئی؛ جس کے ارکان عام طور پر آزاد خیالی 
اور بذهب سے بےرخی اور بیگانگی پر معترض تھے ۔ 
اس جماعت کا بڑا رھنما معلم ناجی تھا ۔ اس 
کی اور اس کے پیروود کی تحریروں کا یھ نتیجھ هوا 
که سلطان عبدالحمید نے نئی وضع کے ادب کی 


دجو هدوه 


اشاعت بند کر دی او رکجه عرص تک صرف معلم ناجی 
ی تصانیف شائم هوتی رهی . 

بهرحال ان افدامات ے تجدید ادب کی تحریک 
کو دبایا نه جا سکا بلکه وہ روز انزود ترقی کرتی 
گئی اور سلطان عبدالحمید کے بعد ایک نیا 
ادبی حلقه مضبوطی ہے قائم ھوگیاء جو حلقه ادبیات 
جدیده یا ثروت فنون ادبیاتی کے نام ے مشہورے ۔ 
اس حل کے مصنفین نے اپنی تحریروں ہے نه صرف 
سلطان کی حکومت کی بنیادیں هلا دیں بلکه بہت ے 
للوگون عو مذهب. بو تھی بدظن ردي یا 
کم از کم بدظن کرت ی کوش ی اس حا کے 
بڑے علم بردار شاعر توفیق فکرت اور ناول نکار 
. خالد ضیاه بر نهر - توفیق فکرت عظیم ذهنی صلاحیتون 
کا مالک تھا اور اس نے اپنی نظموں میں بار بار 
حکومت جبر و استبداد کر خلاف آواز اٹھائی _ه- اس ی 
نظموں کا ایک مجموعه رباب شکسته عوام میں بہت 
مقبول هواء یهبادر تک که حکومت نے ب رگشته 
خاطر هو کر اس نے اخبار ثروت فنون کو بند کر 
دیا اور اجه گرفتار کر یا ۔ رهائی کے بعد وه 
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علم (جدید نظم) 
استانپول کے ایک امریکی کالج میں پروفیسر هو گیا 
اور اپنی گزشته ادبی سرگرمیوں کو خير باد که 
دیا حنانحه رباب شکسته کے بعد اس کی نظموں 


کا کوئی مجموعه شاع نہیں هواء اگرچه کہا جاتا 


ھے که وه جوری چھیے نظمی لکهتا رهاء جنهی اس 


کے دوست اور هوا خواه زبانی یاد کر لیتے تھے - 


خلقه ثروت فنون کا ایک اور شاعر شہاب الدین نها » 
تاهم وه بحیثیت نثر نکار زیاده مشہور ھے - اس نم 
اپنی سیاحت یورپ پر کئی مقال تصنیف کے؛ جو 
ادبی نقطۂ نگاہ ہے بہت بلند پایه ہیں اور بوربی 
٭مصتفین کے بہترین سیاحت ناموں کے مقابل میں 
پیش کی جا سکتے هی. 

ان جدید تری شاعرون میں عم» جو مغربی 
تپذیب و تمدن کے بے حد دلداده اور قدیم روایات 
ہے متنفر تھے؛ ابک مشهور شاعر ضیاه کوک آلپ 
تھاء جو تورانی تحریک کا پر جوش حامی نها - 
اس کے مقاصد میں یه بات بھی شامل تھی که ترک 
زبان میں ے تمام غیر ملکی (یعنی عربی و ارسی) 
الفاظ کو خارج کر کی ایس ترکی الفاظ کو استعمال 
کیا جائے جوعہد عثمانی ہے پہلے وسط ایشیا ی ترک 
زبان میں پائے جاتے تھے اور بعد ازاں مترو ک 
هو گئےتھے؛ چنانچه اس نے اپنی نظموں میں اینے اس 
خیال کو عملی جامه پہنانے ی کوشش ک؛ لیکن قدیم 
تری کے یھ الفاظ جزو زبان نھ بن سکے اور گوک آلپ 
کو جلد ھی اپنی اس سمی کے رائکاں هون کا 
احساس هو گیا اور اس نے اے کلی طور پر نہیں تو 
بہت حد تک ترک کر دبا ۔ یھی وجه هه که اس کی 
بیشٹر نظمیں اسی نوعیت کی ہیں جیسی که ثلا 
نامق کمال کی اور ان میں عربی و فارسی ترا کیب 
بکثرت پائی جاتی ہیں - حقیقت یه ے که ۱۹۰۸ء 
کے انقلاب کے بعد اگر بعض شعراء مثا محمد رؤف؛ 


| سلیمان نظیف اور احمد حکمت نئی روش کے مطابق 


ew‏ ره تو دوسری: رف بعض اور شعراء 
جیسے حسین سیرت اور سلیمان قائق» قدیم عشقیه 
اسلوب شاعری ھی پر کار بند رے اور یوں قدیم اور 
جدید دونوں دبستان ساتھ ساتھ چلتے ره . 

تورانی تحریک کا ایک قابل ذکر نمائنده 
محمد امین تھاء جن نے اپنے اشعار میں روز مره کے 
. محاورات بلکه عامیائه اور بازاری بول چال کے الفاظ 
بھی داخل کر دیےء تاهم اس کی بعض چھوٹی 
نظموں میں؛ جو ترک معاشرے کے متعلق ہیں؛ 
> بہت مؤثر طریقے پر اظہار خیال کیا گیا ہے . 

دریں ائنا ایک نئی زبان کی تشکیل کا کام 
پرابر جاری رها اور نوجوان ت رکوں کے دور کے 
بعد اتاترک کے عہد اقتدار میں بھی ترک 
ادبیوں کی توجه اس طرف مرکوز رهی ۔ 
۱۹۳۸ء میں عربی رسم الخط کو چھوڑ کر لاطینی 
رسم الخط اختیار کر لیا گیا - اس طرح ادب و 
شاعری کی قدیم روایات ہے ایک گونه بیکانگی پیدا 
هوز لگی اور تری تپذیب و تمدن کا ایک نیا دور 
شروع هو گیا - شاعرون میں سے اس جدید دور کا 
علمبردار بالعموم ضیاء گوک آل پکو مانا جاتا ے؛ 
لیکن زیاده تر کام رضا توفیق بول وک پاشی نے کیاء جو 
ایک بلند پایه عالم» یورپی زبان کا ماهر اور بےمثال 
خطیب تھا ۔ اس ی شاعری میں لطیف جذبات اور 


احساسات کے ساته سانه ایک مخصوص غنائیت بھی 


پائی جاتی ہے اور کہیں کہیں تغزل کا رنگ بھی 
نمایاں ہے - اس بکتاشیول کے گیت بہت پسند 
تھے اور اس نے ان کے رنگ میں متعدد نظمی 
لکهی هی - دوسری طرف اپنی نظمون میں مذهبی 
احساسات کو جگه دینر کا شرف محمد عارف ارسوای 


کو حاصل هوا - وه علم عروض کا ایک بر نظیر عالم» 


عمرانیات کی بعض کتابون کا مصنف اور اسلام کا 


دلداده تھا - عارف مغربی شاعری ہے بالکل غیر متأثر | 


7 


۲۳ 


ایک ناظم حکمت تھا - وہ اپنے اشعار میں 


علم (جنچد نظم) 
رھاء لیکن اس نے سادہ اور سلیس زبان میں عوامی 
زند گی کے مختلف پہلووں کی ترجمانی کی هه ۔ 
روزمرہ ی زبان استعمالکرتر ھوے اس نےانتہنا پسند 
قومی تحریک کی مخالفت اور مذهب کی عمایت . 
کی ے؛ بلکه اس نے ترکود کے زوال کی بڑی وجد 
ان کی مذهب سے روز افزوں بیگانگی بتائی ے۔ اگرجه 
اس کے خیالات کا ت رکوں کے عام خیالات و افکار پر 
کچھ زیادہ اثر نہیں پڑاء تاهم وہ ایک مقبول عام 
شاعر تھا اور تر کا قومی ترانه لکھنے کا شرف بھی 
اسی کو حاصل هوا. 

زبانة حال کے بلند پایه ترکی شاعروں میں سے 
انترای 
عقاشد کی تلقین کرتا ہے اور مذهب پرعلانیه حمل 
کرتا ھے - اسی لیے حکومت نے اسے ملک بدر کر دیا 
تھا اور وه ماسکو چلا گیا - حکومت نم اس کی 
تصانتیف کی اشاغت بھی ممنوع قرار دے دی تهی» 
لیکن اس کی نظمی اب بھی عوام میں بہت مقبول 

۔ اس نے آزاد نظم کی شکل میں اور روزمرہ ی 
زبان میں بھی شاعری کی ے . 

ناظم حکمث کے بعد یحیی کمال بیاتلی کا 
درجه _هم» جسے حقیقت نگاری » فطرت کی تصویر کشی 
اور جذبات کن ترجمانی میں کمال حاصل ے - 
اس کی غزلون اور رباعبون کو خاصی مقبولیت حاصل 
ره جن میں ایک بلند پایه سادگی اور لطافت پائی 
جاتی ہے ۔ اس کی شاعری میں کلاسیکی اوزان اور 
قوافی ی پابندی موجود ےء لیکن اس نے نش 
استعارات اور انوکھی تشبیهات استعمال کی یں اور 
ان ک تقسیم اور قافیوں کی ترتیب میں بھی جدت پیدا 
کی ے ۔ فاروق نافذ چملی بل .اور احمد حمدی تائپنار 
جسے متعدد شعرا نے بھی کئی باتوں میں اس ی 
تقلید ی ےھ . 5 

دور جدید کے ممتاز شعرا میں جاهد صدقی 


LILLE 


com‏ ی 


علم (جدید نظم ) 
ترنجی اور 
هم - جاهد صدتی کی زبان ساده اور فطری ہے؛ لیکن 
اس کے ساتھ زوردار اور پر تاثیر بھی _ه» اور خان نے 
بھی سلیس اور ساده زبان میں نش تعمیری اور معاشرنی 
رجحانات کی ترجمانی کی ه - ان دونوں کے کلام 
میں شاعرانه حسن پایا جاتا ہے - جمپوری دو رکے بعض 
اور نمایاں شاعر اور خان سیفی» یشربنی ثاثیر» بہجت 
ملیح جودت» فاضل حسنو طاغلوجه » بدری رحی 
ايوب اوغلو اوکتای رفعت» کمال الدین کامو؛ 
آمف خالد چلبی» صباح الدین قدرت اکسل وغبره 
ھیں ۔ به سب شعرا اپنے کلام کے ذریعے عوام 
میں اجتماعی فکر اور احساس قومیت پیدا کرنا 
چاہتے هی ۔ انھوں نے تری نظم کے اوزان اور 
موضوعات میں بھی بہت کچھ تغیر و تبدل کر دیا 
ےے؛ بایں همه ان کا رشته قدیم شاعری ے بالکل 
منقطم نہیں هوا بلکه ان کی شاعری دراصل اسی کا 
ایک نیا روپ ے . 


1 
1 


مجموعی طور پر جدید تری ناعری کی 
نمایاں خصوصیات یھ هی : کلاسیکی ےا 
فرسوده موضوعات ے ناره کشی: مروجه بحور اور 
ردیف و قافیه ی کژی پابندیون ے گریز: نطرت ی 
عکاسی؛ حقیقت پسندی جس میں کہیں کہیں عریانیت | 
سی بیدا هو جاتی ےھ صنائم کا کم از کم 
استعمال؛ ساده سلیس اور عام فہم زبان اور مغربی 
تاثرات و خیالات کو اپنی زبان میں داخل کرنا - 
اسی بنا پر هم کب دزن کی اس راے کو تسلیم 
نہیں کر سکتے که نش دور میں تری شاعری نے 
مشرق سے یکسر منہ موڑ کر مغرب کی تقلید اختیار 
کر لی ہے - اس میں شه نہیں که شناسی اور ا سکے 
معاصرین کی علاوه اس کے بعد کے ادوا رکے ترک شعرا 
بھی مغریی ادب کے خوشه چین ره هی ء تاهم کلاسیق 
شاعری صدیود سے ت رکوں کی گھٹی میں ملی هوئی ے ؛ 


Marfat.com 


ویک 


علم (جدید نظم) 


خان وی کانک کا ذکر بھی کیا جا سکتا | چنانچه اس کے اثرات ابھی تک باقی هی اور خیال یه 


ره که بعض جدت پسندوں کے علی الرغم عمیشهہ 
باقی رہیں گے . 

۸ History of 0٥٥ہ ہہ‎ : Gibb )( : dla 
: پروعںط؛ ج وه لنڈت عوورعء ؟ (م) احمد حلمی‎ 
ادیب (تری)» م جلد. استانبول ۳۲,ه؛ (ج) اکمل‎ 
ایوبی : ترک (اردو): دهلی مہو اع جس میں متعدد‎ 
ماحد مد وواه‎ 

(محمد وحید مرزا) 


جدید نثر : رك به انشا. 


۵ 5 


هام (جلیم_عبکیه) 


ے۲۳ 


علوم کی تقسیم کئی طرح کی گئی .هه - ایک | 


تقسیم یه ۵ : () علوم شرعیه؛ (ء) علوم حکمیه ۔ 
علوم شرعیه ادیان» خصوصا دین اسلام» ہے متعلق 
ہیں ۔ علوم حکمیه ملت اسلام ہے مخصوص نهی ؛ 
تمام ملتوں اور قوموں نے ان کو ترقی دی اوران کے 
بعض اصول هميشه کارآمد رھتے هی اور بعض 
بدلتے رهتس ہیں ۔ آنهی علوم حقیقيه بھی کہا 
جاتا ے (تهانوی : کشاف اصطلاحات الفدون» 
بذیل مادہ). ۱ 

یہ بھی ابر واقعه ے که ان علوم کے نام 
نف صرف مختلف مصنفوں کے یہاں مختلف بھی هس 
بلکه بعض اوقات اصول اور فروع میں بھی اختلاف 
پایا جاتا ه» مثلا طب کا علم بعض کے نزدیک 
ایک عملی علم حکمت ے› جو شرعیات ہے متعلق 
له هو کے باوجود غبر شرعی نہیں اور بعض جکه 
اسے علوم حکمیه کی فرع قرار دیا گیا ہے - اسی طرح 
منطق کو بعض مصنفول (مثلا الخوارزمی) نے سب 
سے پہلے جکه دی ے (گویا یه اصل الاصول عوا) 
اور بعض نے اہے علوم آلیه میں شمار کیا ہے - غرض 
اس طرح علوم حکمیه کی فہرست اور تقدم و تأخر 
کے اعتبار سے ان کا درجه بدلتا رها مے ۔ ان میں 
مذموم (برے مقاصد والے) علوم بھی شامل ہیں 
اور محمود (اچھے مقاصد والے) بھی ۔ بعض عملی 
علوم ایس هی جن میں مزاولت اور استقرار کا عمل 
جاری رهتا ھےء مثلا خیاط کا پیشہء جے بعض 
مصنفوں (مثلا ابن خلدون) نے علم کے بچاے صناعة 
کہا ے ۔ بعض علوم وه ہیں جنھیں آج کل 
میکانیات کہتے ہیں اور انھیں پچھلے مصنفوت نے 
علم الحیل والحرکات (- مشینوں اور کلوں کا علم) 
قرار دیا ے 


که دچ وا ا کت 
1 2 4 


Marfat.com 


! الفاظ 


LE 


علم (علوم حکمیه) 


تو معلوم هوا که علم محض بذریعۂ حروف و 
حاصل هون وا ی شے نہیں؟ اکتساب عملی 
(تحریر ی مدد ے بغیر حصول علم بهی) اس ہیں 
شامل ے - آج کی دنیا میں علوم ک تقسیم کی بنیادیں 
ہے بھی هو گئی یں اور متنوع بھی (دیکهیم 
دیوی > (Decimal Classification‏ لیکن موٹی تقسیم آج 
بھی وهی سے؛ یعنی علوم حکمیه اور علوم غیر حکمیه ۔ 
علوم حکمیه میں پولی تکنیک آج بھی کسی نہ کسی 
طور شامل هو ھی جاتی ہے - علوم حکمت کی برانی 
تقسیم میں تربیت اخلاق» تدبیر منزل اور تدبیر ملک 
(سیاست) بھی حکمت عملی میں شامل تھی - موسیقی». 
ریافی ی ایک مستقل شاخ تھی » لیکن تعجب یه 
ہے که حکمت نظری کی کچھ شاخیں ایسی بھی 
ہیں جو درحقیقت عمل میں آ کر هی اپنے نتائج 
کو ظاهر کرثی ھیں؛ مثلا رباضی میں سوسیقی» 
علم العدد میں حساب» علم الپندسه» تعمیر و تشکیل و 
ترتیب؛ انهی یا تو صناعة کا نام دیا گیا ےء یا 
ان کے عملی پہلو کو نظر انداز کر دیا گیا ه ۔ 
جدید دور میں اطلاقی (0ءنامود) ا سے 
بڑے بڑے کام لے جا ره هن » جو انسان ی 
عملی زندگی میں صدھا فوائد کا باعث ہیں ۔ محض 
نظری علم راسته تو بتاتا ے؛ لیکن عمل راستے پر 
چلنا نہیں سکھاناء اگرچه یه بھی امر واقعه ے کہ 
ان نظری علوم کو نظری کہنے کے باوجود ان سے 
عملی فوائد بھی اٹھائے جاتے رے؛ تاهم اس عملی 
تکنیک > لے اطلاقی اصولیات کی تحریری صورت 
سے زیاده کام لیا گیاء الا ساشا» اللہ - اطلاقی علم 
(طب کے سوا) بالعموم صدری هی چلتا رهاء جو زبانی 
انجام پاتا رها -ممکن .هم اس کے کچھ اور پپلو 
بھی هود» لیکن هماری موجوده بحث تفصیل کی 
متحمل نہیں . ٢٢٠.‏ 
ذیل میں ان اهم مباحث کا خلاصه مستند. 


۱ ۱ 4 


علم (علوم حکمیه) 


اھل علم کی کتابوں ہے دیا جا رها ھے اور علوم 
حکمیه کے بارے میں کی" کے باوجود مختلف 
انداز نظر پیش کے جاتے یں 

(,) ابن الندیم ۳ وڈان 
ت (تکمیل ۳*/ 
۸ 29۸۷) کے دس باب با مقالے هی » جن میں 
ساتواں اور دسوان مقاله علوم <کمیه ی متعلق ے - 
ساتویں مقالے کے مندرجات به ھیں : فن اول : 
فى اخبار الفلاسفة الطبیعیین و 'لموسیقیین و اسماه 
کتبہم .... فن دوم : فى اخبار اصحاب التعالیم؛ 
والمپندسیین والارئماطقین والموسیقیبن والحساب 
والمنهمن و صناع الالات و اسحاب الخیل والحرکات؛ 
فن سوم ری دا سے تون اختاو ظط امن 
القدما والمحدئن و اسماه مه ۔ دسوس 
مقالے کا تعلق اخبار الکیمیائین و الصنعویین من 
الفلاسمة القدیمة و المحدئن و اسماه کتبہم سے 
ے - علاوه ازیں بانجویں مقال کے بانجویس فن 
میں متصوفن کے علاوہ "المتکلمین علی الوساوس 
والخطرات و اسما کتبہم'' ے بحث هه جے 
علم النفس سے متعلق سمحها جا سکتا ۵ . 

(r)‏ ابن سینا (م بر ۱۰۳/۵ : ابن سینا 
کے رسائل فی الحکمة والطبیعیات کا پانچواں رساله 
اقسام العلوم العقليه کے بارے میں ے۔ بعد کے 
آنے والوں نے کم و بیش اسی ے استفاده کیا 
ے. 

(م) الفارایی (م ۰/۵۳۹ 90ع) : احصاء العلوم 
میں الفارابی نے بحث علم کو پانچ فصول میں منقسم 
کیا هی :۔ 

پہلی فصل علم اللسان اور اس کے فروع 
(اللفةء النحوء الصرف؛ الشص الكتابةء القراہت) سے 
متعلق ے ؛ دوسری فصل کا تعلق علم منطق ے 
ے؟ تیسری فصل علم التعالیم (ے علم پوت 

أ 7 


ابن النديم کی کتاب الفہرحت 


۳ ۲ 4 


۲ ۸ 


علم (علوْم حکمیه )۰ 


کے بارے میں ےء جس کے سات اجزا یا فروع هی : 
علم العدد» علم الھندسەء علم المناظر يا علم البصریات 


ا علم النجوم التعلیمی یا علم الفلک (جس میں اجسام 


سماوی کی اشکالء مقادیر اجرام اور ان کی باهمي 
نسبتوں اور ان کی حرکات سے بحث کی گئی ھم)ء 
علم الموسیقی» علم الالقال» علم الخیل يا 
میکائیات؟ چوتهی فصل میں العلم الالھی (ما بعد 
الطبيعة) اور العلم الطبیعی (الفیزیقیا = فزكس؛ اس 
کی آٹھ فروع ھیں) کا بیان ے (دیکھے الفارامی 
احصاء العلوم طبع عثمان امینء مصر مرج بع» ص ے)۔ 
پانجوس فصل کا تعلق علم المدنی ( علم الاخلاق 
اور علم السیاست)؛ علم الفقه اور علم الکلام سے . 

الفارایی کی اس نقسیم علوم میں تیسری اور 
جوتهی فصل کا تعلق علوم حکمیه (عقلیه) ہے ےہ - 
یه تقسیم ارسطو کے خیالات کے مطابق ے اور اس سے 
اس بنا پر اختلاف کیا گیا ھے که اس میں علوم 
شرعیه کے اهم اجزا (تفسیر و حدیث وغیرم) اور تصوف 
وغیره کو جکه نہیں دی گئی - الفارایی نے اپنی 
تقیم العلوم کا اجمالی خاکه اپنی کتاب التنبیه 
علىی بیل العادة میں بھی بیان کیا ۵ - اس کی رو 
ہے اولا علوم کی قسمیں دو ہیں : (,) علوم نظری 
اور (م) غلوم العملية والفلسفة المدنية - علوم نظری 
کی تین اصناف ہیں :(,) علم التعالیم ( ۔ علم 
الریاضی)؛ (۲) علم الطبیعی؛ ؛ (م) علم الالٰہی (ما بعد 
الطبیعة) . 

(م) الخوارزسی (م )م (644A / AFA‏ : 
الخوارزبی نے مفاتیح العلوم کو دو مقالات میں 
تقسیم کیا م : مقاله اول میں علوم" الشزعیه کا 
ذکر کیا ےء جن کے ساتھ علوم العرییه کو بھی 
ملا لیا ے ؟مقالة دوم میں علوم المجم کو لایا کا 
هه جس کی تشریح ہوں کی ے : " ...من 


الیونانیون وغيرهم من الامم“'۔ مقاله اول (علوم شرعیه) 


com‏ ادن 


CAE 


3 


OAPI 


عنم (علوم, حکعمہ | 
کے سات باب رکه .هی . جس کی ہم فصلی هی 
(تفصیل کے لیے دیکھے طبع فان فلوٹن Vloten‏ 0.20 
۹۰ہ ع) - مقالڈ دوم کے نو باب ہیں » جو ,م فصلوں 
پر مشتمل ہیں ۔ موجوده بحث میں ھمیں صرف مقالۂ 
دوم سے سروکار ے اش سے نو ابواب ی تفصیل 
یه ے :- 

باب اول : اس کا تعلق فلسنے ہے ہے - 
اس کی دو قسمی هی : (,) نظری اور(۲) عملی - بعض 
نے منطق کو تیسری جز قرار دیا ے اور بعض نے اسے 
فلسفی کا آله قرار دیا ہے - فلسفة نظری کی تین 
قسمیں قرار دی گئی هی: (,) علم الطبیعه؛ (م) 
علم الامور الالهیه ( یونانی : اؤ لوجیا = رومامع(؟)؛ 


- ) علم التعلیمی و الریاضی (مقادیر» اشکال» حرکات‎ (e) 


علم الفلسفة العملية ک بھی تین قسمیں میں :() 
علم الاخلاق (تدبیر نفس)؟ (م) تدییر الخاصه (ے تدبیر 
منزل) اور () تدییر العامه (سياسة المدنية والامة 
والملک) - الخوارزیی نے لکھا ہے که علم الٰہی کی 
قسمیں یا اجزا نہیںء البته علم الطبیعی کی قسمیں هبی؛ 
مثلا علم طب» علم الّثار العلويه (الامطار و الریاح 
والرعود و البروق وغیره)» علم المعادن و اللبات 
والحیوان و طبیعة شثی شئی مماتحت فلك القمر و صناعة 


الکیمیا - اسی طرح علم التعليمى والریاضی (ارثماطیقی) 


کی چار قسمیں ھیں؛ یعنی علم العدد والحساب؟ 
علم هندسه (الجومطریا )؛ عنم النجوم (اسطرنومیا) اور 
علم الموسیقی ( د علم اللحون) ۔ علم الحیل (میکانیات) 
کو الخوارزمی نے ان سب ے جدا ر نها ۵ . 

باب دوم : علم منطق پر ے - اس کی نو 
فصلیں ہیں : (,) ایساغوجی (یونانی : لوغی؛ (م) 
قاطیغوریاس؛ ( ۳) باری ارمینیاس؛ ( م) انولو طیقا؛ 
(۰) افودقطیقی؛ (+) طوییقی؛ (ے) سوفسطیقی؛ 
(۸) ریطوریقی اور (و) بیوطیتی (ان کے عربی 


منرادفات اور تشریحات کے لے دیکھے الخوارزمی : أ 


.COM 


۹ 


علم (علوم حکمیه) 
مفأتیح العلوم» طبع فان فلوٹنء ص . م , بیعد), 

باب سوم : طب سے تعلق ے؛ جس کی آٹھ 
فصلی هی (تفصیل کے لے دیکھے کتاب م ذکوں 
ص ۳ه , بیعد ) , 

باب چہارم : علوم ارئما طیقی کے بارے میں 
ےء جس کی پانج فصلیی هی : (,) الكمية المفردة؛ 
(۲) الكمية المضافة؛ (م) الاعداد المسطحة والجسمة؛ 
(م) العیارات اور (ه) حساب الہند و حساب الجمل و 
مبادی الجبر والمقابله . 

باب پنجم : الهنسه کے بارے میں ے؛ 
جس کی چار فصلیں ہیں : (,) مقدمات هنسه؛ (م) 
خطوط؛ (م) بسائط اور (م) المجسمات. 

باب ششم : علم النجوم ے باررے میں ےء 
جس کی چار فصلیں ہیں : (,) اسماء النجوم؛ (م) 
ت ر کیب الافلاک و هيئة الارض؛ (م) مبادی الاحكام 
و مواضعات اصحابہا اور (م) آلات المنجمین . 

باب هفتم : موسیقی پر ے؛ جس کی تین 
فصلیں هی : (م) آلات؛ (م) جوامع الموسیقی فی 
کتاب الحکماه اور (م) الایقاعات المستعملة , 

باب هشتم : علم الحیل کے باه میں 
عے - اس کی دو فصلیں ہیں : (,) جر الائقال 
بالقوة اليسيرة و آلاته اور (م) آلات الحرکات و صنعة 
الاوانی العجيبة. 

باب نپم : علم کیمیا کے باب میں ے 
اور اس میں تین فصلیں هی : (,) آلات؛(م) 
عقاقیر و ادویه و جواهر و احجار اور (م) تدییر و 
معالحات , 

(ه) ابن خلدون (م مره | هجو ع) : 
ابن خلدون نے علوم الحکمت کے لیے علوم 
العقلیة کی اصطلاح استعمال کی _ه ۔ اس کی رات میں 
یه علوم کسی ملت ہے مخصوص نپی- هر ملت اس 
میں حصع لے سکتی ہے اور لیتی رھی ے۔ ان کا دوسرا 


و کت پر کي سر تم 
کل ا لے 0 
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علم (علوم حکمیه) . . . : 1 
نام علوم الفلسفه والحکمت ہے - ابن خلدون نے ان 
کی جار قسمیں بیان کی هی : () علم المنطق: 
(م) عام طبیعی ؛ (۳) ماوراء الطبیعة (روحانیات) سے 
متعلق امور(اسی علم کا نام علم الپی ے) ؛ (م) علم 
مقادیر» جو چار علوم پر مشتمل .هه (جنهی تعالیم 
کہا جاتا _ه)» یعنی علم الهندسه» علم ارئماطیقی» 
علم الموسیقی اور علم الهيثة - گویا اصولی علوم 
الفلسفیه (یا حکمیه) سات عوے : (,) منطق؛ (۲ تا 
ه) تعالیم» یعنی ارثماطیقی» هندسه» هيثة اور موسیقی؛ 
(م) طبیعیات اور(ء) الپیات. ... 
ان میں ہے هر ایک کے فروع. عس : مثلا 
طبیعیات کی طب» علم العدد ک علم الاب و 
الفرائض والمعاملات» علم الهيثة كى ازیاج اور علم 
النجوم کی علم احکام النجومیه - ابن خلدون نے ان کے 
.سلسل میں ملل سابقه کی ترقیات علمی کا ذکر بھی 
کیا لے . 

(ہ) تھانوی(م ره , ۵۹ / وج ,ع) : تهانوی 
نے کشاف اصطلاحات الفنون ہیں لکها هه که 
علم ی تقسیم کئی طرح کی هو سکتتی ے : 
(اول ) نظری اور عملی ( اس کی تعریف مختاف 
بقامات پر آ چکی ہے - یه تقسیم حکمت کے سلسر 
میں بھی آنی ے ) ؛ (دوم ) علوم آلیه اور علوم 
غیر آلیه» مثلا منطتی علوم آلیه میں سے هه (آلیه سے 
مراد وہ علوم ہیں جوکسی دوسرے علم کی تحصیل 
کا ذریعه يا آله بنتے ھوں اور غیر آلیه ے مراد وه 
علوم هی جو مقصود بالذات هسی) ؛ 
اور غير شرعیه 


(سوم ) شرعیه 
: (چپارم ) عربیه اور غير عربیه ؛ 
(ہنجم) حقيقية اور غير حقيقية ؛ (ششم ) عقلیه اور 
نقليه؛ (هفتم ) علوم الجزئیه و غير الجزئیه . 

تهانوی نے علوم حکمیه کی بحث حکمة کے 
تحت کی ہے - حکمت نظری اور حکمت عملی کی 
سو ےو می و فی و علم الٰہی؛ 
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علم (علوم حکمیه ) 


(ب) ریاضی (تعلیمی) اور (ح ) طبیعی» تین اقسام میں 
منقسم کیا ے ۔ پھر ان میں سے هر ایک کے 
اصول و فروع گنوائے ہیں . 
(الف) علم الہی : اس کے پانچ اصول هی : (,) 

الامور العام:؛ (م) اثبات الواجب؛ (م) اثبات الجوا هر 
الروحانیة؛ (ج) ارتباط الامور الارضیه بالقوی السماوية؛ 
(م) نظام الممکنات - اس کے فروع میں : (ر) 
البحث عن لیفیة الوحی و صيرورة المعقول محسوصا 
و منه تعریف الالٰہیات و منه الروح الامین؛ (م) العلم 
بالمعاد الروحانی . 

(ب) علم ریای : اس کے تین اصول ہیں : 
(,) علم العدد؛ (۲) علم الهندسة؛ (م) علم الهيئة - 
اس کے فروع ہیں : (,) علم الجمع والتفریق؛ (۲) 
علم الجبر و المقابلة؛ (۳) علم المساحة؛ (م) علم 
جر الاثقال؛ (ه) علم الزیجات والتقاویم؛ (:) علم 
الارغنوة (اتحاذ الالات الغريبة علم موسیقی ) . 

(ج) علم طبیمی : اس کے آٹھ اصول ہیں : (,) 


العلم باحوال الامور العامة للاجسام؛ (م) العلم . 


بارکان العالم و حرکاتہا واماکنپا (علم السماه)؛ 
(م) العلم بکون الارکان و فسادها؛ (م) العلم 
بالم رکبات الغير التامٰة کائنات الجو؛ (۰) العلم 
باحوال معادن؛ (ہ) العلم بالتفس النباتیه؛ (ے) العلم 


بالتفس الحيوانية؛ (م) العلم بالنفس التاطقة - اس که. 


فروع هی : (,) الطب ؛ () النجوم ؛ (م) علم 
الفراسة؛ (م) علم التعبیر؛ (ه) علم الطلسمات (و 
هو مزج القوی السماوية بالقوی الارضية)؛ (ہ) علم 
النیرنجات (و هو مزج القوی الجواهر الارضية بعضہا 
ببعض)؛ (ے) علم الکیمیات (و هو تبدیل قوی الاجرام 
المعدنية بعضپا ببعض ). 

منطق کے اصول نو ھیں (تفصیل ‏ لے 
دیکهی کشاف» مقدمه) . 

ان علوم العکمیه کے اصول و فروع ی تنصیل» 


com‏ ۳0ع 


جن میں ان سے 
کشاف کے مقدهم (علم ) میں مذ کور ہے . 

(ے) طاش کوبری زاډه ( م ٣ېود)‏ : 
مقتاح السمادة ق مصباح السيادة (طبم دائرة 
المعارف النظامیه» حیدر آباد د کن) میں طاش کوبری 
زاده نے حکمت نظری و حکمت عملی کی تفصبلات دی 
هی اور اصول و فروع دونود کا شمار کیا ے - 
مناسب معلوم هوتا ھے که حکمت ہے متعلق علوم 
کا پورا خاکه یہاں ده دیا جائے تا که مجموعی 
تصور قانم هو سکے . 

(الف) الدوحة الرایعه کے مقدے :میں العلوم 
الحكمية النظرية الى الالهية والرياضية والطبيعية سے 
بحث کی گئی ے ( کے کس و 
ببعد) ۔ اس کے بعد ان علوم کو مندرجة ذیل دس 
شعبوں میں تقسیم لیا گیا ہے : 

(اول) العلم الالهی والحکمة الذوقیة , 

(دوم) فروع العلم الالهی (علم معرفة 
الانسانية: علم معرفة الملكية؛ علم معرفة المعاد؛ 
امارات النبوة: علم مقالات الفرق؟ علم تقاسیم E‏ 

(سوم) العلم الطبیعی . 

(چپارم) فروع العلم الطبیعی (علم الطب؛ علم 
البيطرة؛ علم البیزرة؛ علم التبات؛ علم الحیوان؛ علم 
الفلاحة؛ علم المعادن» علم الجواهر؛ علم الکون 
والفساد؛ علم قوس قزح؛ علم الفراسة؛ علم تعبير 
الرؤیا؛ علم احکام النجوم » علم السحر» علم الطلسمات 
علم السیمیاع علم الکیمیا) . 

(پنجم) فروع فروع العلم الطبیعی : (الف) فروع 
علم الطب (علم التشریح» علم الكحالةء علم الاطعمة 
والمزورات» علم الصيدلة» علم طبخ 
والمعاجین » علم قلع الاثار من الثیاب» علم ت رکب 
انواع المدادء علم الجراحةء علم الفصدء علم الحجاية, 
علم المقادیر والاوزان الستعملة فی الطب 


الاشربة 


۱ 


ال 
۱ 


علم یی تسم مت جس بی سی حکمیه) 


متعلق 2-221 علوم کا تذ کره + ےے؛ | علم البا؛ (ب) فروع علم الفراسة (علم الشامات 


والخیلان» علم الاساریر. علم الا کتاف» علم قيافة 
الاثر يا علم العيافة» علم قيافة :البشر علم الاهتداه 
| بالبراری والاقفار؛ علم الريافة يا استنباط المیاه» علم 
الاستنباط المعادن» علم نزول الغیت» علم العرافةء 
علم الاختلاج)؛ (ج) فروع احکام التجوم (علم 
الاختیا رات ٠‏ علم الرمل» علم الفال, علم القرعة, ۰ علم 
الطيرة والزجر)؛ (د) فروع السحر (علم الکہانةہ 
علم النیرنجات» علم الخواص, علم الرقی؛ علم العزائم, 
علم الاستحضار» علم دعوة الکواکب» علم 
الفلتطمرات » علم الاخفاء؛ علم الحیل الساسائیة ء 
علم کشف الاک و ایضاح الشک» علم الشعبدة 
والتحیلات» علم تعلق القلب» علم الاستعانة بخواص 
الادوية والمفردات) . 

(ششم) علوم الرياضية (علم الهندسة» علم 
الهيثة. علم العدد یا الارئماطیقی» علم الموسیقی). 

(هنتم ) فروع علم الهندسة (علم عقود الابنية» 
علم المناظر» علم المرایا المحرقة» علم مرا کز الاثقال» . 
علم جر الاثقال » علم المساحة» علم انباط المیاه » علم 
الالات الحريية» علم الرمی. علم التعدیل» علم 
البنکایات» علم الملاحة» علم السباحة » علم الاوزان 
والموازين» علم الالات المبنية على ضرورة عدم 
الخلاء) . 

(هشتم) فروع علم الهيئة (علم الزيجات و 
التقاويم» علم كتابة التقويم» علم حساب النجوم؛ علم 
كيفية الارصاد» علم ملالات الرصدية» علم المواقیتء 
علم اللات الظلية » علم الا کر» علم الاکر المتح رکةه 
علم تسطیح الکرة» علم صور الكو اكب» علم مقادیر 
العلویات» علم منازل القمر» علم جغرافیه و معناہ صورة 
الارش» علم مسالک البلدان والامصار» علم معرفة 
البرد و مسافتہاء علم خواص الاقاليم» علم الادوار 
وا راز علم القرانات» علم الملاحم» علم سواسم 


سے 3 0 1 1 1 


com‏ ےہ 


علم (عنوم حکمیه ) 


السنة » علم مواقیت انصلود: علم وضع الاسطرلاب ‏ 


ب ي الداترة المحیب 
علم عمل الاسطرلاب» علم وضع ربع بر جیب | 


والمقنطرات » عمل ربع الداثرة» علم الالات الساعة) . 
(نهم) فروع علم العدد (علم حساب التحت 


والمیل» علم الجبر والمقابلة, علم حساب الخطائین» | 
علم حساب الدور والوصایاء علم حساب الدرهم | 


والدیناں علم حاب الفرانض» علم حساب الهواه؛ 
علم حساب العقود والمراد بالعقود عقود الاصابعء 


rer 


علم (الپیات) 


(و) حاجی خلیفه کاتب چلبی ( م .۱ / 


ے ٦٥‏ ۱ع): حاجی خلیفه کی مشپور تصنیف کشف الظنون 
کا مقدمه بہت مفید ے؛ لیکن اس کتاب میں باقی 
مندرجات بلحاظ حروف تہجی هی › جس کی وجه سے 
علوم 6 ذ کر رکا کہ - علوم علیہ کی بدت (علم ) 


حکمت کے تحت لائی گئی بے - [سید عبدانته؛ رئیس 


۱ اداره. نے لکها] . 
علم اعداد الوفق * علم خواص الاعداد المتحابة . 


(اداره) 


واه علم الشاب اندية ئی ری نان نز جب سے کرو تیر 
(دهم) فروع علم الموسیقی (علم الالات العجيبة» آغاز کیا ے؛ تین مسئل همشه اس کا موضوع 


علم الرقص, علم الفنج ). * 

(ب) الدوحة الخاسة میں الحكمة العملية سے 
بحث کی گئی ے؛ جو حسب ذیل جار شعبوں میں 
منقسم هی : (م) علم الاخلاق؟ (م) علم تدیر 
المتزل؛ (م) علم السياسة؛ (م) فروع الحكمة 
العملية (علم آداب الملوک و وظائف السلطان» علم 
آداب الوزارة. صلم الاحتساب اور علم قود العساكر 
والجیوش ). 

(۸) صدیق حسن خان (م .۱۴۳ھ / ۴۱۸۸۹ : 
صدیق حسن خاں نے ابجد العلوم میں علم کی 
تقسیم کے مختلف تصورات بیان کر کے بعد 
چوتھی تقسیم میں کہا ے که علوم یا تو حکمیة هی 
یا یں حکمیۃء یعنی شرعی و دینی ۔ علوم حکمیه 
یا غیر دینی علوم کو علوم حقیقیه بھی کہا جاتا 
ھے - بعض" غیر دینی علوم محمود هی ؛ مثلا طب؛ 
حساب. وغیره؛ بعض غیر محمود هی » یمنی طلسم؛ 
نیرنجات وغیره ۔ پانچوس تقسیم علوم حکمیه (حکمت 
عملی اور حکمت نظری) ہے متعلق .هم - اس که 
بعد انهود نے نظری اور عملی علوم کی اقسام کا شمار 


تحقیق رے هی : (,) عمارے گرد و پیش پهیلی هوئی 
یه اننات کیا ے ؟ (م) اس کو کس نے وجود کا 
پیراهن بخشا؟(م) انسانوں میں رشته و تعلق ی نوعیت 
فراننض و واجبات کے کس نقشے کی مقتضی .۵ ؟. یہی 
تین اشکال مذهب» فلسفه اور سائنس کا هدف رے 
ہیں ۔ یه تین اشکال بجاه خود اشکال بیی میں 
اور فکر و نظر اور تہذیب و تمدن کی بلندی و گہرائی 
کے پیمانے بھی ۔ ان کے جوابات اور حل و کشود ک 
مختلف النوع کوششوں ے اندازه هونا ہے که 
کوئی قوم حکمت و بصیرت کے کس درج پر 
نائز ے . ۱ 

جب قرآن مجید نازل هوا اور انسانی ذهن 
اس کی ضوه ہے مطلم انوار بنا تو مسلمانوں نے بھی 
ان مسائل پر کھل کر تحقیق کی اور ایسی 
تہذیب و حضارت کی طرح ڈالی جو علم و حکمت کی 
جلوه طرازیون ے مالا مال تھی اور جس نے تقریبا دو 
هی صدیوں میں متعدد علوم و فنون پر تحریر و نگارش 
کے انبار لگا دیے - صرف و نحو نفسیر و لفت, فقه؛ 
اصول. حدیث؛ تاریخ» علم الکلامء فلسفه» بنطقء 
سیاسیات» طبیعیات اور تصوف و اشراق» کونسا ایسا 


کیا ے› جو معروف ہے - پھر نظری اور عملی اصول و 
و یس ہا سر رے ی سر سے رس 
ا ee‏ ۱ 
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بخشی اور اس پر اپنی حهاپ تبت نه ی - انھیں 
گران مایه علوم میں ایک علم الٰہیات بھی تھاء جسے 
مسلمانوں نے نئی سج دھج اور زیبانش عطا کی . 

الہیات ہے کیا مراد ےے؟ اس کا دائرۂ بحت 
اس قەر وسیع اور بو قلموں ے که ٹھیک ٹھیک 
منطقی اصطلاح میں اس کی تعریف بیان کرنا 
مشکل ه» تاهم آسانی فہم کی خاطر هم که 
سکم ہیں که اس ہے مقصود بحث و تمحیص کا 
وه اسلوب عے جو حوادث کونیه سے اس جیثیت ہے 
تعرض کرتا هم که یه وصف وجود ہے اتصاف پذیر 
نہیں - اسی مفہوم کو یود بھی ادا کیا جا سکتا 
عے که اس سے غرض ان احوال کے بارے میں غور و 
فکر کرنا ہے جو وجود خارجی و عقلی میں مادے 
کے رهین منت نہ هون - اس کے دائرۂ بحث میں وه 
تمام مسائل آتے هی جن کا تعلق مروج اصطلاح 
ما بعد الطبیعیات"" سے ہے؛ بشرطیکه فکر و تدبر 
کا انداز غبر متعصبانه هو . 

یه مشمولات فکر و نظر کے کن کن گوشوں 
کو اپنی آغوش ”ہیں لے هوه هی ؟ الفارایی کے 
تجزیے کے مطابق ان کو تین خانول میں تقسیم 
کیا جا سکتا ہے : ۱ 

اس میں ایک حصه تو موجودات و اشیا 
کے اس پہلو ہے متعلق سے جس پر خالص وجودیاتی 
نقطة نظر ہے گفتگو کی جاتی ہے اور یه بتایا جاتا 
ے که ان کی کیا حیثیت ے؟ ان ے تحقق و 
اثبات کی نوعیت کیا ےے؟ وه کیونکر صادر عوتی 
ہیں اور کس طرح اور کس ترتیب ہے انھوں نے 
معروضی شکل اختیار ی؟ 

دوسرے حصے میں مروجه علوم و فنون کے 
مسلمات اور بنیادی نکات ہے بحث ی جاتیھے؛ 
مثلا یه که منطق کیا ے؟ حد اور اسم میں 
کیا فرق ے؟ حد اگر جس اور فصل سے 


rer 


علم (الٰہیات) 
ترکیب پذیر هو تو کیا وہ شے یا حقیقت جسے هم 
جاننا چاھتے هبی» پوری طرح ذهن کی گرفت میں 
| جاتی .هم؟ کیا حد و تصریف کی منطقی صورت" 
سے هث کر کوئی اور طریق یا اسلوب کسی نے 
کو جاننے کا نہیں ہے ؟ جداول اربعه میں کون 
کون جدول ایسے ہیں جو نتیجھ آفریں نہیں؟ کیا 
آن جداول کو کم کیا جا سکتا ے؟ قضایا اور 
مقدمات میں کیا فرق هه اور یه که سفسطه اور 
مغالطه کیونکر ابھرتا ے؟ 

اسی طرح مبادی علوم میں هندسه کے مسائل 
زیر بحث آتے ہیں مشلا یه که نقطه کیا ے؟ 
کیا اس کی حیثبت صرف علمی مفروضے کی ے یا 
یه معروضی وجود سے بھی اتصاف پذیر ی اور 
اگر یه معروضی وجود رکهتا ے تو کیا یه قابل 
تجزیه ے اور مکان و حیز جاهتا ے یا نہیں ؟ خط کی 
ترکیب میں جو نقط پائے جائین وه محدود هی 
یا غبر محدود؟ سطح شے کبونکر ظهور پذیر هوتی 
بش اور آخر میں یه که کیا هندسی اشکال معروضی 
وجود کی مقتضی هی یا ان کی حیثیت محض تجرید و 
انتزاع کی ے؟ ۱ 

طبیعیات میں جن بنیادی نکات ہے تعرض کیا 
جاتا ے وه یه هس که علت و معلول میں رشته و 


۔تعلق کی نوعیت کیا ے؟ کیا یه محض حسن 


تألیف کا کرشمه ہے که جب الف پایا جائے توب 
بھی پائی جائے یا الف و ب میں سبب اور سبب 
کا حقیقی رشته پایا جاتا عے؟ طبیعیات کے مطالعے ہے 
ابهرز وال وہ کون ے نتائج هی جو قطعی هی 
اور کونس ہیں جو ظن و تخمین کی حدود ہے آگے 
نہیں بڑھ پائے؟ جوهر کسے کہتے هی ؟ عرض کیا 
ے اور یه که ان میں وه کیا حد فاصله ے جن 
کے ذریعے جوهر و عرض ہیں فرق معلوم کیا 
جا سکتا ے؟ 
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علم (الہیات) ree‏ علم (الٰجیات) 


تیسرے حصے میں جن سوالات کا جواب 
ڈھونڈا جاتا ے ان کا تعلق نه تو براه راست اجسام 
سے ےے اور نه ان احوال و اشیا ے جو کسی نه 
کسی طرح اجسام سے رایطه رکهتی یں : لیکن 
اس کے باوجود یھ اثبات و تحقق کے وصف نے اتصاف 
پذیر نہیں - ان کے بارت میں پپلا سوال. جو بحث 
و«جدل کا هدف قرار پاتا ه» یه هم که یه وجود 
کے کس درجم پر فانز ے؛ یا ده که خود وجود 
کل مشکک هی یا متواطی» یعنی اس کے داثرسه 
میں شامل افراد سب یکسان نوعیت کے حامل ھی 
یا یه که ننس وجود کر مختلف درجات اور مراتب 
هی ؟ عقل کیا ےے؟ عقل فعال کے کہے میں 
اور اس سے ظہور پذیر هونی وا ی اشیا میں کوئی 
ترتیب پائی جاتی سے با نبی ؟ اراد؛ الهی کبا ے؟ 
کیا یھ معلول ہے یا علت اور کیا اراد البی کو 
تسلیم کرنے ہے ذات خدا وندی میں تفیر و تجدد 
تو لازم نہیں آتا؟ علم الہی کی نوعیت کیا ھے؟ 
کیا الہ تعالی کا علم صرف کلیات هی پر حاوی هه 
یا جزلیات بھی اس کے دانرة ادراک میں شامل هس ؟ 

اسی حصے میں بحت کا به انداز بھی داخل هه 
که کائنات میں اس طرح کا ارتباط ابت کیا جانے که 
اس میں هر اقص وجود امل کی طرف حرکت کناں 
سے اور آخر میں ارتقا کا یه سلسله اسی ذات 
پر جا کر ختم هوتا ے جوتقدم وازلیت کے 
ایس مقام پر ہے جہاں سے تخلیق و آفرینش کے 
عمل کا آغاز هوتا ے اور یه که بے عمل ایا 
محکم» استوار اور نظم و قاعده کے سانجون میں 
هلا هوا ہے که اس میں کہیں بھی خلل یا تنافر 
نہیں پابا جاتا, 

الفارایی کے اس تجزیی ے به حقیقت نکهر کر 
فکر و نظر کے سامنے آ جاتی ے که ھمارے هاد 


الپیات پر بحث کرن والے حضرات بر سپینورا Spinoza‏ 


اور ذارون 127۷۵ سے ہہت پہلے محض فکر و تامل 
کے بل پران نتائج تک رسائی حاصل کر چکے تھے 
که یه عالم رنک و بو کمال کے اس مرن پر فائز 
عم که جس ہے بپنر کا تصور ممکن نہیں اور یه 
که اس میں نظم و ارتباط اور ارتقا کے داعے براہر 
کارفرما ره عیں - الارناد القاصد الى اسنی المقاصد 
کے مشپور مصنف شمس الدین محمد بن ابراهيم بن 
ساعد الانصاری نے جن مباحث کو الهیات میں 
شمار کیا هم وه یه هس :- 


(,) امور عابه : یعنی ماهیت اشیا کیا ے؟ 
, واجب کسے کہتے هی ؟ امکان کے کیا معنی هين ٩‏ 
| حدوث کا اطلاق کس پر هوتا ے؟ وحدت کیا 
نے هم اور کرت و تعدد سے کیا مراد ے؟ 

() مبادی علوم . 

(۳) وجود و اثبات باری کے دلائل پر بحث 
اور تن شوت ی تاد کاس تا ۴ وود اجه 
ازروے عقل واجب ے؛: اس لیے اگر مذاهب و 
ادیان کا نزول نھ بھی هونا جب بھی فکر و تدبر 
کا تقاضا یه تھا که اس ی ذات پر حق کو تسلیم 
کیا جائے ۔ بحث کا یه اندار بھی اس میں داخل .هه 
که اس ذات گرامی کو صنات کمال و جمال سے 
انصاف پذیر گردانا جائم» ذات و صفات میں رشته و 
تعلق کی نوعیت کو واضح کیا جائے اور بتایا 
جائے که کیا صفات ذات ہے الک تھلگ اور غیر 
هی یا صفات و ذات ایک ھی حقیقت کے دو پجلو 
هی - صفات کے ضمن میں الہیات کے جاننے والوں 
نے اس شق پر بھی گفتگو کی ہے که ذات و صفات 
| میں ربط و تعلق کی نوعیت ایسی ہے جس لاعین 
ا اور لا غیر کہا جا سکتا ھے؛ جس کا مطلب یہ ے 
| که جس طرح اس کی ذات یکانه اور ے مثل ےء اسی 
طرح اس کی صفات کا تعلق ہے نظیر اور بر مثل ے؛ 
مگر اس عین و غیر کی اصطلاحوں میں بیان نہیں 
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(م) جواهر مجرد» ج جیسے ارواحء جنات» سلانکہ 
اور ثیاطین» ان کی حیثیت اور احوال و افعال ی 
تشریح و توضیح ؛ 

(م) معاد یا آخرت» یعنی کیا زندگی عناصر 
کی ترکیب و امتزاج هی ہے عبارت .هی یا اس کا 
تعلق ایک دوسره عالم به بھی ه» جپان هر 
شخص کو اس کے ایمانیات اور اعمال کے مطابق 
زند گی بسر کرنا ہے اور یه که کیا جنت و دوزخ 
ان مقامات ے عبارت هی جہاں اله تعالی کی رضا 
اور اس سے محرومی کی جلوه طرازیاں هون گی» یا 
ان سے مراد احوال نفس کے ممکنات کی وضاحت و 

الغزالی اور ابن رشد کی بحثوں میں زان و 
مکان ہے مت متعلقه موشکافیون کا بھی تذکره بلتا ہے - 
زمان کے باررے میں تحریر و فکر کا اسلوب کچھ 
اس طرح کے سوالات کے گرد گھومتا ہے ۔کھ کیا 
زمان. کا وجود حقیقی ے٠‏ یا غیں حقیقی؟ زمانه محدود 
آنات پر مشتمل ہے یا غیر محدود آنات عم تعبیر 
۰ ے؟ پھر اس ضمن میں غیر محدود یا لانهاية کی 
حقیقت زیر بحث آتی ے . ۱ 

مکان ہے متعلق بھی سوالات کی نوعیت وهی 
ے جو زمان کے بارے میں ه که کیا مکان کا 
وجود معروضی هم ؟ کیا کائنات کے پره یا ماورا 
بھی مکان کا وجود .هم اور یه که زمان و مان کی 
دنیا میں حرکت و انتقال کی نوعیت کیا ے٢٦‏ 

اس فن کے متعدد نام ہیں » مثلا علم الهی» 
علم اعلی» فلسفۂ اولی» ما بعد الطبیعیاتۂ ما قبل 
الطبیعیات وغیره» لیکن بعض علما نے عم علم الکلام؛ 
العلم الکلی اور الفقه الاکبر بھی کہا ے - التفتازانی 
نے اس کو علم التوحید والصفات کے نام ے تعبیر 
کیا ۵ . 


reo 


علم (الهیات) 


. ناموں کے اس تعدد کی دو وجہیں هی : : ایک 
وجه تو یه هو سکتی ہے کہ اس فن پر لوگوں نے 
مختلف زاویە ھاے نظر اور مختلف مصالح کے تحت 
بحث کی عے - جن لوگوں نے ذات الہی کو اس کا 
محور گردانا انهون نے ایس علم البی > وف 
سے بکارا اور جن حضرات نے اس فن کو فلسفے کی 
اساس اور بنیاد سمجها انهون نے اے فلسفۂ اؤ 
کہ نام سے یاد کیا - ما بعد الطبیعیات آے اس 
ا بر میم یا کا که سے ای نیب 


سبائل کو طبیعیات کے بعد بیان کیا ے.- یه 


محض اتفاق 'تھاء لیکن ,ارسطو کے بعد یه دسٹور چل 
تکلا کہ اس طرح کے مسائل کوہ جو مجردات ہے 
متعلق ہوں:. ما: بعد الطبیعی. کہا جاگر. - تا قبل 
الطبیعیات ی اصطلاح متأضرین کی ایجاد کرده. ف 
اور یھ اس بنا پز ہے که ارنسطو. کی ترتییب ٴ ۓ 
قطع نظر یه علوم اس لائق ہیں٠‏ که ان پر طبیعیات ہے 
پہلے تعرض کیا جائر - علم الکلام کا:اطلاق ان 
بان کج معا یر نر سان 
بعینه وهی ہیں جن پر متکلمین نم داد تحقیق 
دی ہے - الفقه الاک کا نام امام ابو حنیفه 
رحمة الہ :عليه کا عطا کرده: ےہ اور اس ۔کتاب ہے 

مأاخوذ ےہ جس کا نام هی الفقه الا کنر ه - یه 
کتاب جہاں فقه کے اهم مسائل پر مشتمل ہے 
ومان اس میں مسثلة ارجاء ی تشریح و توضیح بھی 
کی گئی ہے اور ظاهر .هه کد مسل ارجاء کا تعلق 
علم الکلام سے ه» فقه سے نہیں ۔ دونوں میں 
وجه اشتراک ید هم که فقہ اگر عمل کی تصحیح 
کا ضرض انجام دیتی ہے تو علم الکلام فکر کہ 
نصب العین کو پورا کرتا هم یعنی عمل کے اعتبار 
سے دونوں میں چولی دامن کا ساتھ ھے ۔صحیح عمل 
صحیح عتیدہ چاهتا ے اور صحیح عقیدہ عمل ی 


' صحت و استواری کا ضامن ے . 
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علم (الٰہیات) 

ان بہت ہے ناموں کی دوسری وجه مسائل 
زیر بحث کا اشتراک اور تداخل سےے؟ حنانجه اس 
بارے ہیں علامه ابن خلدون کا یه شکوہ بجا اور 
دوت و که متاخرین نے نه صرف الہیات اور 
کلام کے داثرون کو باهم مختلط کر دیا ے بلکه 
دونوں کے مزاج اور روح کو پدل کر رکن دیا ےء 
حالانکه دونوں میں فرق و امتیاز کے حدود واضح 

میں ۔ الہیات کے شناور اس بنا پر احوال کونیه کو 
نوع بت RE‏ دا اع وس سے 
ذریعے اصل حقیقت کا سراغ لکایا جائے اور متکلمین 
اسلام کی کاوش فکری کا محور په جذبه ے که 
اسلام کی حقانیت ثابت کی جائے اور تایا جائے 
که حکمت وفلفہ کے دعویداروں نے فکر و استدلال 
کی وادیون میں کہاں کہاں ٹھوکر کھائی ہے ۔ 
کویا دونوں میں منطقی فرق یه ے که ایک کرو 
مذھب و دین کی حمایت و مخالفت ہے قطع نظر 
کر کے حقیقت مطلقه کا جویا ے اور دوسرا گروہ اس 
حقیقت بطلقه کو اسلام هی کے پیغام فکر و دانش 
میں منحصر اور سمثا هوا جانتا ے . 

اس تجزیے ے ایک ثبپه تو یھ ابهرتا ے که 
متکلمین نے دلائل کی چھان پهنک میں معروضی اسلوب 
استعمال نہیں کیا بلکه اپنی بحثوں میں اس کے 


بجاے مناظرانه حربود سے کام لیا ے: دوسرا 


۲۱۳۹ 


اعم (افجیات) 


کسی نه کسی طرح اسلام هی کی تعبیر پیش کی ہے - 
رها متکلمین اسلام کا اسلوب بحث و کاوش» تو یه 
بھی کبهی مخروضیت ہے تبی نہیں رها بلکه کپی 
کپی اس میں زیاده گہرائی اور زیاده فکری 
استواری کی جهلکیان د کهائی دیتی هی . 

اہن حزم» ابن تیميه اور الغزالی نے الہیات 
میں ایک نے دور کی طرح ذای» جس میں یونانی 
علوم و مسلمات ے متعلق تشکیک و ارتیاب» 
اور نقد و تمحیص کے پہلووں کو خصوصیت ے 
نکھارا اور واضح کیا اور فکر و نظر کے ان نش 
معیارول کی طرف توجه دلائی جو نسبة زیاده 
معقول اور قرین قیاس هی . 

شاه ول اللہ دہلوی نے الہیات کے دائرۂ اطلاق 
پر اس نقطہ نظر ہے بحث کی که اس نظام فکر کو 
اسلام کے مزاج اور تصریحات کے ساته پوری طرح 
هم آهنگ هونا چاھے؛ اس میں زندگی کی حرکت 
اور رهنمائی کے عناصر کی جهلک پائی جائے نیز 
اس کو اپنے واضح اصول اور پیمانوں کی تشریح اور 
توضیح پر مشتمل هونا چاهی » جن سے نه صرف 
عقیدہ و برهان کی مشکلات حل هون بلکه احہاے 
اسلام کی راهیی بھی هموار اور روشن هو جائیں ۔ 
ان کے انداز تفکر ی خصوصیات به میں :- 

, - انھوں نے اسلام پر ایک کل اور وحدت 


شبپه یه پیدا ہوتا هم که اس کے مقابل میں حکما | کی حیثیت ہے غور کیا ؛ 


نے اسلام کے تہذیبی اور تصوراتی پہلووں سے هث | 
کر خالص معروضی انداز ہے حقائق ایا کو جاننے | 
کی کوشش کی ے ۔ واقعات کی سطح پر یه دونون ا 
شبہے غلط فہمی اورساده فکری پر مبنی هی - ان کے 
جواب میں دو ٹوک بات یه عے که جہاں تک , 
حکماے اسلام کا تعلق ہے انهود نے اپنی تحریروں | 
میں کبھی اسلام کے تصورات ہے هث کر اپنے لیے 
غور و فکر ی الگ راء یا روایت قائم نہیں کی بلکه 


و مات | ۳ 


+۔ انھوں نے الٰہیات اور علم الکلام کے 


| ڈائروں کو اس طرح وسعت دی که اس کو بجا طور 


پر نلسفة مذھب کے مستقل اور جدید عنوان سے 
موسوم کیا جا سکتا ھے ؛ 

۳ - انھوں نے فلسفة ہذھب کے اس حصے پر 
خصوصیت ے زور دیا جس ہے اسلام کے اجتماعی 
تصور کی وضاحت. هوتی ے ٠‏ 

م ۔ انھوں نے تصور نبوت کی تشریح اس جامع 
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علم (المهمات) 
انداز عم کی که اس ے فکرو دانش اور اشراق و 
تصوف کے دو گونه تقاضوں ک تکمیل و تسکین کا 
سامان فراهم هوتا ے ؛ 

» ہے - شریعت کے ہر ہو 

بعض احوال کی تطبیق کے .لیے " افلاطون کے 
نظریة مل کو آنهون نے عالم مثال کے رنگ میں پیش 
کیا اور بتایا که اس عالم میں معانی یا غیر جسمانی 
کیفیات جسم کے قالب میں ڈھل جاتی هی اور 
اجسام معانی کی شکل اختیار کرتم هی . 
اس دور میں جب که فلسفه و فکر که کاخ 

بلند میں زبردست تبدیلیان رونما هوئی ہیں اور | 
ہام سے لے کر بنیاد و اساس تک هر چیز اپنی جکه 
سے هل گئی .ه» الہیات کے ایس مرب و محکم 
نظام کی ضرورت تھی جس میں ذوق کے لحاظ ہے 
هر شے نئی هو اور جس میں اداے مطالب کے لے 
استدلال اور زبان کا ایسا اسلوب اختیار کیا جائے 
جو جدید» معقول اور اس دور کی سطح فکری ے 
عین مطابق ہوء یعنی اگر ایک طرف اس میں اسلام کی 
روح تخلیق جلوه گر هو تو دوسری طرف وہ اس لائق 
بھی هو که سائنس اور ٹیکنالوجی کی معجزه طرازیوں 
سے متأثر اذھان کو مطمثن کر سکے۔ اس اهم اور 
فکری ضرورت کو علامه اقبال نے پورا کیا ۔ الهیات 


اسلامی کے باب میں انھوں نے جس صبح نوم کا آغاز | نہیں 
| ایسی صلاحیتوں ہے نوازا ے که جن کو 


فرمایا اور ثروت عقلی کو جس نوعیت ے مالا مال کیا 
اس کے چند ممیزات ملاحظه هول :۔ 

| یه دنیاے رنگ و بو اپنی فطرت میں‎ -١ 
| نھ تو محض ماڈے کی طرفه طرازیوں کا نتیجه ے اور‎ 
| نھ محض روح کی جلوه فرمائیوں کا ثمر هم ۔ یہ اس‎ 
| جوشش حیات ی تخلیقی قوتوں کا مظہر .هم جو‎ 
| مسلسل اور پیہم تخلیق واختراع کے عمل کو جاری‎ 
۱ رکھے مرے ےل‎ 

م - اللہ تعالی ایسا لائانی ایغو (مو8) ے ' 


۱ 


5 1 ۰ -- 7 ۱ ی بای 1 کے پت 7 


٣۲٢ے‎ 


علم (الٰہیات) 
جو ازل ہے تخلیق و آفرینش کے عمل کو آگے بڑھا 
رها ہے اور هر آن اور هر مرحلے میں اس کا عمل 
تخلیق ایک نئی عظمت کا حامل ہے ۔ تخلیق و 
آفرینش ‏ اس عمل میں وه کسی خارجی عامل 
یا غرض و غایت کا محتاج نہیں بلکه اس کا اپا 
آزاد اراده جس طرخ چاھتا ہے اپنے ذاتی اقتضا ے 
اس عالم وجود کو نشی نئی صور و اشکال ہے آراسته 
کرتا رهتا و ؛ 

۳ - یه دنیا اپنے وجود کے لحاظ سے محض 
مایاء یا فریب نظر کا کرشمه نہیں بلکه حقیقی اور 
معروضی ہے اور اس اللہ تعالی کی خوے تخلیق کا 
شاهکار ے 

REE ES 
اور اس کی کئی سطحیں اور درجے هی ؛‎ 

٥‏ - انسان میں اپنے ایغو (موت) کو جلا 
دینے اور مظاهر فطرت پر قابو پانے کی ان گنت 
صلاحیتی پوشیدہ هی ؛ 

ہ۔جسم اور ذهن ایک هی حقیقتء یعنی 
زندگی یا جوشش حیات» کے دو رخ, یا پرتو ہیں ؛ 

ے -انسان اپنے ارادے میں آزاد ے اور 
تقدیر یا جبر کا تعلق وجود کی اس سطح سے ے 
جس میں شعور یا ایغو پوری طرح بیدار یا واضح 
۔ انسان کو الہ تعالی نے اراده و تسخیر کی 


| جبرو اضطرار ‏ زنجیروں کو توڑ سکتا 


۳۳ العلوم ؛ 


رو ارفا دی : الفرق بین الفرق ؛ (۳) ابن حزم: 


ماخحل : (,) مدیق حسن خان 


کتاب الفنضل فی الملل والا هواء والتعل ؛ (م) الثارابی 

احصاه العلوم ان تی الرد على المنطتیین؛ (6 
ابن ندیم : الشهرست؛ (ے) ابن خلدون ۾ مقدمه؛ (م) 
تهانوی ۰ ناف اسطلاحات الفنون؛ (و) محمد اقبال : 
Reconstruction of Religious, Thought in Islam‏ 4* 


کس 
ھ2 
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علم (ألهیات) . 


رس 


علم (متطی) 


(. )سید عبدالواحد :4/1 bas Thought and‏ :)1( 
هاه ول الله : :حجة اللہ البالغة - مزید براں رک به کلام ؛ 
حکمت؛ فقه؛ عقاند؛ عقیدم؛ ان مقالات میں اس فن کے 
مصنفین اور ان کی کتابوں کا ذ کر آیا ے . 
: . مد حنیف ندوی) 

۳ 
ے؛ جس میں کہیں یونانی شارحین کے رواقی 

اور نوافلاطونی رجحانات کی وجه ہے کجھ۔ تبدیلیاں 

پیدا هو گئی هی : ۔ عریوں نے اس منطق کے ارتقا میں 
تو کوئی حصه نہیں لیاء لیکن وه اے دوباره منظر عام 
پر لائے اور اس کی شرحیں لکهی [اور اس پر تنقید ی 
ثلا امام این تیمیه نے]ء جل ہیں وہ اکثر کامیاب 
وے ۔ انھیں اس پر پوری دسترس عاصل تھی اور یه 
صرف منطق ےے جس میں انهون نے مستندارسطاطالیسی 
فلسفی :کو سپ ے زیاده ٹھیک سمجها - جہاں تک 
نفس مضمون کا تعلق حے ان کے لے ارسطو کی 
دوسری تصانیف کی نسبت اس کی منطقی تحریروں کے 
اصل مفہوم تک پہنچنا زیادہ آسان تھا کیونکه جہاں» 
مثال کے طور پر؛ اس کی مابصد الطبیعات کا ترجمه 
ہے حد اقص اور نامکمل رها وہاں منطق کا ترجمه 
بڑی احتیاط ہے اور بار بار کیا گیا (دیکھیے 
Pollak‏ .آ : Die Hermeneutik des Aristotles in d.‏ 
unain‏ آا «arab. Ûbers ۸ Ishak b.‏ لائپزگ ۳۴ ۱ ۶ 
میں Interpretation‏ کے آغاز کے دو تراجم ) - معلوم 
هوتا ے که اخوان الصفا منطق کو کچھ زیادہ 
اھمیت نہیں دی تھے ؛ لهذا ان کی یھ راے؛ جو 
انھوں نے اپنے مختصر ہے رسالۂ منطق کی ابتدا میں 
ظاهر کی ےء درست نہیں که دانایان قدیم نے اگرچه 
اس موضوع عم بحث کی ےے اور ان کی تصنیفات 
قارئین کے هاتو میں هی , تاهم ان میں بڑا انتشار 
بایا جاتا عم کیونکه مترجمین ان کا اصل سفپوم 


نامور 


DE ووکو‎ 


ایو ای چھے تصائنیف؛ یعنی قاطیغوریاس 
باری ارسینیاس 
ے تعترات نا ریخات انالوطیقا 
انی اورا انالوطیقا لی Prior and Posterior Analytics)‏ = 
انی ولی تحلیلات )ء طوبیقا ( :70/6 د مضامین) 
اور سوفضطیا (وieاSophis‏ ت سغالطات) پر عربون 
نے بھی متاضر یونانی شارحین کے مانند رطوریقا 
Ror)‏ د خطابت) اور بولی طیيقا Politics)‏ 
سیاسیات) کا اضافنه کیا ( جہاں تک خطابت کا 
تعلق سے خود ارسطو نے اے جدلیات (نە ا ل:0) 
اور سیاسیات کی ایک ضمنی شاخ قرار دیا تھا ۲ھ + 
۳/۱ , الف» س ہ م) - ان تصنیفات کی ترتیب 
بھی انھوں نے متأخر یونانی شارحین: (دیکهیی موزلط> 
در Aristotclis Categor. Comment.‏ ‘< طبع 4Busse‏ 
ص ہر س وع ببعد) کے انداز ھی میں بیان ی. 
ره ۔ ان رسائل میں سب سے زیاده اهم ۳ + 
دوہی ای وہ نہ 


Categories (‏ سے مقولات )» 


( وه ول ۲ 


۱۳۵۰۹ : 


ات اور نے یق عض اور ولیت میں 
باطل محض سے بحث کی ے - درمیانی رسائل جوں جوں 
بوطیقا عم قریب هوتم جاتے ھیںء اتنا هی ان پر 
عدم احتمال کا عنصر غالب نظر آتا ے ۔ پھر یونانیون 
ھی کے تتبع میں انھوں نے فرفوریوس ۷ ہنامہ7۲ 
1 ایساغوجی (Isagoge)‏ کو ان کے مقابلے میں 
رکھا جیسا که اس کے نام ب٤‏ باع Eloayeyh‏ 
“Aplototékovg xaTuYopiaç‏ کتاب فرفوریوس 
المعووف بے المدخل» ھی ہے ظاھر هوتا .هه که 
وه ارسطو کی منطق کا ایک مقدمه ے . ۱ 
یونانیون کے یہاں فلسفه» یا دوسرے لفظوں 
میں چونکه فلسف کے مطالی | منطق 
سے ھوتی تھی اس لے 7۳۷ دو 


۰ جو فاطبغوریاس ( مقولات) ے 
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۱ ۳ آنا + یعنی ۱۵۷ م۷۵ ۲۱× TOV‏ ۷0۸۷ی (دمتاء 
۱ دس سوالات (جن میں سے بعض یه هی : فلسفے کے 
مختلف بذاهب کے نام کہاں سے آئے؟ ارسطو ی 
تصنیفات کی تقسیم کیا سے؟) اور ان کے مختصر 
جوابات پیش کے گر ہیں - عربوں میں لق 
قسم کا متسه اب بھی الفارانی کی ایک مختصہ 


(طبع ‘Schmoelders‏ در (Documn. Philos. arab.‏ میں 
موجود عے؟٭ دوسری قسم کے مقدیے کو جس کا 
اصسلی اور اولیں نمونه پرو کلوس با ںءم کے شاکرد 
اموینس ھرمیا Ammonius Hermiac‏ نے پیٹ پیش کیا سر 
ایساغوجی کی تمہید سمجهی ۔ 7 حعۓ میں 
تعریفات ہے بحت ی لی تھی اور دودره میں 


فلسفے کی تقسیم ہے ۔ علوم ی فی تقسہم میں جو عربی 


رسائل تصنیف ہوے ان کا مأخذ یہی مقدیه ' 


ے؛ جس کو انھوں نے مزید نشو و نما دی: جنانحه 
دو عظیم ترین عرب فلاسنه» یعنی الفارابی 
این سینا نے تقسیم علوم میں اس طرح 
جو رسائل لکهی وه اب تک ھمارے پاس موجود 

- ابن سينا کا رساله مقاله تقاسیم الحكمة والعلوم 
قسطنطیيه ے تسم رسائل فی الحکمة والطیمیات 
میں شائع هوا ۔ الفارابی کی تاب احصاء العلوم کے 
مخطوطات اور ان ی طباعت کے بارے میں معنویات کے 
لیے دیکھے ایک مختصر سا تبصرد» در العرفان» صیدا 


(شام) ۰۱ نیز اغلاط ستن کی تصحیح کے لیے ؛ 


دیکھے Bouge:‏ کا ایک بلند پایه تحقیقی مطالعه؛ در 
Joscph‏ .اگ de Univer‏ واج وف تسد 
ببروت م م ې ,ع ان دونوں رسائل کا ترجمه لاطینی میں 
هوا - اس سلسلے میں الفارابی کا رساله. جس 6 لاطینی 
عنوان Sie‏ 0ا نها , بالخصوص قابل ذ کرے. 
سے De Divisione Philosophiae 1 Gundissali nus‏ یس 


بورے طور پر شاسل "کر لیا لیا نیا اور اس بنا بر 


اور . 


علم (منطق) 
ازسنۂ متوسطه کے فضلاے یورپ نے 
کہا :از قبول زار 

فلسمقه و ہجرد و سر مد 
نسظریے ملےۓ هی : (,) مشائیون (Peripatetics)‏ کے 
۳ و محض منپاجات سے وی یا یه که 
کی کر سوا حقیقت کی ساخت مہ ھت 
مطابق ھوتی عے؛ لہٰذا رس وت تعلق حقیقت 
هی کا ایک حصه ے ۔ یه رواقیین اور بالخصوص 
فلوطینوس 7 e‏ 7 
نظردون ذو ۳ بل دیا یعنی یہ لد منطق فلسفے کا 
بقدمه بھی ےے اور اس کا ایک حصه بھی - یه تینوں 
نقطه هام نظر عربوں کے یہاں بھی پائے جاتے هی 
(دیکهیم الخوارزنی : کتاب مسفاتیح العلوم . طبع 
«van Vloten‏ ص ۲ ) لیکن مشانی نظریه زیادہ 


اس سے بڑا 


!ا0ال .2 


ز مقبول تها - تیسرے نظریے کی مثال ابن سینا سے 


رر 


ملے کی (دیکهی »,نوم وینس ۸ . ٥‏ ع ورق ۲-الف) . 
عرب منطقیوں کے نزدیک منطلق معلوم 


سه. 


ت 


غیر معلوم کے متعلق علم حاصل کرنے میں هماری 


۰ سم مر AT‏ ۳ 6 
رهنمانی ترنی لے 4 دیکھے ارسطو» 'انالوطیتا لی 


(1 .مومع ) کے آغاز میں : لیکن عربون اور متأخر 


: یونانی شارحین کی راے مس اس کی اصل یه ے 
که هم خر اور شر کے درسان امتیاز کرتے هوه 
اس کی مدد ے انتهانی لمال ننس اور انتمهانی 
مسرت حاصل کر لی 


ارسطا طالیسی فلسفے کے عرب پبرووں نے اگرجه 
بایں هده وه بڑی باتوں میں متنق الراے ھیں؛ حتی له 


Milê com 


علم (منطق) 


کرتا ے؛ اپنی تصانیف کے دوسرے هنون می 
بیشتر متنازع فیه نظریات کی حمایت کی ےہ مزید بران 
ارسطاطالیسی اور شاید بعض دوسرے فلاہند کے ! 
یہاں بھی مسائل کا حل ایسے قاعدوں پر مشتمل ےے 
که اگر ان کا غائر مطالعه کیا جانے تو اکثر ان کا 
اتا ۔ هم یمان 
حند عام ہاتوں کی طرف اساره دری هی جن نا تعلی 


ما بعد الطیعیات کے 


مبطلب واذح طور بر سمجے دص ای 


مسائل سمه ہے ك 


تک اراو د اعلق ے٠‏ عرب منطنوں کے 

دنک علم مات ی ایک نتعممہر اک دا اس ۳ 
f‏ اف 

اسا کی امثله ره۲عم همه) يا محمول 


لو حکم لانے میں یکجا 


میا 
موجود هون ہھیں؛ جن 


اکر دیا جانا ھے ۔ اس تصوری رو ہے؛ جو بجاے خود 


سنافئضش هه ( لونکه اس سے ہیک وقت حقیقت کے 
علم ۷ہ" 7 یی ۹م 3 


ہی ھوتا: 7 


ہہ ا کی ا اکر سدبق یق ے 


علم کے بارے میں تصور له وه نسیه ے حقیقت ی؛ 


بای ں همه حفیقت انصال واضح طور بر قا م کے اس 


سے 
کی ایک انوکھی مثال نفلریه ثنویت وجود میں ملتی ے؛ 


سے خرینوں نے نونانی شارحن جا اعت تا 7۰ متولات 


- ٩ 


بھی ٢‏ سر ی ساد کو ائشن اک 


دنیا ہیں پاتے میں اور جیسا به ان کی نہیں نفس 


انسانی ی میس موجزد ھی ۔ ایس هی نید وحود 
کے دو عنی ہس ۰ (,) حقیثت يا معرونی وجود: 


۴ 
د 5 اوا د 
بسصور مور و 


(م) ننس :ٍ موضوعی وجود - حتل 
inten: o prima)‏ = ۷6 26ل pot‏ ج) حا رجی دنا با رح 


٢‏ رب 
پر سک 


لے ۰ جس ی اف درن ایام مقولات عشرہ 


هی . لیکن بطور نصور ثانیه رده‌واعه ۱006۱0 
Ufertg‏ ۵۸۱۳0۵ خود ابنے اندره یعنی اہے تصورات 


۰ وا ۰ 

ی طرف. بھی منعدف هو سکنی ره اور ای ی 
0 

اب ایت 


واھ ی خر ند ر پر دس ۳1 مجسو۔.اتپ میا 


۲ 6 ۰ 


7 
1 


سل 


)the five “voces”)‏ - هر شے کا وجود ه - خارجی دنا 


میں نہیں تو کم از کم نفس کے اندر؛ لیکن 
اس نظریے سے کئی اشکال پیدا هون ھیں : اول یھ 
لھ لفظ وجود کے معنی بہت کچھ مبهم هو جاتے هی 
انیا حونکه نفس میں ھر شے کی نفی وجود ے؛ لهذا 


9 


وہ جو نفس میں موجود نہیں ٴ“ اس کا وجود بھی 
ننس هی میں هو دا لاشیئیت (۷0)مُان) کے وجود اور عدم 
وجود سے متعلق رواقی خیالات کے زیر اثر بالخصوص 
دادم (رك باں) اور اس میں بھی نمایان طور پر 
انافره کے یہاں شیر استافی اور سلبی ایس تصورات 
کی بحت ملتی هی - ارسطو کے عرب مقلدین نے آل 
en‏ سس وت ات 
یہاں :) "لو جو وجود سے زیاده عام ہھ؛ 
تسام در لی» مگر انیوں نے یه نہیں سوچا له 
ان کے اس 


مر نے کی هستی ہے ۔ جہاں تک باقی مسائل 


اس طرح دعوم کی تردید هو جائے 


کے ده 
ی 
د تعلق ره » ارعلاطالیمی فلسش میں وجود پا هی 


مدمه - سحت پیجید کیان پیدا هو حانی میں - 


زر کے 
مسامانول میں نه صرف فلاسفه بلکه علما_ے الہیات اور 


ماع این نے بھی اس مسئلے سے بحث ی اور اس ی 


ون ود با بعاد الطبیعی سوالات میں جو اس ہے متعلق 


تو پہۓ ھی تسلیم کر لیا تھا که 
فلاسفہ 


هی .. از مشو نے 
ومرد با عستی جنس ےه نه جوھر- عرب 


اننارای: !بن سینا الغزای اور ابن رند نے بھی اس 
شرس یک حمایت ی اور وعی طرز استدلال اختیار کیا 

ب 7 ۳ ید سم یت ۵ 
جس شی زسم بر حکی نی " دد وجرد ہے اشیا کے جوھر 


کے انار نہیں ھوتا, اس لے له انسان موش 9 
مسب 3 حبوآن غر ناه ایک زناه جسم عوناء جسہم 
اس E‏ رك بطلب دپان 


کلنا هر له اسان ایک هستی اھ - برعکس 


هر ناه و عمرہ وغرہ: لیکن 


نس میں نی ا۷ 8:) اور جوخر 
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او یر ھی یمر 


"سو 1 


رین میں تطیق دا کی جائے تو کی نت 


اھ ری جس سڈ 


جس میں جوهر (هستی) اور وجود ایک هو جاتے 
هس * ره دوسره حواهره 
اضافه بطور ایک عرض هی کے کیا جا سکتا _ھے - 
برخلاف اس کے اب رتد اور پہلے اشاعرہ ی 
راے یه "ی ۔۔ ت- هشه عبارت هوگی جوهر 


سے ۰ نه له حرف نی بے ابن رہد ۱ ٹہتا ےہ لد اي 


اس سے 


سے 
۲ 


تصدیقات میں مان هستی ک اسناد کیا جاتا ے ٠‏ 


اور اس لے بظاعر اس ی حیثبت عرض کی ہو جاتی ھ 
(جیسا که همارا یه قرول دہ ''جوھر هه ) ان میں 
کی مت نوه اد کی هون کے 

جہاں تک نفاریذ اعبان کا تعاق 
ماعلقیوں نے ارسطو کے 
استعمال 


ےہ عرب 
نتبع میں اسی کا طرز استدلال 
"ٹرتے حوه کلیات کے جداٴانہ وجرد ہے 
انکار لیا هه لیکن افلاطون ہے انفاق راے 

کرتے هوه یه بھی مانا ھے که ان ک وجید 
ماف کی ورا سے ید نظریه فلسنر که آخری 
دور (افلاطونیت کا مترسط زمانهه توفیثاشورئیت اور 


نوافلاطرنیت) می بڑا متبول تیا له اعیان اور در 


کلیه روز ازل هی ہے خود ذات باری کے اندر موجود ۰" 


ہیں ۔ ایا کے تعقل کی یہی وجه ہے له عتل هی 
کسی سجسمے کا تعور اس کے وجود اور 


ادراٰك کی علت ھ ے» بعینیه خالق کاننات کی عتل علت . 


ل 


رف اشیاے فطرت کے تعتل ؟ - ابن سینا نے بد نظریه 


اصول ک5 ئ ذکل پیک بیان " با کہ ۳7" له جہاں EE‏ 
کا تعلق ی کاننات ۱« ثثرت در کرت ہے 


متقدم طص- لیکن جہاں تک هماره نفس ک نعلق ۱ 


رش ود اس س ں اصول ػ دویترا جز 


بت غمارے ہے یا 


سے سؤحر ےھ ۔ یه ا“ 
ے؛ جس ہیں دثرت در لنرت؟* 


تو ان میں وجود کا . 


عام (منطق) 


, دشواری پیدا ھوتی سے (اور یھ ارسطو کے یہاں پہلے 
| شی سے موجود ے)' که ایسی اشیا میں جو بجاے 


ی ہی 
| عرب ارسطاطالیسیوں کا رجحان بیش 


تصوریت 
اور اسمیت کی طرف تھا وه صاف کہتے هن ده 
کلیات کا تعلق حرف ذ ہن سے ے اور پھر افرودی سیاس 
Aphrodisits‏ کے تبتع میں ید که صور ماده کو 
, منرد فرار دیا جائے؛ لیکن چونکه ارسط‌اطالیس کے 
نقلام فلسنه میں صور دو از روے تعریف لیات کہنا 
جاعےء ا یود ایک معارنه پیدا هو حاتا هو 
جس سے بچنا ممکن نہیں - یہی وجه هم که عربون 
کے یمان ری و بالعموم جو 
هس ۔ اسمہت اور Ek Dl‏ ایک دوسرا 
رجحان ان کے اس تصور میں نظر آتا ے جو انهود نے 
علاقد (بین الاشیاء) کے متعلق قائم کیا ۔ رواقین کی 
طرح ان کے نزدیک علاقه وه ے جے خود ذعن 
ایا ہے سنسوب کرتا ے؛ لیکن یھ اصل میں 
علماے الہیات تھے جنھوں نے 
. رواقیت کے زیر اثر ایک اسی 


بادی» رسمی اور حسی 
نظام فلسفه کو نشو و نما 
که ان کے درریان کوئی 


لہٰذا ال می جو علاته بہدا کیا 


دیا جو صرف جوشری اور سفرد حقاتق 
کرتا هم اور سمجهتا ره 
تعلق نہی 
جاتا ہے اس کی حیثیت محض داخلی بلکه سره سے 
غر «وجود هھ 
ارستاو نے سمکن؛ شیر سمکن اور واجب کے 
اعلق جس سبہم انداز میں حثت ی ے اس ی وجه 
ہے نه صرف خود ارہعلو بلکه عرب مناقیوں کے 
یہاں بهی» جو اس کی پیروی میں سرمو تجاوز نہیں 
لرتی تیے؛ سخت پیچید تیان پیدا هو گئی هس - 
ارسطو (.١راہہ4‏ مزرم» ورق م الف س ہم تا ه) 
بھی عرب منطقیون (ثلا ابن :سینا : اشارات 
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علم (منطن) 


rer 


علم (منطق) 


ا 


طبع ٢١۲١۱٢۲۰۱‏ ص مم) ی ارح ممکن کے تصور کے 
دو پہلووں میں امتیاز کرتا ھے - ممکن پیک وقت 

غير سمکن اور واجب کی نفی بھی ےء لیکن وه ان 

دونوں پہلووں کو ھمیشه بیش نظر نہیں ر ٹھتا: 

للپذا واجب اور واقعی دونوں لو ممکن سمجه لیا 
گیا هه 
نہیں - دوسری جانب واەمی 
جانا ھے؛ کیونکه جو لحھ هونا ےہ ایا هونا 
پڑنا ے ۔ پھر ا لرجد سکن کی ریب یوں ی جانی 
مه له ید وه دش له جس کے شونی ڈاحنمال هه 
اور نھ ھونے ا بھی ارطو ‏ نزدنک ممکن غبارت 
کے صرف اس ہے جو هو د؛ 


ليونکه جو لج هونا اھ وه غمر ممکن 
دو 


5 
واجب ٹیہرایا 


لبونکد جو نہیں هو د 
وه ممکن بھی نہیں ۔ ید تعارشات اس لیے بیدا عونے 
ہیں له اس ساری بحٹث کی ته میں ءمکن اور واجب 
کی مونوعیت یا معروضیت آذ جو مسثله ے؛ ار.علو 
نے اس ے ایک هی طرح بت نہیں کی رش ۔ 
اور عدم جبر کے بارے میں وہ کچھ سذیذب سا نقار آنا 
سے ۔ ”'ارسیتیایں'' میں قبل کے دو حوادت کےمتعلق 
اس تا کہنا یہ ھے دہ ا گرچہ ان ہیں نے ایک 
واع هو د, لیکن اس کی نعیین نبل از ونت نہیں 
هونی ۔ اس کے نزدیک عغالم سماوات مس لزوم کی 
رای ین عام 


جر 


تحت لقمر ہیں الته انفای تج 


اش جومطفا واجب سے: بابی سب 
5 وحوب فرضی ھے ٠‏ یعنی ان میس اناق 2 عنصر 


اس لے قز آدسی علت اولی ک5 
سے - عرب ارسطاطالیسیوں کے بیان بھی به سارے 
معارضات پائے جاتے ہیں ۔ بتکنین. جو روافیوں ی 
طرح ممکن لو حقیقت کے داارے درا 
چاھتے تھے (لیکن لبوی لبھی بعض روافیوں سے 
اتثاق لرتی ھوے ممکن 


سے حارج 


اور واجب دونوں کو 


موضوعی قرار دیتےتھے اور بون گویا اس اسر کا اعتراف 
در لیتر تھے که هر شے ممکن .)۰ ان کا یھ کہنا 
بجا ےے له اگر کوٹی علت موجبه موجود ے تو اس 
۵ معلول بھی لازبا واجب ٹھیرے ۵5: لہذا دنیا میں 
انناف لہیں موجود نہیں ۔ معلوم هونا ہے الغزالی کا 
رد درتے هوه ابن رشد نے اس دلیل کی صحت کو 
بسلیم ‏ ٹر لیا ھے؛ مکر دوسرےء مقامات پر اس نے 
هر نہیں اپنے استاد هی کے نظریوں کو دیرایا_ه- 
الغزا ی ٴ دو اس کا اعتراف هم که الپیات اور فلاسفه 
کی مابعد الطلبہعیات گو باهم متخالف ھیںء بایں همه 
له هم ان باتوں کا انکار کر سکی 
ن کی نادت منطفی نکنیک سے مانی ۵ . 
مکلمن نے بهی بھی منطق کے خلاف 
مشککین ونان کے بعض دلائل "ا اعاده بھی لیا 
ھے ۔ وہ کہتے میں تعریف ممکن نہیں کیونکه 
جزئی سد کی تک پہنحنا ناممکن ہے ؛ على هذا 
فیاس منطقی ایک قسم کا مغالطة اقتراح المسئول 
در لبونکہ نتبجھ مقدىة کبری میں پہلے هی سے 
موجود هونا ے - ایک اختباری نظریے کی حبثیت ہے؛ 
کی ابتدا جزنیات سے هوتی ے؛ ارسطاطالیسی 
سر ۳ یھ دلائل نہایت صحیح هی ؛ تاهم 
ارسطو اور عرب منطقیوں کے یہاں ایک عقلی رجحان 
بھی ملا سے ۔ انھیں اعتراف ےہ له عقل لو 
اصول اوليه کا فورا علم هو جاتا ھے؛ , على هذا یه که 
جزنی حقائق سے استقرا لیے بغیر وہ ان روابط کو 
سمجھ سکتی هه جر یات کے دران پائے جاتے هبب: 


ہے 


یا نا ممکن اش 


لیکن جب منکلمین یاه دمن هي که علم اور 
للید دونوں احقاق عم ناصر هی کیولکه «احی*" 
کی تعریف هی یه ے که علم اور حقیقت باهم د گر 
موافق هون. درآل‌حالیکه علم کل ھے اور حقیقت 
انقرادی. تو ان کی اس دلیل ہے ارسطاطالیسی فلسفے 
د سب ے بڑا معارنه هماره سامت آ جاتا ہھ - 
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۱ 


از ی ار کی 
ا رما 
ماخذ :0( d. (jesch.:Fr. Uberweg‏ د۸ل ون 

»d. Philosophie‏ بار یاز دهم» برلن ہ۹۲ رع» ۲ : رو تا 
۳ ۱۰ تا ۰۲۳ جس میں مآخذ بھی دیے هوه 
Geschichte der Logik im : C. Prantl (r) ‘a‏ 
۰٥9ء46‏ لائپ زک ۰۱ ۰ ۲۹۶ تا (r) ‘rq‏ 
Ractificatiên «de la mente, : Abusalt de Denia‏ 
de lé6gica, texto arabe traduction y estudio‏ ۱۳۵۱۵2 
‘previo by C. Angel Gonzaliz Palencia‏ میڈرڈ 
(r) ۰‏ عبدالرحمن 
Traité de Logique‏ (عربی ے ترجمه از (J. D. Luciani‏ 
الجزائر , ٩۳‏ ,ء . 


Le Soııllaı, ; الاخضری‎ 


(S. VAN DEN BERG) 
وه تعلیقھ (,) : مغربی فلسفے میں منطق کی ابتدا:‎ 
بطور ایک ضابطه معلو۔ات ارسطو( رك به ارسطو طالیس)‎ 


کوان کر اس کی داغ بیل اس ہے پہل۔ 


پر چی تھی - ستراط کا منهاج سر تا سر منطتی تها, 
یعنی سوالات پر سوالات اور ایک کے بعد دوسره 
یج کا استنباط ۔ اسی طرح سوفسطانی بھی منتاق ہے 
ام لے رعے تھے - ارسطاطالیسی نطق دو آخری 
شکل اسکندر افرودیسی نے دی - پھر آز والے روسی 
ھیلینیکی ادوار میں اس کا چرچا عام هو گیا اور طرح 
طرح سے اس کی تشربح و تعبیر میں قلم الهایا یا ۔ 
منطلق ی یہی یونانی اسکندری روایت جب عالم 
اسلام ہیں پہنچی تو فلاسفد کے ایک طبقے ''حکماے 
اسلام“' نے اس یونانی روایت کو سزید وسعت دی ۔ 
انھوں نے «نطق میں جو کچھ لکھا اس کی اساس اور 
ہیثت اگرچه یونانی نهی» لیکن مزاج اور روح 
غیر یونانی - ان کے اجتہاد فکر اور جدت و طباعی نے 
اس ایک نیا رنگ دیا, 

ان حکما کے پهلو به پہلو ود ارباب نکر و فار 


rer 


علم (منطن) 


بھی نرجود تھے جنهود نے دیکها که نطق یونانی 
۳ بعضص ایسے سوالات پیدا کر در لے هرن جن کی زد 


براه راست اسای تعلیمات پر 


پر ری ھت ان سوالات 
کی نوعیت عقلی تھی؟ لہذا ان کہ جواب میں بھی 


عقلی روش اختیار کی گئی؛ لیکن اس روش پر 
یونانی منعلق کا رنگ غالب هون کے باعث ہک 


+« 
ی دهن ی تشفی 


دورن ارباب غور و فکر 


اسلام فی اس باب" ہن اسلاء 
ند اکر سک - رفند رنننه 
کی توجه ان سوالات کی طرف منعطف هوئی - 
انهود نے سوجا ده بحث و نظر کے اس سلسلے کا 
تعلق جس منعلق سے ے؛ اس میں جس طرح قباس و 
استدلال سے کام لیا حا رها ہے کیوں نھ اس کا جانده 
لیا جانم؛ سمکن ہے یه بحث و نثلر کسی ایسی 
منطق پر سبنی هو جس میں غلطی اور خطا کا امکان 
- انهود زر منطق یونانی کو به نکاه تتقید دیکها تو 
اس کی جرح و قدح کے ساتھ یونانی فلسفے کے خلاف 
ایک رد عمل بیدا هوا ۔ ایک گروہ نے تو سره سے 
اس فلسنے ”دو مذسوم ٹھیرایا تاآنکھ فلسفی کی بطور 
نلسفه مذست ہونے لکی (سثلا السیرافی؛ دیکهیم 
محمد حنیف ندوی : ٠‏ عقلیات ابن ب. دوسرا گروه 
متکلمین اسلام کا تھا - بہاں یه ام قابل ذ کر ےہ 
که عالم اسلام میں کلام کے نام سے جس مذھبی 
شور و فکر کا آغاز هوا اس .سیحی فاسنه کلام 


تیمید) 


(lasticismاSeho)‏ سے کوئی نسبت نمی . جس 
هم اپنی زبان میں بحض اس لے کلام ہے 
تعبیر کرت هی که یه فسنه اسلامی کلام سے 
متأثر هواء یا یود کہے "ده همی انگریزی لفظ 
Scholasticism‏ کا کونی ترجمه نہیں ہلا ) ۶ 
ے تو تدریسیت» لیکن 
نااتائی 2ا خلت نات ۶ز جو مت يه سمثله 
ھا تر بای تات جار ران که 


اساسات کیا هی ؟ سی ستکلمین 


ما هب کی عقلی 
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علم (متعلق) 


Yor 


علم (منطق) 


: 2 
اتبا مس ,وجود هن اور ان سب سے انار کر دیں 


تا ۳ ۳ 7 
(Sehovl Men)‏ کی لوثٹی اس رده برغظس بد یی 
که مسیحی عقائد دو فلسفة یونان ہے تطبیق دس - 


یه غاط فہمی له وتحددین اسلام بھی اسلامی عقاند 


اور کسی فاسنم» بالخصوص یونانی فنسفے؛ سے 
تطبیق پیدا کرنا چاعتے تھے سر تا سر غلط ہے ۔ 
بپر حال متکلمین اسلام نے جب یونانی فلسفے بر 
تحقیق کی نظر ڈالی تو اس تحریک کی ابتدا هونی 
نے اقبال [رك باد] نے رد برنانیت (|ىcJlassic-anli(‏ 


کن تہ کیا هي - پزنا: 


کے نی فاسنے کی طرح یونانی 
.نعلق بھی اس تحرنک کی زد میں آ ی ۔ اس کے 
جو وت نے دیکھا اله ہونانی من اق مو فا 

ےو مو اک فان رد وه 


منطق وه آلد با ذریعه لس 


کی جس سے انسان نصورات 


تید تات ہی خلا اور لغرش سے 


بچا اور کسی شے 
دو صحبح طور پر سمجھ لیتا ھ۔ اس کا 
مطلب يه هوا له حب هم نے کسی شے کی تعربف 
ری و ںا کی ہاو ل هی ا 
ااخوات من اد 
نے کے مترادف .۵ . 
یوں ایک مابعد الطبیعی بحث کا آغاز هوا - 
متکلمین نے بجا طور پر لہا له لسی نے کی تعربف 
در لی گئی تو یہ کیس ممکن .هم که یود اس 5 
ماھیت بھی سمجھ میں آ جائے - یونانی منطق 5 یہی 
مابعد الطبیعی عنصر نها جس پر متکلمین اسلام نے 
سب ہے پہلے نظر ڈا یل اور ارسطاطالیسی .نطق کے 
اس دعوم سے انکار کر دیا له نطق آله 
تے کا ۔ لوبا منطلق کر وت بھی معلوم 
در سکتے ہیں صداقت کیا ہے اور حق سس کہتے 
هی ؟ انھوں نے یونانی منطق بر کڑی تنقید کی اور 
بجا طور پر کہا که حد (بعنی تعریف) کا مطلب اگر ید 
هم له ھم دسی کے حدود مترر ثرلی . بعنی وہ 
سب باتیں پیش نظر ر دی جو اس قسم ی دوبری 


بالفاظ دیگر حل (تعریف) معرفت 


من بعر فتك 


جو موجود نہیں » تو اس شے کی اس جاءم و مالع تعریف 
ہے هم اس ہیں اور دوسری انیا میں تمیز نو 
در لیں گے؛ لیکن یه نہیں که سکی ک که اس کی 
اعمیت بھی سمجو ہیں آ گئی - انهون نے نهایت 
ثییک کہا که به جو ارسطو نے منطق کا رشته 
مابعد الطبیعیات سے جوژا ھے اس کا کونی جواز 

- مثال دو و وش 
ادر ھوے 7 يه کہا 
ناطق ے؛ تو لیا انسان ی اس a‏ 
لوک نہیں جانتے تھے له انسان ‏ لو قوت نطق 
حاصل د یا بد ده وہ کہ هی نہیں سکتے تھے 
لھ انسان ”کیا ھے ؟ اس کی تعریف کی گئی تو به 
دیا؟ حیوان ناطق ! 
لہٰذا متکلمین نے سب ہے پہلے یونانی منطق کے اسی 
دعوے "کو رد لیاء جیسا که آگے چل کر عہد حاضر 
میں ان کے زیر اثر مغربی فلاسفه نے لھ تعریف سے 
بجز ایک وجه امتیاز کے اور کچھ حاصل نہیں هونا. 

ابوبکر الرازی پہلے شخص تھے جنهود نے؛ 
حا ده اقبال نے تشکیل جدید الہیات اسلاسبه 
(خعبا ہنجم) میں لکھا _ه؛ ارسطاطالیسی سنطق کی 
شکل اول پر راقرا کیا اور اسی اعتراض کو عصر 
حاضر میں انگربز فلسفی مل Mi‏ نے دہرایا - شکل 
ہا جانے ٹا له : 


بھی سمجھ میں آ کیا که وه اھ 


اول ی رو سے 
انسان فانی ے . 
سقراط انسان ے . 
لذا قراط فانی هه 
فرمانیی ! الفاظ کے اس داؤ پیچ سے کیا حاصل 
هوا؟ لجھ بھی نہیں ! 
منطق پر جرح ۱ 
ہے بالاخر ارسطو کے مقولات عضرہ 
الباقلانی نے ان کا عر درنو 


و تنقید کا یه سلسه جس خزبی 
سے جاری رھاء اس 


بھی محفوظ نه رھ ۔ 
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اعتراف لیا ےہ الباقلانی کے هانهود 


علم (منطق) 


سے جائزہ لیا اور جیسا کد دی - ی + میکڈائنند نے 
اپنی کتاب Dervclopnent of Muslin Theology,‏ 
Jurisprudence and‏ میں 


Constitutional Theory 


ارسفٰو 
کے مقالات میں سے ایک وجود رعهادنجم) کے سرا 
کوئی مقاله بھی محنوظ نه رها اور وجود ک نفی 
0صتص ۱ 

مقولات ک5 ف بحث سے تعام نظر قابل لحاظط اسر یه 
ره له ارطاطالیسی تلق کی نوعیت سر تا سر 
استخراجی ےے اور استخراج ہیں حد اوسط (ماللزھہ 
لے ند مقدمتین : 


یعنی بقدمذ تبری (ودنصیم عمزدوی) اور مقدسہۂ 


صرئعئ) بالخروص !عم ے. اس 


صغری (عیاص ١م‏ 2:00۲) سے جب هم ایک نتیجه 
(inference)‏ قائم کرتے هی نو اس ہیں مقده اولی 
کی حت اننی اهه نہی وی جنی فده انی 3 ۰ 
دیواکد يه مقدسه بعض اوقات منکود بھی 
هو سکا هی اور بحل نظر بھی ۔ سنطقبین اسازم و 
حد اوسط پر طرح سے اعتراض نے هی 
.7 2 


لد باں] نے اپنی لتاب 


الرد على المنطق یں اس پر ایسی لڑی تنقید ی 
له اس ہے ارسطا طالیسی نطق کی مارت ی 
سے متزلزل ل هو گئی. 

بات یه هم له فلسفے یا عقل ن سارا سعله 


ایک بپلو سے تصور اور تصدیقی 5 مسئلہ هو ۔ 
هماری عقلی کاوشوں کی انتہا جب کسی تحور پر 
هړتی ے. هم عفاد دسی تعاملے میں حخم ل<تے 
هی اور ید حکم ایک تصد تی کی شکل اختیار ٹر لیتا 
هه تواس میں لق ػا دخل اس ہے 
هو سکنا که هم نے تصورات و تصدیقات کو انا 
جو شکل دی» استدلال و برهان ہے جس 


اس هب 


زیادہ نہیں 


طرح ده لاء 
دی سس 2 حا ۱ 
E‏ ۰ ۶ 
لہا تی 


د ارب تو نہیں هوا 


زبان تک محدود ر لھا جاے 


ro.‏ عام (متٹاق) 


موق اختیار نیا "که سنطق زبان ک5 
که هم اپنے خیالات جس ط 


ق تنقید هی ؛ یعنی ده 

رح پیش کر رے هی ان 

ی لونی سقم» نضاد و تحالف تو نپی ۵ . 
ستطلق عرفت حق ا ذریعه نہیں - یہی وجه ےہ 


میاه ب OT‏ 7 


زیاده اس مابعد الطبیعی عنصر کی بنا پر ی گئی ہے 
غلطلی ہے منعلق میں داخل کر لیا گیا تھا - بات ید 
ےی که منطه ق نے بعنس ساعدالطبیعی حتائق کا ساتھ دیا 
حفائق نا ساتھ 
لو رد درنا ضروری ٹھیرایاء يا اگر رد 
لیا کیا تو ان کی نوعیت یکسر بدل ئی جہے 


ذعن انسانی نے قبول نہیں دا ۔ ان حتائق دو جوں 


ور بعضر ٢٤‏ نہیں ے اندریں صدرت جن 
نہیں دیا ان 


نہیں 


د تون قاثم ردیر کی ایک صورت يه تھی "ده اس 


ں سے ال حذانق و 
028 آتا ھے. یا پھر اس 
ٌ۰ مس ٣‏ 
نش اس ۵ اطلاق لسی اسر ہیں جس طرح هو رها 
عے اس پر تنقید ی نظر ڈالی جانے اور یه دیکها جانر 
لد نہیں اس کی تعمیر ھی تو غلط بنیادون پر نہں 
هونی. یا سمکن ے ال حفائنی تک پہنچے لا نی 
کے علاوہ دولی اور راستد بھی هو ۔ بهرحال ضروری 
ره له سنطق دو اس کے حتیقی وظیف» یعنی تلقید 
يه خیال تھا جس نے 
"لیا اور 


بیکسین افو پونانی عطق ی تنید پر آماده 
حق بد هی لھ انهون نے ان داب ہیں جو قدم اٹھایا 
اس ہیں منعلق ھی غ مفاد مضمر نها - متکلمین اسلام 
نے منصق کے یونانی نثلام کی خامیوں اور خرابیوں ی 
شاد ان ی اور یه ستنطق ق بحیثیت منطق ایک 
بیت بزی حدمت تهی. جس ے اس کے مزید 
دشو و ندا کے راسته باف عوگیا اور ایک ننی بنطق 
کی فا ہیں بزی. ۱ 


نطق ن ارا دار و دار قیاس(9۱هایاار5) 
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علم (منطق) 


س 
پر تھا ۔ اس کا منهاج (method)‏ استخراجی (decuctivc)‏ 
تھا ۔ جب اس سنہاج نا از روے منعلقی هی جائزہ لیا 
گیا تو لہ .قياس ھا رے خلم ہی 


کوئی انانه نہیں هوتا اور اس ی حبثیت تحلیل و 


ثابت هوا 


کے 


تجزیے سے زیادہ نہیں » مثلا جب هم لے 
”انسان فانی 


لہذا صغری و کبری: بعی مقدستن ؛ قائم کرنے ک , 


کا ضرورت هم "که : "اسان فانی ها : ''سقفراط 


تجح 


٤ 


انان ےۓ'؛ لہذا ''قراط بھی نانی اھ نون 
همار ه علم ہیں " لونی نٹی بات نو نہیں آنی لیونکھ 
حب کہا جانا ه نله اسان فانی ے تو لہنے 
۔غراط حکم لکا رھاے . 

صغری و ڈہری غبارب هی مفدسین ے٠‏ لیکن 
بعض مقدمات .یی هون هن ؛ مث ۔للوع آ 


فان 


والا سارت انسانول ہر سمول 


ایک بدسی امر ےھ - نود همارت ذهن ی 
طلوع آفتاب کا جو تصور فالم وا ہے اس کی تانید 
کے لے لسی منطق کی فرورت نہیں ۔ رے وه مند۔ات 
جو غم بدسمی ہیں ؛ ان میں بھی هم ایک حد تک 
منطق ہے ہے باز ره سکتے هی - آب نے 

که اج شام بیرون شہر میں بارش غوئی - اب با نو 
آب تسلیم کر لے ہیں له به حمر درست دے با آپ 
کو اس کی صحت ہیں ننک هونا ےھ ۔ دوسری صورں 


ےه حہ 


میں به مسثله اعتماد وعدم اعماد ن ہوا تشه 
ممکن با اکن نی اور نه اس اسر کی روز 
هونی رش له شم اے ایک بنط تنبی 


اس مرش دردی 


بانخصوص سعلق 


شک نمی له فاسثه ونال. 


بونائی: سے سے ادمینانی اور ای در 


۲ 6 ٩ 


پا 


, تو ظا هر ھے سقراط بهی فانی هو نا؛ . 


علم (ننطن) 


ردعمل توا اس کی لوغیت اگرچه خالصة علمی اور 
عنبی تهی» لیکن وجوه کچھ بھی هود اهل فرب نے 
دببی نو مسبحی اصطلاح راسخ العقید گی (۷۸۵0×۷) 
سے ام لیتے هو اس دینی رد عمل ہے تعبیر کیا 
اور کبھی اپنی علمی اصطلاح سکولاسٹسزم 
(دونەنا:هاەطی) سے - انهون نے کلام کے بارے 
یں بھی (که اس کا موضوع ے مذهب» یا وه 
بنیادی سوالات جو نوع انسانی میں مشت رک تو هبی 
لیکن علم بالحواس یا ظن و تخمین اور قیاس و استدلال 
کی زد ہیں نہیں آنر) فلسفیانه غور و فکر ے یھ راے 


. فلسفبائه افدر ہے هم آهنکی مقصود تھی ۔ بہرحال اس 


هوا ( بونکه انسان. کنات زندگی: اس کے 
سائل. اخلاق, روحانیت» ذات الپی» خرض هر 
مسئل ہیں دونون کا نقطة نظر بنیادی طور پر ایک 
مختلف تھا)؛ وه رد عمل نا گزیر تھا جس 
1 باناعدہ ابتدا اشاعرہ ہے ھوئی ۔ اس رد عمل میں 
حونکه اصل مسعله عتل کا تھا (روز مره کی زندگی؛ 
سیاست و اجناماع ہے لے در مابعد الطبیعی تصورات 
اور ایمان تک عقل ھی بونانیت کا سرمایۂ افتخار تها)» 


دوسرےے سے 


. لا نشل ھی کا تقاضا تھا که سب ہے پہلے یونائیت 


دی تنقید ی ابدا اس وقت موی دص :ونا سلا سے : 


ذعنا اور احلاقا امت کے اک دا هر چکے 

ہے ںی تعلیمات کت فی 0 
1( 

۱ اس سے = 
انگ علط عکط شکل اخنیار در ری َو اس طرح جو 


َ5 وہ حار توڑ کر ا سے آزادانه کارفرسانی کا موقع دیا 


5 1 2 خود ساحته ول 
جانے جس ے دل و دماغ ڌو حو آزنجیرا 
نس جکر رکا ھے کیونکه اسی صورت ہیں هم 


صخحیح 


منعلق س هر ر «سثلی مس اس کے حسب یویب مج 


طرز بر ۵ء لے سکی در - یہاں به بات بھی نظر ائداز 
نہیں ری اج ده منطق ما 7 


اسان اس سے پہلے بھی حقائق لو سمجھ رها تھا 


1 ان ک انمہار بعمر نی سو و خطا اور ابہام و التباس 


۳9 ہو رھ نها اور 


له گت اس وفت بھی منطتی لحا 
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علم (منطق) _ 


ھی سے مسائل پر راے زنی اور ان ک تائید و تردید 
کر ره تھے ۔ اب اگر تردید و تائید یا نقد و جرح 


کے اس عمل ہیں تچھ اصول کارفرما ہیں اور 
ایس قواعد و ضوابط هی جنهی ملحوظ رکھتے هوه 


دم ان مغالطون یا سفسطود (ونا‌داله۳) کا سراغ 
لکا سکتے اور ان سے بچ سکم هبل جن کا کسی 
مسثل پر گنتگو کرتے هوی هم اکثر شکار هو جاتے 


ھںء .: وس بت ی طرح ایک اسر ضروری 


TS‏ مھ 
هو کے بجاے حق کو اپنے اندر محصور کر لے 
چ فطق ووا می واه تو اش کا اف 
۴ کچھ نہیں عوتا (اور فی‌الواقع ایسا هی هوا) که 
یا تو کسی تصور کی نفی ھوگئی یا اثبات : مکر 
منطقی قضایا میں اثبات هوا یا نفی ۰ اس سے ذهن ی 
تسلی ند هوسی . 
منطق یونانی نفی و اثبات ی نطق تھی ۔ اس 
نے اول جمله حقائق کو قدمات کی شکل دی . یه 
حقائق سبھی قسم کے تھے - ان میں ود بھی تھے جن 
کا تعاق سصالح حیات سے ے اور ود بھی جن کی 
حیثیت مابعد الطبیعی تھی ۔ پھر منطق نے ان پر حکم 
لکاتے هو یا تو انهی رد "در دیا یا قبول کیا تو اس 
شکل میں جو باعتبار اس کے قواعد و ضوابط کے ممکن 
نف تھی ۔ اس سلسلے در ديا 
نیا ده ان حقاتن کی صحت و عدم صحت. یا ان ی 


ما 
مایت و نوغیت نک پہنچنے کے کچھ اور بھی ذرائع 


میں یه امر نظر اند 


ھی هب اس معاملے سی اندار بت له بدلنے 1 
ضرورت ےہ لیونکھ هم ان حدود و قیود ے آزاد 
میں جو متعلق هم پر عاند در رعی ےہ۔ یہی وحه 


کے لد خالم اسلام نے اس منطق کے خلاف شدید 


سجن نها د برنکه اس وقت عالم در ھی مان 


علم (منطق ) 


زند گی تھی اور بافی دنیا پر ذهنی اعتبار یی جمود 
طاری تھا 


عالم لام 


لو یھ سمجھنے میں دیر نہیں 
لکی کہ منطق یونانی کا منہاج چونکه سر تا سر 
استخراجی ہے اور اس پر مجرد تصورات کا غلبه ےء. 
لہذا وه علم جو کسی منعلقی قیاس «(Syllogism)‏ 


| سے حاصل هوتا ہے وه عام نہیں بلکه تجزیه و تحلیل 


هوتا ے (فلاسفۂ مغرب بہت 1 چل کر عہد 
نشاة الثانيه ہیں کہیں اس نکتے دو سمجھے اور جب 
جاکر ان کے یہاں بھی منطق یونانی ی جرح و تنقید 
هوز لکی)- عالم اسلام میں اس قسم کی منطقی بحٹیں 
بالآخر لاطائل هو کر ره گئیں اور پاے استدلالیاں 
چوہیں ابت هو کر ڈگمکاے لگ - یه ایک 
حقبقت هم که منطق یونانی کی روش ے 
ح حیات کو تقویت کے بجاے گزند پہنچ رها 
- اس کے مابعد الطبیعی عنصر کے باعث ( که 
*احد شے معرفت شے .هم ) مجرد تصورات پر حقیقت 
کی ایک خیالی عمارت تیار هون لکی اور وه یوں که 
جب ذعن انسانی میں ایک تصورابھراء مشلا انیا کو 
دیکھتے هوه نر کاء ان کو محدود دیکھتے هوه 
وجود کا جس کا اطلاق هر موجود پر هو سکتاے؛ 
تو اہے اس کا عبن ٹھیرایا گیا ۔ یھ ایک قدرتی اسر تھا۔ 
مثال کے طور پرانسان "۵ بطور انسان ایک تصور عمارے 
عم اس ۵ اطلاق ھر انسان پر ٹرتے 


ست 


ھان وود 


ہیں اور یوں انسان اور غیر انسان میں امتیار هو 


ٹیا با ده عبن ایک حقبقت ناپته سی کو وجود 


عاری (هم اسے اصطلاحا ثبوت نہیں کے )۰ 
ں کے تابع ےہ اور پھر اس کے 

۲ ۰" اعیان ابته کے حوالے سے 
لو با نبوت حقیقت مان لینا استخراج کا عمل تھاء 


سے 
لیکن وجود بہر حال اس 
وجود کی غا 


کائندات یق 


3 


اضر ہے تھسا ممیت کر رت 
وس 


Mart com 


علم (منطق) ۱ 


۲ ۸ 


علم (منطق) 


بل منطق کو حدود بت باهر اور ایک طرح مس 


مصادرہ علی المطلوب - اس قسم کے نظر یی خود منطق . 


کی رو سے منطق یونانی ہے بد دلی ک باعث ھوے - 
اس منطق کا رشته رفنه رف زنداکی ‏ لث گیا۔ 
اس کی تردید سنطق ھی کے دلانل و براهین سے ھوے 
لکی. ناآنکه امام ابن تیمیه نے الرد عبر المنسق 
منطق بونانی کی خامبرد لو بژی وناحت ے واتدت 
او اس تلور ایک آلة عرفت ید رد د وبا 
رك به ابن تیمیه] . 

حکماے اسلام کی روش ملق کے بارے ہب 


محنس سلبی با صرف نطق بونانی ک کیٹ اور بردید 


تک حدود نہی رهی - <مب ایک فافت .3 دوحری , 
نقافت ے نصادم ھونا هی اور وه اس ے مارب ¦ 


نپی هوای تو اس تعبادم ہی پہلا . حله اعترافہات 


اور رد و لد کا هونا ا اور دوہرا بعسہ کا .. 
الحو عالم اسالام ول خه ! ت علق 
کد 


E 
الى کے ردو‎ 
کے سانه سانه انھوں نے اہک ری نعلقی.‎ 
سخنطق اسنقرا ز اچصا *٤٢اك۵۳[١٥۱) کی اد ر‎ 
جس کا اسلامی مشرق کے علاوه اندلس کی‎ 
کاهون میں نشو و نما هوا - متعلق اسقرا عالم اسلام‎ 


کی ابجاد ‏ - یه منصق 


درس 


رده ملصةء 
تحقبق و ا کنشاف کا راسه نهل تیاه سائنسی ماج 
cine method)‏ متشکل هوا اور سائنس کی 
ترفی اور کا ے ده 


فروغ ۹ رد.ا اه 0 وسری بات 2 
که مسلمان ارباب عام: .نطضود از 


ر سانشی داتون 


کی ان کوشتوں سے سائنس کے لیے جز 


اس اس 
7٦‏ ۹ ا .جح 1 1 ری 
مرب هرت اس u 5 u‏ 6 حل ہے جس تا 


E ET ET 
: جس کا آج ا بھی !ءتراف ےھ ( د۔کھے اقبال‎ 
. ) تشخیل حدید المیات اسلادیه. خطبه پنحم‎ 
Introduction to the ۱ : Sarton (1) ماحذ:‎ 
سر وة‎ of Che 


1۷2١. ۱‏ تا 


ایجاد هوئی تو سانسی . 


واشنکئن (اردو ترجمه» از سید نذیر نیازی : مندمۂ تاریخ 
)0( 


Reconstruction of Religious Thorght : محمد اقبال‎ 


سائنس؛ مطوعة مجلس ترقی ادب: لاهور ) ؟ 


ردو / (اردو ترحمد» از سید نذیر نیازی: تشکیل جدید 
البیات اسلامیه, مطبوعة مجلس ترقى 
Miucdonald (r)‏ 


ادب» <اهور)؛ 
Development of Muslim Thco- :‏ 
“logy, Jurispruience und Coustitutionul Theory‏ 
لنذن م .۹ء ؟ (م) عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام؛ 


۳ جلد ین » اعنلم آلژه ۳ ۶۱ 5 (ه) محمد حف ندو ۳ 


ہمز راب + نلاست. ! فلسفه ؟ ابن تیمیه ؛ ابن سینا تا لغزال . 


3م 7 نیاری) 


e» 


ندعملیس٭()( ( : سنطق(ع؛ اده ن ط ف نطق » ی 


سک ص 

ينق بمعنی بولنا گفتگو دی لق وت یی 
تام کفتکو؛ بول ۔ اي لفظ ا اطلاق هر 5 وار پر 
ها هي ۔ جازنراوں ی آواز اوہ بول دو بھی 


وران مید میں منعلق ہے تعبیر لیا گیا ھے : علمنا 
نطق الط ۱ ۱ [النمل]: : و ۰)۱ ۰ یعنی ی 

طرف ے) 9 بولی سکهانی آٹئی ے (دبکھے 
لان العرب. بذیل یادم) ۔ اصطلاحا یه ایک علم کا 
نام ے - منطق کی لئی تعرینی کی کلی یں . جن میں 
تبول .عدوم 
ا ۴۳1۳ زراعد معلوم رس یں اور ید ود فن 


ی ۲ NE‏ 
ے مند زجه ۵ں عراف سب یی رت 


.نعلق وه علم ےہ جس نے 


رر 
- 


مرای .ها اد هن حن ی د یز یں 


> و 0 
جع mac:‏ 
ہے ہے 


تمہدےہا۔|) ے: ۱ 


7 ۳ ا رت ۳ کب‎ TE. 


Marfat.com 


۱ 


ملم (علی) ۱ ۳۰۹ ۱ علم (منطق) 


فکری لغزشوں سے محفوظ رکھا جا سکے اور اس کا 
فائدہ یه ھے که تمام علوم میں صحت و اصابت ا 
برقرار ره - یہی وجه هی "له ابن سینا نے منطق کو ا 
*خادم العلوم““ کہا عے اور الفارایی نے اے 
”رئیس العلوم““ کا لقب دیا ےڅ . ۱ 
عام طور پر منطق کے نو اصول بیان لے جاتے , 
هی : (م) کیات؛ (م) تعریفات: (م) تعبدیقات؛ | 
(م) قیاس؛ (م) برهان؛ (ہ) خطابت: (ے) جدل؛ | 
(م) مغالطه؛ (و) شعر . ۱ 
یه بات بھی قابل ذ در هو له اخوان الصفا نے ۱ 
منطق میں ایساغوجی [رلد باد] کے سولف فور فریوس 
کا سک اختیار ‏ درتر هوه اسی کے الفاظ خسه 
و ا نوع» فعبل» خاحه اور عرض عام اپنائے؛ 
البته ایک نم لفظ "شخص" کا اضانه ضرور لیا 
(ظهر الاسلام» ۲ ۱۹۶ ۱ آ 
عم کی کوب سے کے منوت کے ۲ 
سہرا علم اول ارینطو [رك به ازسطو طالسیس) کے سر ۱ 
ہے دئی فضلا (جن ہیں اسحق بن حنین» حنین بن 
اسحتی اور ثابت بن قرة بھی شامل ہیں ) کی دوششوں 
کے بعد ابو نصر الفارابی (م ۵۳۳۹ نے منصور بن 
نوح السادانی کی فرمائش پر ارسطو کی دتابوں کے 
ترجے اور ملخس تیار کے اور معلم ثانی دہلایا ۔ 
اس کے بعد یه شرف ابن سینا (م ۸م ه) دوحاصل, 
حاصل هوا , ` 
بقول ابن الندیم» ارسطو نے منطق پر آٹھ | 
'نتابیں لکهی : () المقولات: (م) العبارة؛ (م) 
تعلبل القباس؟ (م) البر‌هان؛ (د) الجدل: (ہ) ۱ 
الہغالطین (يا المغالطه)؛ (ے) الخطابة: (م) الشعر ۳ 
(دیکھے الفپرست» طبع فلو اص مج( تا .ټم 
نیز احمد بدوی : ا جس ی | 
المقولات» المدلولات اور سبادی #البیان وغیرہ طبع 
هوجی هی) . 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


ایک مدت نک ارسطو کی لتب منطق کی 
شروح لکھنے کا بہت رواج رها - ابو یوت البعقوب 
الکندی (م تقریبا ۰٠م‏ نے منطق پر ي رسانل 
لکھے (الفہرستِء ص وه ) ۔ الکندی کے تلا.ذه 


میں سے ابوالعہا۔ ي احمد ب 7 ن العلیب السرخسی نے ارسدلو 


, کی لتب منطق کی روح لکھیں (الفهرست» 


۱ ص ۹۲م)۔ ارسطلو ی التب نطق کی شرحی لکھۓے 


والوں میں ابونصر الفارابی بھی شامل ےے؛ جس نے شروح 


1 کے علاوه منطق پر ستفل لتابیں بھی لکھیں ۔ دیگر 


شارحن ہیں خاص مور پر قال * ار یہ هی : 
ابو اسحق قوسری:؛ ابو یہی المروزی: ابو بشر ت 
0 1 

این یونس. یحیی بن عدی: اہو علی عیسی سس ورت 
ابو الخم بن سوار الہ لہعروف بابن الخمار (الشہر شتا ها 
ص ہپ تاه ۲ مس۳ ں) 

مسلمان علما نے دیگر علوم کی طرح منطق بر 
بھی خوب طبع آزدائی ک اور دتابوں کے انبار لک دیے۔ 
انھوں نے مستقل دتابون کے علاوه شروح و حواشی بھی 


, لکهم- استقضنا تو مطلوب نہیں : صرف چند اعم دتابوں 


کے نام پر ا دتفا کیا جاتا ے:(م) ابوبکر محمد ز دریا 
الرازی (ے ١۳ھ‏ / ۹+۳ : رسالة فى المنطق: (r)‏ 
او لسن احمد بن رر التب الاصفہانی (م کک 


(Bro‏ : دخاب المذعش (س) ابو احمد حه سن ن مسا 


العسکری (م ۸م ۵ : دتاب المنطق؛ (م) الخزاد (م 


RN lr EN AES‏ المنطق (طبع 


سلیمان دنیاه قاعرہ (e) 9٦١‏ ابن باجة 9 ۳۳ ۵ 
۱۳۸ ١ع‏ ۽ رسائل مخف (و) ابن بشد 2 ۹ھ 
م و عنام الادلة فی اد الملة (طبع محمود قاسم) 
) ا آبا 
اور (ے) الشرح الاوسط (در رسائل ابن «رشا » حیدر اباد 
ے۳ رع شروح کے علاوہ ارسعلو اور الفارابی پر 


این شد نے بڑی تنقید کی )؛ (م) سعد بن منصور این | 


ع) ۰ الحکمة الجديدة نی 


ا ۱۳۰۶۵۹5 


0 دیکھے دشف الفلنون» , :وب ہ):(و)نجمالدین 


1 


GES‏ ا ا و وس سا ںا کت ا وج و یه 
ای ا a‏ ا IS‏ 


Marfat.com 


علم (منطق) 


على بن عمر الکانبی القزوینی (م و و ه | Lira‏ 
اندقائق فی کشف الحقالق اور( , م)الرسالة ال میه فى 


انتواعد المنطتیه ے الر سالة شید بر شروح اور حوانی 


لکهر والوں می قصب الدین محمود بن الرازی 
التختانی (م دوع ہوم إء) اور سید شریف 


الجرجانی 9 ۸ / ,جر ع) خاص طور بر قابل 


ذ لر هی - موخرالذ در کی شرح پر ملاعبدالحکيم ؛ 


سیالکوٹی (م ے٦‏ ۰ / ی هوود) نے بڑا عالمانه او 


محتقانہ حانیه لکها (برا یمان : : نکمله. ١ر‏ همم و 
۲ : ۱ )- قطب الدین .ذ دور ی ایک مستقل تصنیف 
اف اتور اتی ین طایخ 
2 


© ۰ زا 6 
ی ترح محر زاسد عروی (م ره E۸9‏ 


نے قلمہند کی (برا کیان : تکمله. :م۹ ): (۳) 


سع. الدین التفتارانی (م ۲ 6۱ : نهدیپ ! 


امنطق ( )ا س پر لئی حوانی اور مرو< ح لکهی گیںء 
سے الکردی ک سرح زیاده معروف ے): (م ۱) 


ا نور الدین محمد بن علی 


٠ 2 1‏ 
(عبىدا بیزدی اور جللال الدین الدوانی کے علاوہ 
متعدد علما : 


الجر جانی (م ۶۸۳۸ مخ : الفرة فی 


نے اس کے حو' 


برا ممان : تکمله. :۹ ج دشف التلنون؛ عمود 


۲ء ۳ م): (وب) ابن تیمیه (م er‏ اه 
سن اليتق (طیع عبدالرزاق حمزه) اور( ) الرد على 
| امنطقیین (مطبوعه بمبئی ؛مع دیباچەاز سید سلیمان ندوی): 


(ے ,) ابن سینا: الشفا» المنطق المدخل, (, ,) المنطق : 
انبی‌هان, اور( ,) السعلق الخطابة رط ابوالعلاعفیفی ): ۱ 

(. ۲) زین الدین عمر ابن سهلان‌الساوی؛ البصانرالنصيريه 
7 ۱ 


(بع تعلیقات مفتی محمد عبدہ. بولاق ۱ ۳ ۵) . 


برصغیر پا ک و عند میں بھی دیگر علوم 3 


طرح منطق پر بھی بہت سی دتاییں لکهی گئیں : 
جن میں ے چند ایک خاص طور پر قابل ذ نر عیں : 


۲ ۰ 


۰(.) جامع | 


و ملا حسن اور یی وچا مین :ن 


س ' عبدالحی الحسنی: 


شی و شروح لکھیں؛ دیکھے , 


علم (منطق) 
! (۱) محب_انقه البہاری (م ۵١١١۹‏ / ےءے١ع):‏ 
: مسلم العلوم اس" کتاب ٴ کو بڑی مقبولیت حاصل هوئی 
یه دینی مدارس کے نصاب ہیں شامل کی گئی اور 
۱ جلیل القدر. علما اور اساتذہ ِ اس کی شروح اور 
سبارک گوپاموی 
)هھ ,ره ! (fara‏ کو مبار د؛ حمد اه 
ااسند پلوی (م 
ا ملا حسن بن غلام مصطفی (م ۸ 6۱۸۳/۰ : 
محب اللہ لکھنوی 
7۱۳۳۰۸ مرآة الشروح زیادہ مشہور 
. هی (دیکر شروح و حواشی کے لے دیکھے 
ا > الثقافة الاسلامية فی الهندء دمشق 


" حواشی لکھے؛ جن ہیں سے فانی 


۰ / ےہےع) : حمد اله 


6)۰ 


۱ مور س .وم تا رہم): (م) عبدالحق محدث 
' دهلوی ۰ الدرة البهية: (م) فضل امام خير آیادی 


: بض)‎ ۳ / Brrr) 


1 (م( تراب عل 
خر آبادی (م ٣م۵۱۲‏ / ۱۸۲۹ع : الدر المنظور فی 


. المنطق ( دنب منطق اور شروح و حواشی کب 
ایلیا : 


تنصبلات کے لے دیکھے عبدالحی حسنی : کتاب 


مذ دور ص roo‏ تا ,۳ زبید احمد؛ Contribution of‏ 


›]ndia t0 Arabic Literature‏ لاھور م۹ ۱ء 
ص ۱۹ تا وه ۳۹۵ تا مر م). 


الندیم ۰ الفہرست: بمواضم کثره؛ 
لديم و اشھر بموافع ہس 


۱ ماخذہ:(١)‏ ابن ا 
۱ خلینه ۰ لشف الظنون, بمواضع "ثثیره؛ (م) 
الاعلاه. ١‏ : بت بیعد ؛ (م) القفطی : 
ر مر عاص مم Û‏ رم ۶(ه) 
احمد بدوی ۰ منطق ازستلو ؛ (ب) عبدالمتمال الصعیدی : 
لتاب 


) +( حاہی 


اجه امن ۷ تور 


| تام الحگماه. لانبرک 
کت 


تجدید علم المنطق؟ (ے) محمد وهبة الشربینی : 
المنطق العربی؛(۸) محمود قاسم : المنطق آلحدیث و 
مناعج البحٹ؟ (۹) على سامی النشار : مناہج البحث ء 

منکری الاسلاء ؛ (. ,) عمر فروخ : تاریخ آلفکر الاسلامی 4 
: المتعتق الوضعی» ۽ جلد» قاهره 


۹۶۱۹۰۲۱۹( ) عبداللہ عبدالجی : المنتلن قدیما و 


(۱ب) زی تسب محمود 
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) 


عام (متطق ) 


۳۹ 


علم (ریاضیات) ` 


: ۶۱۹۰ (+) عوض الہ جاد حجازی : 
المرشد السلیم فى المنطی الحدیث و القدیمء قاهره ۳ و رع؛ 
(م ) على سامی النشار : المنطق الصوری منذ آرسطوٴء 
اسکندریه ٤۶۱۹۰۰‏ (۱۰) یومف على یوسف : الفیصل فی 
علم المنطقء تاهره »بو رع؛ (د) عبدالعی حسنی : 
التقافة الاسلامية فی الهند» ص سوب تا رو؛ (ے؛) 


Contribution of India to Arabic : زیید احمد‎ 


حدیکاء اسیوط 


تمہید : ریاضیات کی علمی تقسیم کی رو 
سے حکمت کی دو قسمی هی : (,) حکمت نظری؛ (م) 
حکمت عملی - پھر حکمت نظری کی تین شاخیں هی : 
(60 الس آے عم اعل یا فلسفة الاولی یا علم کلی 
بھی کہتے عیں؟ (م) ریاضی؛ انے علم اوسط یا علم 
سا یو ہی الوط یا حکمت وسطی اور تعلیم ( جمع : تعالیم) 
۱ تعلیم و تعلم میں ریاضی ہے ابتدا کیا کرتے 

۱ تھے کیونکه یه جسم نعلیمی سے بحث کرتی نے 
( کشاف اصطلاحات الفنون» بذیل ماد مطوعۂ 
| وھ با عم لد( وت اس کا تعلق 
۱ سادی اجسام سے سے ۔ ان تینوں اقسام پر اور حکمت 


, عملی (تهذیب الاخلاق؛ تدبیر منزل اور سیاست 
مدینه) پر متعلقه علوم ی کتابون پر سیر حاصل بحثیں 
آئی ہیں (تعریف کے لے دیکھے تهانوی : کشاف 

۱ اصطلاحات الفنون» پذیل علم و علوم» در مقدمه) - 

منطق کا علم حکمت میں شامل نہیں تو خارج 

اس وقت همین حکمت نظری کی شاخ ریاضی 
ہے بحث ہے ۔اس کے اس نام کی وجه تسمیه یه ہے 
| که اس علم سے ریاضت ذهنی مقصود هم یا یه علم 
؛ ذهنی ریاضت ہے حاصل هوتا _ه ( کشاف اصطلاحات 

. الفتون, یڈیل باده) - دوسری تعریف یه آئی ه 

۰ "له یه ان احوال کے علم کا نام ے جن کی وجود 

' خارجی مين ماده پر غور و فکر کے بغیر ضرورت 

۰ پیش آنی سے - اس علم کے چار اصول هب : (,) 

٠‏ علم العدد (حساب)؛( ) علم الهندسه؛ (م) علمالھیثت؛ 

| (م) علم التألیف (نغمات» یعنی موسیقی کا علم) - 

اس علم کی فروع چهی ہیں - : (,) علم جمع و تفریق؟ 

| (۲) علم جبر و مقاله ؛ (م) علم الساحة ؛ (م) علم 

" جرالائتال ؛ (م) علم الزیجات والتقاویم ؛ (ہ) علم 


٩‏ راد 


۰ ۰ء0899 
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علم (ریاضیات) ۹۳ علم (ریاضیات) 


الارغنون (آلات غریبه کے اصولوں کا علم ). " آلات اوزان و پیمائش کا علم )؛ (م) علم الالات 
علم حساب (علم العدد) کی ذیلی شاخیں یه ھیں : ۱ المینه على ضرورة عدم الخلاه (آبی ظروف» یعنی قدح 
(,) علم حساب التحت و!ٴ۔ ا (ھندسوں کی مختلف ' العدل اور قدح الجوار اور ان کی مقدار جانن ےکا علم). 
صورتوں کا علم) ؛ ( )علم حساب الخطا ئین (مطلق حتاب ۱ علم هیثت کی ذیلی شاخیں یه هی :() علم 
کا علم) ؛(م) حساب الدرهم والدینار (مجپولات عدديه | الزیجات (ستاروں کی حرکات کے نقشے اور تقاویم» 
کےاستخراج کا علم )؛ (م ) علم حساب الدورو الوصایا | جنتریاں: کیلنڈر وغبره تیا رکرنے کا علم؟(م) عل مکتابة 
(مال وسیت کی مقدار ا علم )؛ (ه ) علم حساب العقود ۱ التقاویم (جنٹری لکھنے کا علم ):(۳) علم حساب النجوم 
(انگلیوں پر شمار کرنا)؛(ہ) علم اعداد الوفق وادفق | (ستارود کی حرکات کے نقشے لکھنے کا علم )* (م) علم 
(سربم خانرن والی سرب جدولوں میں مندے لکهای کا | کیفیة الارصاد (ستاروں کے احوال دیکھے کا علم)؟ 
علمء : شرلیکه ان کی سطریں سباوی هون اور هندسون (ه) علم آلات الرصدیه (آلات رصدبه کے حصول کا 
میں :کرار نه آنے - ان جدولوں کے عجیب و غریب بیان)! (ب) علم الموافیت (اختلاف اوقات پہچاننے کا 
روحانی فوائد بتائے جاتے هی): (ے) عام التعای علم)؛ (ے) علم الآلات الظليه (سایوں کے احوال اور 
العددبه (مبدان جنک مس فوجول کی ترتیب اور صف ۱ ان کے آلات کا علم)؛ (ہ) علم الا کر (کروں کے 


بندی کا علم) . احوال کٌ علم )؛ (+) علم الا کر المتح رکه (متحرک 
مض ناخی به هی :(,) علم ا کروں کے احوال 5 علم )؛ (.,) علم تسطیح الکرہ 
عفود الا ا بنیه (یختاف عما ریو . تلعون اور نامل کے ' 1 7 درون بر لکھے مر خطوط اور دوائر کو سطح پر 


بنانے اور اونچائی پر ہانی کے پپنجانی ۵ غام): (م) | منتقل کرنے کا عام): (۱,) علم صورالکوا کب 
علم المناظر والمرایا (علم البصریات): () غلم المرایاء زستارود کی دورنوں اور شکلوں کا علم)؛ (۱) علم 
انمت ( خعلوط شعاعیه اغرال اور آنشی شیشوں ک " منادیر العلویات (اجرام سماوی کے احوال "ذ علم )؛ 
عمل کا علم): ۱م) عام مرا دز الائقال (لادی هونی | (۱۳) علم منازل القمر (جاند کی منزلیں پہنچاننے کا 
چبزوں کے مر کز ثقل جاننے کا علم):(ه) علم جرالانتال ۱ | علم): : (م ,) علم جغرافیا * e )٥١(‏ 
(بهاری چیزود کے اٹھانے کے آلات ں علم): (ہ) علم . و الامصار رردمهدتوهوه7 » شہروں کے جغرانیائی 
ااه ا ي ا علم انباط المياه | حالات کا علم)؛ (+,) عام معرفة البرد و مسافاتہا 
(کنویں. چشے اور نہریں نکالے کا علم): (م) علم ۱ (شہروں کے دربان مختلف مسافتوں کے بیان 
آلات الحریيه (آلات جنک بناز ك علم)! (و) علم , ک علم) ؛ (ے؛) علم خواص الاقالیم (مختلف 
الرہی (تیر اندازی اور اس کے آلات "ذ عام):(. ؛) ' ممالک کی خصوصیات کا علم )؛ (ہ ) عام الادوار 
علم التعدبل (دن اور رات ہیں تفاوت کی کیئیت 5 ' والاادرار (سنه شمسی اور سنه قمری کے 
علم)؛ (, ,) علم البنکمات (وقت بتانے کے آلات ؛ معلا ۱ احوال کی تبدیلی کا علم)* (و ,) علم القرانات (سات 
د هوپ کهڑی اور شیشه ساعت وغیرہ کا علم؛ فارسی : بتاروں میں سے دو یا دو ے زیاده ستارود کے ایک 
پنکان)؛ (۱۳) علم الملاحة والسباحة (جہاز رانی ' ھی برج میں اجتماع کا علم)؟ (.م) علم الملاحم 
اور پیراک کا علم)؛ (۳,) علم الاوزان و الموازین ' (احکم نجوم ہے فتنوں اور فسادوں کی آمد غ علم)* 
(بهاری پتهرود اور بوجهود کی بقدا ار جانتم 9 علِم: )0 ۲) علم سواسم السنة (مختلف تہوھاروں اور موسمود 
۶٤‏ 2ۃ سس 
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علم (رباضیات) ۱ ۹۳ علم (ریافیات) 
ربب 17111 


کے اوقات کا علم)؛ (۲) علم مواقیت الصلوة (اوقات ۰ بخشا - یسوانسوں میں ہے افلاطون» ارسطو اور 


نماز کا علم)؛ (م ۲) عنم و ضم الاصطرلاب (اصطرلاب | 


بنای کا علم)؛ (ج۲) خلم عمل الاعبظرلاب (اسطرلاب 
ہے اعمال فلکیه معلوم کرنے کا علم)؛ (ہم) علم 
وضع رع الدائره» یعنی اسطرلاب جیسم آلے بنانے کا 
علم)؛ (ب) علم عمل ربع الداثرة (ربع الدائره سے 
کام لینے کا عمل)؛ (. ۲) علم آلات الساعتة (وقت 
شناسی کے آلات کا علم)- اس سلسلے ہیں دیکھے حاجی 
خلیفه : کشف الظنون» مطبوعة استانبول .جع 
طاش کبری زاده : مقتاح السعادة مطبوعة 
حیدر آباد دکن» ۱۳۰ ه) . 
ریاضیات ہیں مسلمانول نے جو کم کیاء مغربی 
مصنف اس کا اعتراف تو کرتے هبن» مگر ساته هی اس 
کی اهمیت کو کم کرنے کے لے شرلیه اور استثنانی 


جملون کا استعمال بھی ڈرتے دیس ١‏ مشلا زو رمعم : 


۵۰ دی ریانبی اور هبات کے مضدون نکار نے کہا 


ے که همی یه توقع نہیں ر کهنی چاھے که عربود | 


میں بھی وهی طاقتور عبتریت» وهی علمی تحقیق و 
جستجوه وهی ذوق وشوق اور وهی جدت فکر ی 
خوییان هول گی جن سے اهل یونان الا مال تھے - 
عرب کچھ بھی هود» وه سب ہے پہلے یونانیوں 
کے ثاٹرد هی ر( لتاب مذ شور. ص ہےم) - 
یه پیرایۂ بیان خاصا مغالطه ابیز غير علمی 
اور غیر تحقیقی ۵ دنیا میں کون سی قوم ے جس 
نے اپنے سے پہلے لو کوں ہے علمی استفاده نہیں کیا - 
ید اخذ و استناده تو نسل انسانی کی روایت فط ی ے۔ 
مسلمانین نے اس حثیقت "کو نہیں چههایا " " انهود 
7 یونانیود ‏ بلکه تسام عالم ہے فاد ها .هرد 
عربول کی بد احسان شناسی تھی آ لہ انھوں نے یورپ 
کی طرح اپنے علمی محسنوں کی تردار دشی نہیں 
کی بلکه انهی ھمیشه یاد رکھاء ان کا ذکر ھمیشهہ 
احنرام ہے کیا اوران کے علوم و فنون کو بقاے دوام 


بعض اوقات غیریت کا گمان بھی اٹھ جاتا ہے - 
مسلمانون کی احسان شناسی کا یه ادئی ثبوت ے "له 
طب اسلامی کو اک اوقات طب یونانی کے نام سے 
سوسوم کیا جانا ہے کیونکھ ابتدائی طور پر 
سسلمانوں نے علم طب میں یونان ہے اسنفاده کیا تھاء 
اگرچه بعد ازاں اس ہیں غیر معمولی اضافے بھی کیے. رپ 
یورپ کے بعض اهل علم کی یه کوشش بھی 
۱ دراصل اسی علمی ناانصافی کا حصەدے که هر 
سانسی اور ریانیانی کارناسه کسی یہودی؛ کسی 
۱ ایرانی یا کسی هندو سے سنسوب کر کے سەءافودإ 
| کو صرف سرپرستی کی داد دی جائے! پا ھم 


کارا دا وو ۷۵ م5 مو٤‏ کو یه اععراف یا 
پڑا کد ''سسلمانوں نے مختلف علوم مب مد 
ا بڑی کميایان حاصل کی ہیں - انیرں زرملیث 
ساسا اکان ابا ات و ات خر 
| سوج نه تھے اور اس طرح وه روزانه تد گی 

میں علم حساب کے بانی بن گئے ۔ انھوں نے الجرا 
کو ان شی صلی انا از امن کی رابا رق 
دی ۔ اس کے علاوه هندسة تحلیلی کی بنیادیں استوار 
0 لسن ۔ ود بلاتنتہہه سطحی و کروی مثلتات 
(Trigonometry) |‏ کے مود تھے جن و یونان می 
کونی وجود نه تھا۔ علم عیئت ہیں انهود نے بیش بہا 
ایحادات کے ۔ انهون ۳ ایسی ستعدد یونانی تصانیف 
ا ترحماه در کے انھیں همارت لیے حفزظ ثر دیاء 
جن کے اصل متن ناف هو چکے تھے - جس زسائے میں 
ممیحی مغرب بربریت کے اندھیرے میں ڈوبا هوا نها 
ان دنون عربوں نے بلند تر خلمی زندگی اور 
سطالعے ی شمع روشن ردهي“ Thomas Arnold)‏ و 


£ لنڈز‎ 
۱ ۳ Ji ‘Legacy of Islam : Alferd Guillaume 


۱ 
اص ع ۰۳ ۰۳۸۶ 


2 / 
سم 


0182 
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٦ 


علم (ریاضیات) 


کارا دا وو ے پہلے اور اس کے بعد چند مغربی 


۲" 


علم (ریانیات) 


یت | 5 
| (سلمانود) نے علم کے ان تمام سرچشموں ہے؛ جو 


مصننین ایسے 
تد علمی کارناموں کا بهرپور اعراف کیا لیا ہے ۔ ان 
میں اہک موسیو گستاؤ لی بان ےہ. جس کی فرانسیسی 
کناب des Arabes‏ 6۱۷/۱2۵410۷ کا سید على بلگرامی 
نے تمدن عرب (مطبوعه آکره و لاعور) کے نام سے 
ترجمه کیا هی ۔ وبا نے لک یه : 
ا کر تصنیفات علوم طبیعبه بانکل تلف هو گئیں 


اور بر هم تک پپنچی هی . ان میں ابن الثم | 


تی کناب المناظر ے؛ جس 6 ترجمه لاطینی اور 
اطالوی زبانون میں هوا تھا اور جس سے کپلر نے 
اپنی کناب مناظر میں بہت کجه کم لیا ھے ۔اس 
میں نہایت محققانه ابواب هی » جن میں آئینوں کے 
نله اجتماع الضو؛ اور ان میں حئیل کے ظاهری 
نعانابء مسثله انعطاف شعاعی اور نمائیل ظاهری 
ی جسامت وشبرہ مسائل ہے بحت کے - اسی 
کاب میں مندرجۂ ذیل سیئلے کو بھی٠‏ جس کا حل 
ترا ۔رجهہ چہارم کی مساوات یر سوقوف تها. اقلیدس 

کیا کیا هم : ایک مدور آئٔے میں نقطۂ 
ااناس کو معلوم کرنا جبکه شئ بنعکس اور آنکھ 
کا خام معلوم هو" (ئیز دبکھے کمال الدین 


الفارسی : ننقیح الماظر طبم دائر امعارف النظامیه , 


سم 


سے حا 


ا 


حبدرآباد د لن مرو ,ع) - عربن کو جر ثقیل کا 
عملی عام اعیی در ت تھا ود ما۔ الات جو عم 
شض 


ے 
بہانات سے ایی اعلی درجم کی صناعی کا اندازہ هونا 


2 7 اجس ی 
ے ( ستاو لی‌بان : تمدن خرب. سترجمه سید عی 


۳ : ۲ ۱ 
تک ہنجے من ان سے اور نبز ف۔یم مصنفین 


بلگراسی: ي ره نا روف ار دوم لا عور) . 
رابرٹ برفالٹ 8:1900 Robe‏ نے اپنی 


س 


لناب Making rf Humanity‏ ہی ہب بڑھ 
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دستیاب هو سکتے تھے اپنا علم حاصل کیا - انھوں 
نے قدیم علوم میں تحقیق کی نئی روح پیدا ی» 
ریاضیات کو ترقی دی اور تجرر» مشاعدے اور 
پیمائش کے اسلوب اختیار کے - عربوں نے یونانیود. 


کے علمی نظریات پر تنقید بھی ی اور ان پر اضافه بھی 
لیا - انھوں نے بطلمیوس کے علم الکائنات لو تو 


قبول کر لیاء لیکن اس کی فہرست نجوم یا ستاروں ک. 
جدول یا اس کی پینائشوں کو قبول نہیں کیا - 
انھوں نے خود ستاروں کی بر شعار نئی فہرستیں مرتب 
کیں. کسوف کے ترچھے پن اور استقبال اعتدالین 


کی صحیح اقدار معلوم "یی اورسمت الراس کی دو الگ 


الگ پیمانشود یه کر ارفی ک جات کو معین 
کیا - البیرونی نے معدنیاتی نمونے جمع کے اور 
مختلف اشیاء کو الگ الگ تول کر اوزان مخصوصه 
کے جو نقشے تیار کے وه اب تک صحیح هی ۔ 
عربوں نے صفر کا استعمال رائج کر کے ترسیم 
اعداد کے نظام اعشاریه کو مکمل کیا - انھوں نے 
الجبرا ایجاد کیا اور ایس چوتھے درجم کی تعدیلانه 


کے حل تک پہنچا دیا ۔انھوں نے علم مثلك کا 


استعمال شروع کیا اور یونانیوں کے وتر (4000:0 


ی جگه جیب زاوبه اور مماس (ءم:5 و 1208606). 
کو ترویج دی ۔ البتانی نے سورج کے اوج مدار ق. 


حر دت "۵ انکشاف کیا اور ابو الوفا نے قمر کے انوی 
اختلافات کا پتا جلایا - ابن الہیئم نے قوس قزح پر 
لکھا - اس طرح انھوں نے انسانی تحقیق و نجسس 


کی قوتوں میں هزار گنا اضانه کیا اور بوریه 
1 نشاة الثانیه عربى علوم و فنون کے مطالے هی کے 


زیر اثر وجود میں آئی ‘Making of Humanity)‏ 
لنڈن ورورے ص ۱۹۳ ۰۱۹۰ 


سے اد ہے ۰ E as‏ 
میں لاطینی» انگریزی» اور هندو رباضیات کے ذکر 


علم (ریاتیات) 


کے بعد دنیاے اسلام میں علمی س رگرمی کا جائزه اور تاریخ اسلام کا درس دیتا رها - و . و , _ 
لیتے ہوے لکھا ہے : ”معلوم هوتا ہے که هم | میں جاع مصریه (قاه) 


اندھیرے ہے روشنی میں آ گر هی یا ایک خواییده عالم 
سے غین معمولی طور پر بیدار اور سرگرم عمل 
دنیا میں آ گئے هی" - ایک اور جگه وه 
رقمطراز ہے : "قرن یازدهم میں علم و حکمت کا 
حقیقی ارتقا مسلمانود کا رهین منت تھا - اس زمانے 
1 اچهوتی اور نادر خدسات کا تعلق صرف ریاضی سے 
ہے اور از اول تا آخر مسلمانون هی کی سعی و کاوش 
کا نتیجھ ۔ عمر خیام ان کا سب ہے زیاده فطین اور 
بدیع الفکر تابغه ے؛ جو اس عہد میں گزرا اور جس 
کے هم ان تخلیقات کے لیے سمنون احسان هی - 
عمر خیام کا زمانه اسلامی علم و حکمت کے عصر زریں 
کا اختتام ے - عمر خیام کے عہد کے بعد مسلمان 
علماے ریافی کی تعداد کم هو گئی - مسیحی 
رباضی دانوں کی جدوجہد ہے اگرچه زیادہ کاوش اور 
س رگرمی کا اظہار هواء بایی همه ان ی سطح 
اس قدر پست تھی که اس ہے اسلامی کوششوں کے 
انحطاظ کی تلافی نہیں هوئی - پھر اس انحطاط کے 
باوجود اس وقت کے بعض مسلمان علما کے کارنامم 
بڑے شانداز اورمعر که خیز ہیں“ (وماعو5 : ۔ورورز 
‘duction fo the History of ۶‏ ۱ مطبوعة 
بالٹی مورواردو ترجمه از" سید نذیر نیازی» 
اص روم ۰۱۰۹۰ ۹ مطوعۂ لاهور) . 
ریاضی اور سائنس پر لکھے والے بہت ہے اور 
مغربی مصنفین نے بھی اس انداز میں اعتراف کیا ه 
اور ریافی کی عربی کتابون کا مغربی زبانوں میں 
ترجمه کیا ے ۔ان میں ایک اطالوی ٹلینو کارلو 
الفانسو ı ar) Nallino Carlo Alfanso‏ تا رو رع) 
اپنے زمانے میں عربوں کے علم ریاضی؛ علم هبثت اور 
تاریخ اسلام اور جغرافے کا سب سے بڑا عالم تھا - 
وه اطاليه ی مختلف جانعات ہیں عربی زبان و ادب 


رکم دج مھ 


۲ ۰ 


مس ا کے مک و ہس وا سس یت بت رجش جح تج کے 


۱ علم (ریاضیات) 


۰ء 
کی دعوت پر اس نے عربی 
زبان میں عربوں کے علوم ریاضیه پر خطبات دیر» جو 
تاریخ علم الفلک مندالعرب سک نام ہے روا یۓ 
١ھ‏ ہیں شائم ھوے - اس کا اہم علمی کارنارہ 
البتانی کی الزیج الصابیٰ ک اشایعت ے؛ جو لاطینی 
ترجم اور اصل متن کے ساته روما سے شائع هوئی 
۱۸٩ ٩(‏ - ۱۹۰2ع) - اس نے مختاف علوم اسلاسیه پر 
پیسیوں بقالات لکھے ۔ ان بقالات کا مجموعه 


چھے 
جلدوں میں اس کی وفات کے بعد شائع هوا (روما 
۹ تا ۲ہو رع نیز دیکھے نجیب العقیقی : 


المستشرقون» قاهره مہو ر : ع۳ تا .رم). 
عصر حاضر کے ایک عرب محقق عالم قدری 

حافظ طوقان نے ارقام العریبه (Arabic Numerals)‏ 
کے استعمال؛ صفر کی ترویج» حروف ابجد کی عددی 
قیمت» اعداد کی اقسام اور ان کے خواص جبر و مقابله 
میں تصنیف و تالیف» زاویے کی تین مساوی اقسام میں 
تقسیم» قطوع المخروط (ەمەناہہ5 عنممی) کی مدد 
سے معادلات یکعب )Cubic Equations)‏ کا حل» 
عددون کے مجموعی »ریعات ی دریافت» جزر 
(فعدی) کے استعمال» عام البصریات ہیں نثر نے 
| لتشافات» مثلثات القائمة الزاويه و المائله Right)‏ 
Trigonometry‏ eاang)‏ کے حل؛ حرکات کواکب 
کے تعین ء اقلیدس اور المحسطی کے اغلاط ی 
مض خط توف انار سے مخف دزجون: کے 
طول کے حساب سے ازیاج ک تباری» کرۂ ارضی ی 
قدامت اور اس کے ازنقا میں مختلف عوامل کی تشریح» 
علم سماحت میں ارتفاع قطب ی تعیینء مختاف , 
قسم کے اسطرلابوں اور الات ژصد ی صنعت؛ قطب نما 
کی ایجاد اور سمنت قبله کے تعین کو عربوں کی اولیات 
مس شمار کیا ےن اسی ناضل ی تحقیق کے مطابق 
انگردزی اور فرانسیسی زبانوں ہیں ستارود کے جتنے 


وو کو ور ود 
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علم (ریاضمات) 


نام مروج میں ان ہیں سے پچاس فی صد کی اصل 
عرای _ه (قدری حافظ طوقان و رات العرب العلمی فی 
آلریاضیات و الفلک» ملخصاء قاهره موب ه» 
ص عم تا ۰-۱۳۸ 

یه درست ھے که مسلمانوں نے سب سے پہلے 
په کام کیا که ریاضی؛ طبیعیات اور طب کی کتابون 
کا عربی میں ترجمه کرایا (دیکھے شبلی نعمانی : 
رسائل شبلی؛ نیز ابن النديم : لتاب الفپرست)» 
لیکن جیا که مذکوره بالا مغربی مصنفوں نے لکھا 
ے انھوں نے ان علوم میں اپنے افافے بھی کے اور 
آگے چل کر یورپ کے علما نے ان ترجموں اور ان کے 
اضافوں ہے فائده اٹھایا - یورپ کی سائنسی و ریاضیانی 
تہذیب اس استفادے ہے بغی رکبھی ممکن نه تھی - 
سائنس یا ریاضی کی مختلف شاخوں میں سسلمانوں کے 
کارناموں کی تفصیل کے لے رك ہہ علم الحساب» 
علم الجبر و العقابله؛ علم الھندسه؛ علم الهیشت» جن 
پر مستقل مقالات موجود هی . 

یہاں محض تکمیل مدعا کی خاطر چند اهم 
ریاضی دانون کا مختصر سا ذکر کافی هو ک5ا: - 

),( بعتزت الفزاری (ابو اسحن ابراھیم بن 
حبیب الفزاری: م م٥‏ ۵/.ےےء۶) عباسی حلفه 
المنصور کے دربار کا هیثت دان تھا ۔ اس نے 
معلمانوں میں سب ے پہلے اصطرلاب تیار کیا اور 
ایک کتاب لکهی جس کا نام العمل بالاسطرلاب 
السطیح تھا ‘Legacy of Islan)‏ ص ۹۰م)۔ 


هندوستانی علم هیثت ی مشہور تصنیف سدهانت ا 


کی مدد ہے الفزاری نے ایک کتاب تیار ی تهی. جو 
سند الهند الکبیر کے نام ہے مشہور عوئی . 


۵ ٦ 


۳۹۹ 


علم (ریاضیات) 


تھا ۔ اس کی وفات کے بعد اس کے تینول لک (بحمد 
این مومی شا کره احمد بن موسی شاکر اور حسن بن 
سوسی شاکر جو بنو شا کر کہلانے هی) آسمان 
علم و فضل پر درخشنده ستاره بن کر چمکی - 
مامون الرشید کے عہد میں علوم ریاضیه کی امامت 
ان پر ختم هوئی ہے - انهود نے زر کثیر صرف کر کے 
بلاد روم سے علوم قدیمه کی کتابی نقل کروا کر 
منگوائی تهی اور نش اور دلجسپ نظریی پیش کے 
تھے (ابن الندیم : کتاب الفپرست» ص ۰۳ 6۳٩‏ - 
بنو موسی شا کر نے مرا کز اثقال» هندسه» مساحت» 
بخروطات اور آلات حربیهء پر بہت سی کتابی لکهی - 
ان کی ایک کتاب کتاب قسمة الزاویه الى ثلانة 
اقام متساوية کا لاطینی میں ترجمه هوچکا ہے 


‘Introduction fo the History of Science : Sarton ) 


۱ وم 

(r)‏ محمد بن موسی الخوارزمی (م . ۲۲ه) عہد 
ساسون الرشید کا ایک اور نامور عالم ے؛ جس نے علوم 
رباضیات میں کمال حاصل کر کے بڑی شہرت پائی ۔ اس 
کا ولد و منشا اگرچه خوارزم تھاء لیکن اس کے فضل و 
کمال کا شہرہ بغدادے بلند هواء جہاں اس نے اقامت 


ا اختیار کرلی تھی - اس کی شہرت کی امتیازی وجه یه 


ےہ دہ اس نے علوم ریاضیات میں الجبرا کو الگ 
اور مستقل حیثیت دی - فرانسییوں اور انگریزوں نے 
لفظ ''جبر“' اسی ہے ستمار لے کر اپنی اپنی زبانوں 
میں رانچ کیا - ریاضی میں الخوارزسی کی حساب اور 
جر و مقابله پر تصائیف تاریخی حیثیت رکھتی 


هي ۔ ازننۂ وسطی کے اھل یورپ کی ریاضیات میں 
| معلوبات کا انحصار ان کتابوں پر رها ہے - 

(م) موسی بن شاکر اور اس کے تین بیش (محمد ؛ 
این شاکره احمد بن شاکر اور حسن بن شاکر): | 
موسی بن شا کر مامون الرشید کا درباری تھا اور اپنے | 
زسانے میں هندسه و نجوم کا پا عالم سمجھا جاتا | 


Adelard of Bath‏ نے حساب کا ترجمہ لاطینی زبان 


میں de Nemero Indorun‏ زوا ۶ا4 کے نام سے ` 


طریتے کو حاصل کیا اور پھر اے اپنی علاسوں 
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ی کید 


میں تبدیل کر کے رومن طریقے کے بجاے رائج کیا - 
علماه یورپ گنتی کے موجوده طریقے کو جو اب 
تمام دنیا میں رائج ے؛ عربی طریقے میں لکھے 
جانے والے ہندسوں کو عربی هندے (زاویم 
علمسب() کہتے رے - الخوارزمی کا حساب عرصة 
دراز تک یورپ میں علما ء تجار اور حسابیوں کا 
مصدرومأخذ بنا رها (قدری حافظ طوقان : تراث العرب 
نمی نی ارات را ص ودره تاهره 
۳۴ )ء. 

الخوارزمی کی مختصر من حساب الجبر و المقابله؛ 
نهایت سلیس » تب اور منظم کتاب ے۔ مصنف 
نے پہلے تو درجۂ دوم کے ععادلات (وهه‌ناموع) 
پیش کے هی اس کے بعد جبر و مقابله ی ضرب و 
تقسیم پر بحث کی ےء پھر پیمائش سطوح کے 
متعلقه سائل کا حل کیا ے اور تقسیم ااات و 
اراضی یا مختلف قانونی سوالات کی طرف توجه کی ے 
of Islam)‏ ٥٥ء؛‏ لنڈن ۰۱ ص بہم)۔ 
اس کتاب کا لاطینی ترجمه Robert of Chester‏ 
نے کیا اور تیسری بار مهم ۴:۵8۷ نے یه لاطینی 
ترجمه اصل عربی متن کے سانه رسررع میں 
لنڈن سے شائع کیا - ۱۹۱۰ء میں نمی نے 
انگریزی میں ترجم هکیاء جو نیویارک ہے شائع هوا. 

(م) الکندی(م ۽ ہ م) : یعقوب الکندی کا شمار 
اگرچھ حکماے اسلام میں هوتا ہے؛ لیکن اس علوم 
ریاضیه میں بھی تبحر حاصل تھا (ابن الندیم : 
الفہرست؛ سطبوعۂ قاهره ص ےم) - اس کی یه 
راے تھی که ریاضیات کے علم کے بغیر فلسفه اجهی 
طرح سمجھ میں نہیں آسکتا - اش کا یه بھی خیال 
تھا که ستاروں کی گردش سے اھل دنیا کی سعادت 
اور نحوست پر کچھ اثر نہیں پڑتا - اس نے علم 
موسیقی پر جو کتاب لکھی ے اس کی بنیاد هندسی 
تناسب پر ے۔ الکندی نے علوم حکمیه کے علاوه 


کی یک ہر ری ریک 


علم (ریافیات) 


انیس کتابیں ستاروں کے احوال میں اور گیارہ کتابی 
حساب پر لکھی تھیں ۔ اس کی بیشتر کتابیں دستبرد 
زمانہ کی نذر هو چکی ہیں۔ اس کی سب ہے مشہور 
تصلیف هندسوی مناظر پر هے؛ جس کا لاطینی ترجمہ 
0 نے کیا تھا ۔ اس کتاب کا جرسن ایذیشن 
۲ میں لائپزگ ہے شائع هوا تها. 

(۰) ثابت بن قرہ(م ۸۸ به. .۹ : ثابت بن قره 


* حران کاصابی تهاء لیکن محمد بن موسی الخوارزمی اه 


بغداد لے آیا تھا - الخوارزمی نے اس کی اعلی تعلیم و 
تربیت گی اور اسے خلیفه المعثصم کا درباری منجم بنا 
دیا - اس نے بنو شاکر کی فرمائش پر ارشمیدسء 
اقلیدس؛ بطلمیوس اور جالینوس کی متعدد کتابود کے 
عربی میں ترجے کے اور بعض دوسره اهل علم 
کہ ترجموں پر نظر ثانی بھی کی - اس نے المجسطی 
کا عام فہم عربی میں اختصار کیا اور ریاضی میں 
جیوسیٹری کی بعض اشکال کے متعلق ایس مسائل اور 
کلیات دریافت کے جو اس عم پہلے معلوم نه تھے ۔ 


٠‏ علم اعداد میں اس نے موافق عددود ەلامہ :ھ۸ 
۹ کے متعلق ایس کلم کا استخراج کیا . 


جس سے اس کی ریاضی دانی کا اظهار هوتا ے۔ 
ثابت بن قره نے ریاضیات میں پچاس کے قریب کتابی 
لکهی تھیں - ان میں ہے صرف ایک کتاب مختصر 
و ور ھی و تس 
(۱۳۰۹ه) سے شائع هونی ے ( تراث العرب العلمی 
فی الریاضیات فی الفلک» ص , . ب تا م. » قاهره 
۳و ع) - ثابت بن قره کا دوسرا رساله پیرا بولا پر 
ایا نے جرمن زبان میں منتقل کر کے ۶۱۹۱۸ 


میں طبع کرایا ۔ اس کا تیسرارساله منتظم مدع (معاو- 


)پر ے؛ جسے جرسن محقق 5000 نے جرمن 

زبان میں ترجمه کر کے ۱۹ء میں شائع کیا . 
(ہ) ابویکر رازی (م . ۳۳( : ابویکر رازی ی 

تس E‏ پر ے؛ لیکن اس زمانے میں طب؛ 


۳۰ ِ ES 
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E Ry SE سے ہی‎ o 


ہے 


علم (ریاضیات) ۰ ۲۹۸ علم (ریاضیات) 


فلسنه اور ریاضی لازم و ملزوم سمجھے جاتے تھے - نیشاپور کے درمیان ایک قصبه تهاء پر مھ / 
علوم ریاضیات میں اس کی ایک تصنیف تاب هيثة | .٣۹ء‏ میں پیدا هوا - علوم عرییه اور علوم اسلامیه 
آلعالم ہے جس میں ثابت کیا گیا ے کہ زسین | ک ابتدائی تعلیم اس نے اپنے وطن میں اپنے چچا اور 
کروی شکل کی ے؟ اس کے دو محیط ھیںء | ماموں سے پائی - زان بعد وه بغداد چلا آیا اور یہاں 
جن کے گرد وه گردش درتی ے؛ سورج زہین | مشہور اساتذہ ہے علم کی تکمیل کی اور تصنیف و 
ے بہت بڑا ه اور جاند اس سے چھوٹا ھے | تالیف اور درس و تدریس میں منھمک هو گیا - علم 
(اين ابی امیبعه : طبقات الاطباء. ص ١۸ح‏ مطبوعة ۱ هندسه اور جبرو بقابله میں اس کی تحقیقات بای 
قاهرم) - دوسری " لتاب الریاضیة پر ے اور تیسریء | اهمیت کی حامل هی (ابن القفطی : اخبار العلماه 
کتاب فی کیفیة الابضار اور چونھی (اقلیدر) مناظر | باخبار الحکماء. ص ۹ی ء مطبوعۂ قاهری) - اس نے 
پر ے۔ اس کے علاوه تین جار رسال علوم طبیعی چاند کی تیسری حالت کا انکشاف کیاء جس هم 
میں هن . انحراف کہتے ہیں - پہلی دو حالتیں اس ہے 
(ر) عبدالرٰن السونی (م پرمھ): ' قبل یونانیون کے علم ہیں تهی - وه علم المثلثات 
۵۳۹ / جع میں رے میں پیدا هوا اور | کے اولیں موجدون ہیں سے ے - زاویی کی 
تحصیل علم کے بعد عضدالدوله بویمی کے | چھے سبتی» یعنی جیب (عز5)» جیب التمام 
دامن دولت یم وابسته هو کال جو ال همه (مدندی)۰ ظل JJ «(Tangent)‏ التمام «(Cotanngent)‏ 
الصوفی کے علم و فضل کا مداخ تھا اور اس کی | قاطع (ممتعع) اور قاطع التمام (ادتء:ہت) کے 
بر حد تعظیم و نکریم "لیا" درتا تھا - الصونی اپے | باهمی تعلقات کے متعلق کئی اور مساواتی بھی 
زماز کا نامور ریاضی دان اور ماهر فلکیات تھا (ابن | البوز‌انی ی طرف منسوب ہیں - اس کی تصانیف 
القفطی : اخبار الملماء باخبار الحکماه, ص پم | میں سنازل فی الحساب» تفسیر ديو قنطس فی الجیر» 
مطبوعة قاهره ) - اس نے هیثت میں ایک کتاب ۱ الخوارزبی کی کتاب الجبر و المقابلة کی شرح اور 
لکھی تھی؛ جس کا نام کتاب الکوا دب الثابتة تها. ‏ لتاب فیما یحتاج اليه الصناع من اعمال الهندسة اور 
یھ دتاب مصور تھی اور اس میں ستارون کے بتعدد | لتاب المجسطی وغیره ھیں. ۱ 
نقشی دی هوے تھے - اس میں بروج آسمانی کو (و) ابو عبداللہ البتانی 9 ۳۶ه): وه 
انسانون اور حیوانون کی شکلون ہس د کهایا گیا حران کے ایک نواحی تم بتان میں ,مه 
ہے ۔ اس کی دوسری ‏ کتابی یعنی» کتاب التذ كرة اور | میں پیدا هوا اور درسیات کی تحصیل کے بعد 
لتاب مطارح الشعاعات مخطوطوں ک سورت ہیں | علماے تقدمین کی تتابون کی درس و تدریس 
یورپ کے مختلف کتاب خانون ہیں سوجود هی _ | ہیں مصروف رها - اس کے فلکی مشاهدات فلکیات 
کی تاریخ میں اهم نتانج کے حامل هی ۔ اس نے 
چاند اور ستارون کے حرکات کی تصحیح کی اور بعض 
باتون میں بطلیوس سے اختلاف بھی کیا - اس کی 


کتاب الکوا کب الثابته فرانسیسی ترجم کے ساته 
۰۱ میں شانم هو چکی ے . 

(م) ابو الوفا البوز جانی (م ے۵۴۸ / ۵۴۸۸ : 
اس کا شمار عرب کے نامور علماه رياضية میں 


| شہرت کا مدار ایک زیج پر ے؛ جو زیچ الصابی 
هوتا ے - وہ بوزجان میں؛ جو هرات اور ! کہلاتی هم (اس کو عربی اور لاطینی میں ملع( 


ELL 
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_ علم (ریاقیات) 


نے ۹.۳ ۱ء میں مرتب کیا؟ اس کا لاطینی ترجمه 
۱۳ میں توربہرگ ہے شائع هوا تھا) - البتانی 
کی یه کتاب متعدد پہلووں ہے الخوارزنی کی فتاب 
یت لئ حا کے پہلے طلوع؛ گہن کے 
جھکاؤ خط سرطان» فلکی سال کے طول: قمر کے خروج 
مر دز کسوف و خسوف اور اختلافات منظر وغیرہ کے 
متعلق جو حسابات و خشاهدات مندرج ھیں: وه 
الخوارزنی کے مقابل میں صحیح تر ہیں ۔ اس کی 
عظطمت و شرت کا حقیقی باعث یه ہے نھ اس نے علم 
المثلثات کے تناسبات کے متعلق اولیی تصورات رائج 
کے؛ جو اب تک مستعمل هن ‘Legacy of Isla)‏ 
ص ۳۸۸). ۱ 
(. ,) المجریطی(م ۰ . ع) : ابوالقاسم مسلمه 
ابن احمد المجریطی کا آبائی وطن سیڈرڈ ۸۸4:10 
تھاء جو اسلامی دورمی مجریط لہلاتا تها: جنانجه 
اسی نسبت ہے ابوالقاسم مسلمه مجریطی دپلایا - اس 
کی ساری عمر قرطبه میں بسر هوئی - وه علم هندسه» 
هیئت اور دوسرے علوم ریاضھ میں ید طول ر دهتا 
تھا - ریاضیٰ میں اس نے المعاملات ے نام سے تجارتی 
یات )Commercial! Arithmaic)‏ پر ایک کتاب 
لکهی» جو اس موضوع پر پہلی تصنیف .هه اور 
لاطینی میں ترجمه هو چکی ہے - مشہور مؤرخ ابن. 
خلدون نے علوم ریافیه المجریطی ہے پڑے تھے 
(الزر دل : الاعلام» مر : ری قاهره ۹۰۹ ۱ع). 

۱ (۱,) الکرخی : ابویکر مد بن حسن 
الحاسب الک رخی پانچویں صدی هجری کا سربرآوردہ 
ریاضی دان تھا - اس کی زندگی کے حالات پردة 
گمنامی میں ہیں۔ صرف اننا پتا چلتا ہے ”لہ اس نے 
جبر و مقابله میں کتاب الفخری وزیر فخر الملک 
بویپی کی فرمانش پر جم اور ے مھ ے درمیان 
لکھی تھی - عربی کی کتب ریاضیه میں یہ کتاب 
استبازی شان رکهتی ہے ۔اس الجبره میں اس 


سر ہو ہہ 
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۲۰۹ 


کہ سر وی 
1 


غلم (ریاضیات) 


نے دو ذرجی مساوات (Quadratic Equations)‏ کے 
دونوں حل نکالنے کا مکمل " دلیه مع ثبوت کے پیش 
كیا رهم ۔ الکرخی نے مقادیر پر اصم (50:9) کی. 
جمع و تفریق کے طریقے معلوم " دیم» جو الجبرے ک. 
ترقی میں اهم قدم تها ۔ فرانسیسی مستشرق ۷/0۵۵۰ 
نے الفخری کا فرانسیسی ترجمه ۳ همع میں پیرس مه 


شائم - 
= 


ا 
نف 


کیا - الکرخی کی دوسری کتاب حساب پر تهی» 
جس کا نام الکافی فی الحساب تھا - جرسن عالم 
Hochheim :‏ نے اس د ترجمه جرمن زبان مس 

ياء جو ۱۸۸۰ء میں شائع هوا (الزرکلی : 

| الاعلامء 5 ). 

(ır)‏ این الهیشم (م (aer.‏ ۾ حسن بن 

الحسن بن الھیٹم قرون وسطی کا عظیم ترین عالم 

طبیعیات اور بصریات هه - اگرچه اس کا مولد و منشا 

بصره تها. لیکن زندگی کا بیشتر حصه اس نے مصر میں 

گزارا اور قاهره اس کی علمی و عملی زندگی کا رکز 
رها - وه ریاضیات» فلسفه» طبیعیات» هیئت اور هندسه 
میں امامت کا درجه رکهتا تھا ۔ وه عمر بهر درس و 

تدریس اور تصنیف میں مصروف رها - اس نے فلسفه و 
هندسه اور هیئت و میکانیات پر جوالیس رسالر تصنیف 
کے - اس کی مشپور ترین کتاب کتاب المناظر 
علم البصریات پر پپلی لتاب ے (التفطی : 
ابن الہیٹم نے اقلیدس اور بطلمیوس کے اس 
نظریے کی تردید ی هم لہ نکاہ آنکھ ہے نکل کر 
دوسری چیزوں پر پڑتی اور انھیں دیکھتی ہے بلکه 
اس کا یه بیان .هم ده نکاہ آنکھ ہے نکل در دوسری 
چیزوں. بر ا پژتی» بلکه خارجی چیزوں کا عکس 
آنکه کے تل,پر پڑتا هم جسے دماغ کا ایک پٹھاء 
محسوس کرتا ہے - البیرونی اور ابن سینا نے اس نظرے 
کی تائید کی ے Legacy of la)‏ ص (qr‏ - 
ابن الهیشم نے رنگ اور روشنی کے انتشار اور 


علم (ریاضیات) 


انمکاس نور پر بھی بحث کی ےہ - شفق کی ماهیت» 
قوس فزح» هاله اور گول اور مخروطی آئینوں کی ساخت 
پر بھی اس نے دلچسپ نظریات پیش . لے هی - 
اس کے سات رسالوں (,) ضوه القمر؛ ژم) الضو؛ 
(م) نو الکوا دب؟(م) آلمکن؛ (ه) خواص مثلث؛ 
(+) ساحت اور (ى ) المرایا المحرقد بالقطوع 
(حیدرآباد د دن 6۱۰ کے اردو تراجم همدرد نیشنل 
فاؤنڈیشن نے شائم لے هی (لاهور ۹۹ ۱ع)؟ نیز 
د یکھے ‘“Introductiun to History of Science : Sarton‏ 
۱ : ۰۹۸ ۰۲۱ مطبوعة بالٹی مور (+ ) مصطفی 
نظف : الحسن بن الهيثم بخسوفه و کسونه» قاهره 


۰ ۶ ۲ 


(+م) ابن سینا ‘“Avicenna)‏ م ۲جه) : شیخ 
الرئیس ابوعلی الحسن بن عبداللہ بن سیناه چوتهی 


٣ ہے‎ 


۱ 
ا 


صدی ھجری میں دنیاے اسلام کا جامع العلوم فلسفی؛ | 


طبیب» ریاضی دان اور فلکی تھا - طٰب اور طبیعیات 


اهمیت کی حامل هی ۔ ان کے امل با جزوی | (طبع 


تراجم یورپ کی ییشتر زبانوں میں شالع هو چکے 
ہیں۔ ریاضی نے اہن سینا کی دلچسی زیادہ تر فلسفبانه 
تھی ۔ اس نے متعدد مسائل پر نظر ڈا ی اور اقلیدس کا 
ترجمه بھی لیا ۔ رسالة الزوایا کے مطالی ہے معلوم 
هوتا ے ده اس کے ذهن میں اصفر لامتناهی کا 
تھا ۔ اس نے ۱ دی ایک فلکی مشاهدات 
کے علاوه همدان میں رصد گاھیں بھی تعمیر لین - 
اس نے آخر عمر میں متحر لس پیمانر ۷۵۵۰:60(۰) 
کی طرح کا ایک آله بھی ایجاد لیا تھا تا ده 
آلاتی اندراج بحت سے هوتی رهی ۔ تسم رسائل 
فی الحکمة و الطبیعیات میں اس نے حرکت؛ اتصال 
قوت» خلد؛ لا نہایت: نور اور حرارت کا بالاستیعاب 
مطالعه کیا تھا - ابن سینا کے یہاں وزن کی مخصوص 
ابحث بھی سوجود .هه (ابن القنطی : طبقات الحکماه 


تصور موجود 
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علم (ریاضیات) 


ص ہے تاہےم؛ براکلمان» ر: هم و تکمله» 
(aires‏ 
(م) البیرونی ( ۹۳٣ھ‏ / 2۳ تا .م۵/ 

e.e‏ پوت احمد اہوالریحان البیرونی الخوارزمی 
پیک وقت سیاح» ریافی دان» ماهر فلکیات» معدنیات» 
طبقات الارض و خواص الادویه تھا ۔ ان علوم کے 
علاوه وه آثار قدیمه کا بهی عالم تھا وہ سس و سیاحت» 
تعلیم و تعلم» اخذ و استفاده» مشاهده و تجربہ کے 
امس ی مت فان کی اهامای 
جهولی بڑی " دتابون کی تعداد سوا سو کے لگ بھگ 
هم ۔(سید حسن برنی : آلبیرونی» ص ۹, تا ۱۳» 
عا گزه ء ۲و ,ع) - اس کی شہرت کا مدار ان کتابود 
پر ہے : (,) تحقیق ماللهند (طبع و ترجمه از زخاوه 
لنذن ے ۸۸ر - ۱۸۸۸ء) میں اس نے هندوود کے 
علوم و معارف. رسوم و رواج» عادات و اطوار کے علاوه 
ان کے طربقه شمار و اعداد اور آلات وزن و پیمانش پر 
بھی بحث کی ےہ؛(م) الأثار الباقیه عن القرون الخاليه 
و ترجمة زخاؤء ارک ۸ ۶ و لنڈن 


وبےررع) میں قدیم اقوام کے تیوھاروں اور 


۱ 


ان کے علمی آثار نے بحث کی گئی ے؟ ایرانیود» 
یہودیوںء مصریوں اور رومیوں کے دنود» سہینوں 


٭اور سالوں کا ذ در ہے عبرانی تقویم اور سہینوں 


ہے بارے میں ٭طولانی' اور دقیق بحث ے؟ 
ماه رہخبان کی مقدار اور خلاصۂ جدول الشبود هی 
اور ایک تاریخ کو دوسری تاریخ ہے نکالنے کا طریقه 
پتلایا گیا ۓ؛ (م) قانون مسعودی (م جلدس» 
حیدرآباد د لن م٥۹‏ ع) علم هیئت پر جامع کتاب 
ےے ۔ اس میں علم عیثت کے مبادیات» علم التواریخ 
الرياضى» حساب المثلثات» در سماویه کے دوائر؛ کرۂ 
ارضی کی سورت» حرکات شمس و قمر؛ رویت هلال» 
منازل قعره پانچ بڑے ستارون کی حر لت اور ان کے 
مقامات اور حساب المثلثات الکرویه کے دس سائل 


CS 
۱ کا ذ کر (0«ااعا 7 النلگ» ص ہم تا .م روبا‎ ْ 
| ءٛع) ۔ البیرونی نے اس میں کرۂ ارشی کی‎ ۱ 
مساحت کا حال بھی لکها ے اور یوٹن کے ضابطۂ‎ 
کو سثلثاتی‎ (Interpolation Formula) حانه پری‎ 
تفاعل کی قدریی ناپنے میں استعمال "لیا ے؛‎ 
جے اس نے اپنے جداول جیوب میں ان زاویود‎ 
کے لیے دیا ے جو و , دقیقے کے وقف پر هی : (م)‎ 
کتاب التفهيم لاوائل صناعة التنجیم (طبع و انگریزی‎ 
اوکسنڑڈ‎ ›Ramsay Wright ترجمه از‎ 
فاسی ترجمه» مطبوعهُ تهران) حساب» هندسه,‎ 


6 
۰۶ ۱ ۳ 


ہیئثت عالم اور احکام نجوم پر سے! (م) لتاب 
الجماهر فى معرفة الجواهر (طبع " ریتکو؛ ترجمه از 
تقی الدین الهلالی» لائپزگ ,مو,ع) جواهر اور 
دھاتوں ی تنانت اضافی ی صحیح صحیح فدرود کے 
7 ی0 
کی مقدار نکالنے اور دریا یا زین کی گہرائی معلوم 
ترنے کا طریقھ بتلایا ےے(برا دلمان : تکلمه» ,: 
بی را سی ین نات اي ا 
ص .رم تا ٣م)‏ . 

(errs / عمر الخيام (م و ,هه‎ (1e) 
«دنیات ادب میں عمر خیام اپنی فارسی رباعیات ی وجه‎ 
| ہے سشہور ے ورنه حقیقت میں وه ریانی اور هیئت‎ 
کا ماهر عالم تھا - سلطان ملک شاه سلجوقی نے‎ 
! نظام الملک کے مشورے سے اصفہان میں ایک رصدکه‎ 
7 تعمیر کی اور اس کا افسر اعلی عمر خیام  کو مقرر‎ 
3 


عمر خیام کے 
شمسی سال کی بیمائش تھی ۔ اس کی تحقیقات کے | 
کن وم مث تھی 
پعنی اس میں اور موجوده زسانے کی پیمائش میں صرف | 
۳× سیکنك ۵ فرق ے ۔ ملک شاہ کے دربار میں ۱ 


اهم مشاهدات ہی سب سے زیاده 


مطابق يه پیمائش هم دن ء 


عمر خیام کا ایک اور یادار غرنابه نقونم جلالی أ 
ی دوبن رش جو جلال الدبسن نیلک شام ۳3 ۱ 


۲2۱ 


| کے مذہبی اموره مثلا 


ا اور اهر طبیعیات 
۱ 


علم (ریاضیات) 


تام ی بے ای بادشاه ک عبد 
میں خیام نے حکوست سے منوا لیا له مسلمانون 
مثلا رسضان» عید» حج وغبرہ کا تعین 
تو قمری حساب اور هجری. تقویم سے ہوگاء لیکن 
دیگر امور سلطئت» مثلا مالے کی وصولی اور تنخواه ی 
ادلی وی هی ساے و طونم ے ھی 
خبام نے ایک زیچ بھی مرتب کی تهی» جس کا نام 
زیج ملک شاهی" لها تھا ۔ عمر خیام کا دوسرا یادکار 
کارنامه الجبر و آلمقایله کی تصلیف ہے - اس میں 
الخوارزمی کی غلطیوں کی تصحیح کی گئی ے اور بہت 
سے نئے مسائل کا انبافه نیا ے ۔ اس کتاب کا زیاده 
حصه مکعب معادلات (درجه سوم) پر سشتمل ےہ 
Britannica)‏ ما بذیل مادہ) - فرانس کے ایک 
مستشرق عمام۰ہ۷۷ نے لتاب کا منن اور ترجمه 
۱ ۱ع میں پیرس ہے شائع لیا تھا - ایک ری 
مستشرق بوربس اوزنقلر نے عمر خیام کے رسائل 
کا بجموعه ۲ہو ع میں ماسکو سے چهاپ کر شائم 
کا نیا ے ان ہے علاوه رساله مکعبات » رسالهً 
شرح ما اشکل من مصادرات اقلیدس اور میزآن الحکمة 
بھی هی (سید سلیمان ندوی : عمر خیام؛ ینہ نا 
۳ء 
(ہم) نصبرالدین طوسی (م ۲و هم 2۱۲)» 
ابو عبدالته محمد بن حسن طوسی: جو علمی 
تاریخ ہیں محتق طوبی کے نام 
ساتویی صدی هجری کا اسور عالم عیثت: رباخی دان 
نها - ان علوم که علاوه ا علم 
اخلاق؛ موسیقی اور دوسرے علوم حکمیه میں بھی لمال 
حاصل نها - عولا لو خان کے مان اس کی بژی قدر و 


مشهور هش 


سے 
سے 


منزلت تھی ۔ طوسی ی فرمائشض اور مشورے سے 
هولا گو خان نے مراغه ہیں ایک بڑی رصد ده تعمیر ی 
تھی ۔ اس کی تکمیل میں عرب و عجم کے بڑے:بڑے؛ 
علماے رباضیات نے حصہ لیا تھا ۔ رمسدگاہ کے ساتھ 


El 


rit com 


علم (ریاضیات) _ ۱ ۳ ٦ے ٣‏ ْ ۱ علم (ریافیات): 


بہت بژا کتاب خانه بھی تهاء جس کا یشٹر سرمایه | پر هه اور لاطینی, فرانسیسی, اور انگریزی میں 
بغداد اور شام کے تاب خانم لوٹ کر لایا گیا ۱ ترجمه هو چکی ہے - علم الشلثات الکروی پر 
تھا - طوسی نے تس کے قریب چھوٹی اور بڑی دتابیں | طوسی کی تحقیقات اعلی نتائج کی حاسل ھیں - 
عربی اور فارسی میں تصنیف کیں؛ جن میں قابل ذاثر اس نے عدد قسم کے ساتھ ٤ا‏ .کے طریقے کا بھی ' 
یه هبی: (۱) تحریر اقلیدس فی اصول الهندسه | اضافه لیا ے - طوسی کی کتابیں اس وجه ہے بھی 
والساب» هندسه اور حساب پر ایک مختصر | امتیاژ رکهتی ہیں "که ان می. متقدمین کی معلومات. 
سی لتاب ے جو رونا (مرومرع) اور کلکۓ ا ادو دلائل و براهین ‏ ساته سنقح کو کے پیش کیا 
(ہبع) میں چهپ چکی ے * (م) تحریر 5 گیا ہے - طہران میں ١۱۹۰ء‏ میں طوسی گی سات 
المجسطى؛ (م ) التذ دره : ٭ فی آلھیٹت طوسی کی مشہور ' سو ساله برسی بڑی شان و شو کت سے سے سنائی گئي. 
تق کاپ ا ج امن علم آهشت. کے انل تھی (ابن شا کر الکتبی : فوات الوفیات» ۲ : ٠٠۹‏ 
اختصاراورایجاز ہے لکھے ہیں ۔ اس مشکل پسندی تا وه ,» مطبوعة قاهره؛ (۲ ) عباس العزاوی : تاریخ 
کی وجه سے ہہت ہے علما نے اس کی شرحیں لکهی ' علم الفلک فی العراق» ص ہم تا .ہہ بغداد هو ,؟. 
مین ؛ جن میں قطب۔ الدین شبرازی. سید شریف | (+) خوانساری : روضات الجنات,. ص ١رہ‏ 
جرجانی؛ شیچ حبد:العلی برجندی اور نظام الدین حسن | مطبوعة ایران . 

نیشلہزژڑی (نظام الاعرج) قابل ذ در ہیں۔ طوسی نے | (ے) قطب الدین شیرازی (م . ,ه) : محقق. 
۱ بطلیوس کے نظام هیئت پر بھی نقد و تبصره | طوسی کا معروف ترین شاگرد تھا - اس نے خراسان» 
دیا ے ۔ سارٹن کا خیال ھے له یه و ور | اور عراق کے دوسرے علما سے بھی استفاده لیا تھا - 
کی عبقریت پر دلالت درتا ے اور اس سے دوپرنیکس | وه ایران ہے سفیر بن ”کر سیف الدین قلاون کے دربار 
کی اصلاحات کے لے زین هموار هونی Sarlon) A‏ : 7 میں قاهره بھی گیا تھا اور ومان دجه عرصه قیام 
r Hoy of Science‏ : .۱۰ بالٹی د | کیا تھا ۔ اس سیر و سیاحت» ارباب علم ے مذا کرات 
E‏ لتاب اب لی کر ی بعضی ۱ اور مختلف سرکاری مناصب پر خدمت گزاری نے اس 
فصلوں کا فرانسیسی میں ترجمہ لیا هه؛ (م ) جامع | کے علم اور تجرہے میں وسعت اور پختگی پیدا کر دی 
الحساب فی التخت و التراب؛ ( ه ) الجر و الاختيار؛ ۱ تھی ۔ اس کے آخری ایام تبریز میں گزرے - وه. 
() رسال الخواجه طوسی : ید سوله رائل ی علوم عقلید اور نقلیه دونون میں کمال ر کھتا تھا ۔. 
مجموعه ہے جو حیدر آباد د کن سے ۶۱۹۰ می | اس کی ثتابوں میں نپاية الادراک فی دراية 
شائم هوا تھا - پیشتر رسائل اقلیدس. هیئت اور | الافلاک بڑی شہرت ر کھتی .ه - بقول سارٹن اس 
بصریات جیسے مباحث پر هیں! (ے ) E‏ میں فلکیات» ارضیات: سمندرون؛ فضاے کائنات 
(ذرسی ) چا رالات (3) ئن التواریخ» ( ب ) فی سیر میکنیات اور بصریات پر مبسوط مباحث ھیں (80:100 : 
پچ ہی طولا و عرضاء ۰ (ج) E?‏ 

لمطالم اور (د) اعمال النجوم پر مشتمل ے_ | 

7 الاعرج نے اس ک شرح لکھی ہے؛ (م ) لتاب | 
انكل القطاع (استانبول ۳.۹ رھ) علم المثلثام أ 


: ۲ ‘Introduction to the History of Science 
۔ قطب شیرازی کے خیال میں زسین سا کن‎ ) ,١ے‎ 1 
أآ ےہ اور وہ مر کز کائنات هم ۔ قوس قزح کے بارے‎ 
ہیں اس کے نظریات بڑے دلچسپ ہیں ۔ اس‎ 


Marfat.com 


علم (ریائیاط) 


9 به لریہ ہے که بارش کے وقت نضاے آسائی 
میں پانی .کے چھوٹے چھوٹے قظره باقی ره جاتے هی 
اور جب سورج کی نرنیی پانی کے ان قطرات پر پڑتی 
ہیں تو ان کا عکس سورج ی شعاعوں پر پڑتا ے اور 
یہی شعاعیں دیکھنے وال کو قوس قزح کی صورت 


٣ کے‎ 


میں نظر آتی عیں۔ علامه شیرازی نے نهاية الادرا د ؛ 


کے بعض ابواب کا فارسی ترجمه مفلغرالدین 
بولق کے لے "لیا تھا - اس کا نام اختیارات الہفلفری 
۔ اس کے علاوه اس کی دوسری تصانیف میں لتاب 
التحنة الشاهیه فی الهيئة قابل ذکر ہے ۔ اسی طرح 
تاب درة التاج لفرة الدیباج فارسی زبان میں 
علوم حکمیه 6 دائرة المعارف ےے؛ جس محمد داود 
مشکانی نے تصحیح اور تحشے کے بعد طهران سے 
دو جلدوں شائع کیا ھے ۔ علامه شیرازی نے ابن سینا 
ی الشادون» تباب الدین, متقتول: السنهزوردی 
کی حکمة الاشراق اور الزسحشری کی الکشاف کی بھی 
شرحیں لکهی ہیں (حاجی خلیفه: دشف ا 


ص مج رم برا تلمان : تکمله, 3 
ده ۳ الزر لى : الاعلامء ٩‏ : ۳۱۰ بار دوم 
مطبوعه تاهره ) . 

(ب) دمال الدین الفارسی (م ٠ھ‏ |/ 


وا رت مهس شاگرد ساس و عبت 
الابمار , و بات .هه جو این | یشم ک 
المناظر کی شرح ے (حیدرآباد د لن ہو ۔ 
 ) ۹‏ اس ا لاطینی ترجمه „û Risner‏ ۶۱۰2۲ 


میں شالع لیا تھا - اس شرح میں اس نے اہن 
احتاد کے ان نظربات دو بھی شاسل اکر دیا هه 


جو هالڈ قەر اور توس تنح کے بارے میں ہیں۔ اس 
کے مختلف نتب کو می وو 


ی صورت 


. 
مکی 


موجود ہیں : (م) تذ درة الاحباب فی بیان 


ht com 


علم (ریاضیات) 


اتاب التہاب؟ (م) اساس القواعد فی اصول الفوائد؟ (م) 
البصاثر فى علم المتاظر فی الحكمة؟ ( ) شرح فوائر 
البهانیه (مجمد بن عبد ۳ الح رام کے حساب کی ی شرح 
میں (دیکهیی برا کلمان : تکمله, E‏ اک 
انععاس ضوه پر اس کے نظریات ج4 لے دیکھے 
Case of Reflection actarding 1o : F. M. Shuji‏ 
«Kamal Din Abi al Hassan al Farabi‏ صض ےم تا 
ہہ لاھور rr‏ ۶۱). 

( ۱) الجفمینی (م ۰/2۳۰ ها : محمود بن 
محمد چغمینی الخوارزمی مغول کے دور حکوست ہیں 
علوم رياضیه کا عالم تھا - هیئت میں اس کی 
کتاب الملخص فى الہیئة جو الچغمینی کے نام ہے۔ 
مشهور ے؛ صدیود ہے عربی مدارس کے نصاب میں 
داخل ہے - قاضی زاده رومی؛ سید شریف جرجانی وغیره. 
علما غفا نے اس ی شرحیں لکھی ہیں (عباس العزاوی : 
تاریخ علم الفلک فی العراق. بغداد ره ,ع)- 
اس کتاب کا جرمن زبان میں بھی ترجمه هو چکا 
ے (در ۰20۸40 ۹۳ہ ,ع) - اصل تتاب قاضی زاده. 
روسی کی شرح اور محمد عبد الحليم لکهنوی که 
حواشی کے ساتھ لکهنو(. و ۲ ه) اور دهلی (د ر ,ه)" 
کے علاوه کانبور وغیرہ میں بھی متعدد بار جهپ 
چکی عے - لکھنژ ی دوسری اشاعت (همرع) میں 
محمد علی تنتوری کے حواشی بھی هی (۱۵۱۸0 : 
٠‏ ' غلم النلک. ص رم رورش 

(.۲۰) بهاه‌الدیین العاسلی ( م ۱۰۳۱ھ): 
دسویی صدی هجری کا آخری ریاضی دان عالم» جس 
کے آبا و اجداد جبل عامل (شام) کے رهنر والے 
تھے. لیکن اس کا باپ اس کی صغر سنی هی میں ایران. 
چلا آیا نها ۔ عاملی نے علمات عجم هی ہے تعلیم 
پانی اور اس کے بعد متمام سمالک عربیه کی سیاحت 
کی - شاء عباس اس کے علم و فضل تا بژا مداح اور 
قدر دان تھا - عاملی نم ریانی رما جبر و مقابله 


وس ۱ 9 


ھ٤‎ 


عم (ربانیات) ٠‏ و ۱ علم (ربانیات) 
ہ لس سس سس a‏ 


پر متعدد آثتابی لکهی» جن کی تفصیل به 2 : ۲ 
() رالد جہة القبله» اس کا مخطوطه بغداد میں | 
موجود ے؟ (۲) بر الحساب؛ علم حساب پر ایک | 
مبسوط کتاب تهی؛ (م) 5 0 8ظ8ظهصك,8,ھ, ")و 
شہرت و عظمت کا مدار اسی لتاب پر ھے؛ جس میں 
اس نے علم حساب کے قواعد لو آسان زبان میں دس 
ابواب میں لکها هه ۔ یه تاب ایران اور هندوستان | 


میں متعدد بار جهپ حکی ھے اور بہت ہے مدارن 
عربیه میں داخل نساب ہے ۔ ملا لطف اله السپندس 
لاهوری 7۳ خلاصة الحساب کی : شرح لکھی تھی:(م) ۱ 
تشریح الافلا د علم هبثت میں مشہور درسی لتاب ۱ 
ہے جو یی بار هندوستان سے شالع هو چکی ۵ - ۱ 
اس لتاب کی شرح امام الدین الریافی لاهوری ثم 
الدیلوی نے التصریح علی التشریح کے نام سے لکھی ۱ 
تهی» جوابوالفضل محمد حفیظ ات مفصل حواشی | 
کے ساتھ .مره یعس دیل سے ۳ 
هوئی تھی - اس کے علاوہ عاسلی کے اور بھی رال ' 
هبی (عباس العزاوی : تار ریخ علم الفلک نی العراق» ۱ 
ص و تا ۲.م بفداد رو رع) . 

(, ب) محمود پاشا الفلکی (م۸۸۰/۱۳۰۳ ۱ خ): 
گزشتھ صدی کا مشهور مصری عالم فلکیات» جس نے | 
علوم ریانیه و فلکیه ی تکمیل پیرس جا در کی تھی - 
وه لئی سال تک پیرس کی مشمور عالم رصد 5ه سے بھی 
متعلق رها - غلم ہے فراخت کے بعد وه مصر نا وزیر 
تعلیم مقرر هوا ا ں کی مشہور لتاب نتانج الافیام فی ۱ 


تقویم العرب قبل الاسلام و تحقیق مولد لی و عمره ۱ تھا وت ات خود بھی نامور سہندس تھا اور اي کی 


عليه الحبلوة والسلام ےج جو مہہ اع سی فرانسیسی 
زبان میں جهبی تھی ۔ استاد احمد زی پاشا نے اس نا 
عربی میں ترجمه دیا ے (بولاق .۱۳ ه) - اس ' 
کے علاوه التقاويم الاسلامیه و الاسرائیليه اور حساب ' 
التفاصل و التکاسل یں (فرانسیسی ترجمه» بولاق ! 


.). : نیز دیکھے الزر للی : الاعلام. م‎ ۴٥ 


E 


برصغير پاکستان و هشد وستان: 
برصغیر پاکستان و هندوستان نے بھی علوم 
اسلامیه کی ترقی ہیں بھی بقدر استطاعت حصه لیا ے 
اور ان میں بیش بہا اضافے کے ھیںء لیکن علم 
ریافی میں ان کی علمی س رگرمیان» چند مستثنیات کو 
چھوڑ کر؛ زیادہ تر شرح اور حاشبه تک محدود رهی 
هین۔ تاریخ و تذلرہ کی کتابوں میں سب سے 
پہلے وجیه الدین العلوی (م ہ۹/۵۹۹ہ۱۰ع) اور 
نور اللہ شوستری (ہ ررھل ,و ه) کاذ در ملتا _ه» 
جنھوں نے ھ۔ زاده رومی کی شرح الچغمینی پر حواشی 
لکھے تھے ۔ اسی طرح حکیم میر هاشم سد 
ریف ره / a‏ نے محقق طوسی ک 

. اصول الهندسة و الحساب کی شرح لكهى تھی ۔ 
مت اللہ بن عفلمت اھ سهارن پوری (م ۱۰۸٩‏ 0 
۱۸ ابش عہد َة نامور ریانئی دان اور مصنف 

تھا - انوار خلاعة الحسابء شرح تشريح الافلاآد 
اور نابطة قواعد الحساب اس کی علمی یادکاریں هن - 


' خلاصته الحساب جهپ جک هم - دوسری کتابی 
غہر مطبوعہ ہیں . 

لطف اله المپندی بن استاد احمد المعمار 
2 ۲ ۵/,رورع) : لاهور کے اس نامی گرامی 
خاندان ہے تعلق رکھتا هه جس فی تین پشتود 
نے بڑے بڑے ریانی دان اور انجنٹر بیدا 
نے - استاد احمد اور استاد حامد نے دیلی 


لال قلعه. جامع مسجد اور تاج محل آگرہ تعمیں۔ لیا 


نکرانی میں شاعجپان آباد ی تعمیر کی تکمیل هونی 


تھی . وه شاعر بھی تھا اور سپندس تخلص درتا تھا - 
" اس نے خلاعبة الحساب کی شرح بھی لکهی تھی - 


امام الدین بن ی مپندس ( وم روبع / 
سے ±) بھی اپنے باپ کی طرح بڑا سہندس اور 


شاعر نها ۳۳ حاشںيه على تمرح حلاعبة الحسابء 
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علم (الحساب) 


علامه تفضل حسین خان(م ۱۰ ۴ ۵/. ۴۱۸۰ : 
:ان کا اصلی وطن سیالکوٹ تھاء لیکن تعلیم و تربیت 
لکھنٹو میں پائی تھی - وہاں رہ "در انگریزی 
اور لاطینی زبانیی بھی سیکھ لی نهی ۔ ریاضیات ہے 


خاص شغف تھا - الرسالة فی المخروطات, اور الکتاب 


فی الجبر ان کی مشہور تصانیف ہیں (دیکھے 
رخ على : + تد کر علماے هند لکهنو روپورء؛ 
The Contribution of Indo-Pakistan : Zubaidi Ahmad‏ 
«to Arabic Literature:‏ ص ہم تا ۳ بار دوم» 
لاهور ردو ع) - ریاضی کی مختلف شاخوں کے لے 
دیکھے اسی مقالے میں بذیل علم الحساب؛ الجر و 
المقابله؛ علم هندسه! علم هيثت؛ علم النجوم , 
ماخلہ : برادمان : تکمله» ج 


Introduction to the : Sarton (r) %2۱ 4۳4 Û ۸ 


۰ ۽“ لائیٹن 
History of 2‏ ج ,» ۰۲ ب؛ بالٹی مور ء و ) تا 
۶ ۱ بمواضم کثبره ؛ (م) Making : Robert Brifîault‏ 
«af Humanity‏ لنڈن و رو ,=$ Thomas Arnold (r)‏ و 
‘Legacy of Islam : Alfred Guillaune‏ ض دم تا . ہہ 
تشن The Contribution : Zubeid Ahmed (o) ٥۶۱۹۳:‏ 
‘ews Û wr. ‘of Indo-Pakistan to Arabic‏ 
. باردوم لاعورمو ۱( Encyelopeadia Britannica‏ 
یذیل ماده؛ (ے) این الندیم : تاب الفہرست, مطبوعة 
لا نپ زک ص ہے م تا یرو: (م) الققغطی ۽ اخبار العلماء 
ياخبار الحکماء؛ مطبوعة لایرف و قاعرہ؛ (و) ابن ابی 
امپیعه : : عیون الانباء ف فی طبقات الاطباء قاهره ۸۲ہ۱؟ 
(.) این شا کر الکنبی : فوات الوفيات» تاهره ٩٩‏ ۲ ۱ 
() حاجی خلیفه : کشف الفلنون» لاه زگ و استانبول؛ 
() تهانوی ؛ کشاف اصطلاحات الفنون» مطبوعۂ کبکته ؛ 
۱0( صدیق حسن خان : آبجد العلوم» بهوپال ٩۰‏ ۵,۲؛ 
() معنالع۷( : علم الفلک: تاریخه عندالعرب» 


روما ۱۱و ء٤‏ (ہ) عباس عزاوی : تاریخ علم الفلک فى 
العراق» بداد 


+ ع 


() قدری حافظ طوقان ۰« 


العلوم عندالعرب؛ ص ہہ تا ے قاهره ,بو ع (ء ۱) 
وهی مصنف : تراث العرب العلمی فی الریانیات والقتگ. 
قاعرہ ٣و‏ ع (می) الزرلی: الاعلام بار دوم. قاهره 
تا ۹ئ ںءھغ؛؟ (وںم) یف بان + 
اردو ترجمه از سید علی پلکرانی. آکرہ روز 


136 تمدن عرب» 


(.») سید جسن برنی : الپبرونی» على کڑم 
2 (۲۱) سید سلیمان ندوی » عمر خیام» 
اعفلم کڑھ ۳ و ؟ (۔م) حمید عسکری ٠‏ : نامور مسلم 


سائسٴ دان» لاعور (+ورع؛ (r)‏ رحمن عل ,۽ 
تذ سرۂ علاے هند ! کهنژ م ؛ و ,± نیز دیکھے مخف 
کے مخطوطات عربی و 


فارسی و تری کی مترح شہرستیں [نذیر حسینء ردن ادازد» 


نے لکیا ]. 


لاپ خائه ھاے مشرق و مغرب 


رادارہ) 
8ھ-ِ سب با سب ےم 
نام عربوں نے ارثماطیقی ( ۸۵۱0۳8۸1 ) کی تمام 
شاخون کو ديا ے اور الحاسبء يا الحساب» شمار 
کننده یا حساب دان ( دننامه ) کو 
آببهتر هی ۔ علوم ریاضیه یا تعلیمید کی چار شاخرں 
میں ے ایک علم حساب بھی تھا ئیونکه 
قدیم میں علوم رياضیه حساب: هندسه» هیئت اور 
موسیقی پر مشتمل تھے - علم حساب کی دو شابن 
ہیں : .نظری اور عملی - نظری حساب دراصل اقلیدس 
کی کتب هفتم تا نہم پر مبنی هه - امس بعض اوقات 
ارثہاطیقی (نططزا ا:۸ ) کہا جاتا تھا - عل 
حساب دواصل حساب سمجھا جا سکتاے . 

و کے فره یب هندو دانشور اپنی سد ها نتول 
(کتب فلی) کے ساته بغداد کے دربار میں آپنا 
علم حساب لے کر پہنچے؛ خصوصا عندی اعداد» 
جن میں صفر (سنسکرت : سونیا) بھی شامل ہے؛ 


۰ 7 
زه.انه 
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علم (الحساب) 


تاهم تازه تحقیقات (دیکهی ددلا .۴ : 


۲ ے٦‎ 


علم (الحساي) 


.ی Noe‏ | میں هندی اعداد کے استعمال کے حامیول میں محمد 


۰ 
‘Astronuınie Syricnne‏ در د. سلسلڈ دهم» ور | ابن موی الخوارزمی (.۸ء تا .مع) قابل ذ ثر 


ہب رهم ببعد) ہے اس بات کا اسان نظر آنا هه 
کا هند اعدا اد ی ہیں سیخ بھی مان 
عم شام میں اس ہے بھی پہلے پہنچ چک نها 
اور اس ہے پیشترکھ نئے اعداد بغداد ے مشرق مس 
رائج هوم. شعا ی افریته اور اندلس کک اسوی فاتحین 


قدیم تر حروف غبار (الغبارے خا ل تختة مشق پر) 


توشام سے مغرب میں لے آلے نی . 


| کرجه یه اعداد عندی دانشورون کے بعض | 


حلموں میں استعمال لے جانر تهر» تاهم عرب حساب 
دانون اور ماعرین فلکیات کا ایک بڑا طبقه اهل هند 


1 


۱ 


کی اس عمده اخراخ سے کام لیے ہیں متأملٍ رها ۱ 
بعبنه جس طرح زان با بعد میں ازمنة وسطی کے | 


عبسائی ملکوں میں زومی اخدا: کے مقابل میں عربی 
ھدے بہت دیر میں رواج با سکے ؛ جنانجه 
گیارھویں صدی میں عربی علم حساب پر جن لوگوں 
نے ثتابی لکھی ہیں ان میں ے ا ثثر لوگ اعداد 
نو ہوری عبارت سی لکھتے تھے ۔ اس قداست پرست 
گروہ کے نمائندوں میں مثال کے طور پر ابوبکر محمد 
اکرخی (ےے تا و۳.,ع) ک نام لیا جا سکتا ے؛ 
جس نے علم حساب کے ضروری مبادی کے بارے 
میں لتاب الکافی فی الحساب تألیف کی ۔ اس کا ایک 
فلمی نسخه ئوتها 8 کے لتب خانے سیں 
موجود عم اور اس کے جرسن ترجمه اے۔ هوخ عائم 
A. 0‏ نے شائم نیا تھا(مااداظ ہم , تا 
.جمع) ۔ دوسرے اهل تصنیف بالخصوص فای 
جداول (زیجات) کے مؤلفین نے قدیم سامی اور یونانی 
طربقے کی پروی کی ے : جس میں حروف تہجی 
(خرنی : حساب الجمل) نو بطور اعداد کے استعمال' 
کیا جاتا ہے (دیکھے البنانی: زیجء طبع 0۷:00 ۸۵ 
۴ حعے؛ سیلان ۱۸۹۹ تا ے.۱۹ع) ۔ اس کے مقابلے 


ًَ 9 


ے۔ عربی زبان میں علم حساب پر اس ی لتاب سب 
سے قدیمے۔ اسی طرح قدیم ترین الجبرا اور قدیم ترین 
زیج کا مصنف بھی الخوارنی هی ه ۔ اس حساب 
کا ترجمه لاطینی زبان میں هوا ہےے» لیکن یه معلوم 
نہیں له مترجم لرن ے _ یه ترحمه Boncempagni‏ .8 


ک 


Trartati ; e 


ادارت میں ثانم هوا (جلد , 
۵ ۸ ۰ روما ےمم ع) ۔ ان هندی اعداد 
کر اتال رن الین من نے اک کا ایک 
هم عصر علی بن احمد النسوی ( ہ۹ تا. م ٤.‏ بھی 
تھا۔ اس نے المقنم. فی الحساب الهندی (س حساب 
هندی کا تشفی بختس بیان) تالیف کی » جو ابھی پوری 
شائع نہیں هوئی (اس کے لے دیکھے ا م٭٥ہ۶.۰۷۷.‏ 
در ۸ r۹۳ : ۱ AF‏ ببعد * ‘lH. Suter‏ در 
‘Biblioth. Mathenmı.‏ سلسلة سوم ے (ہ۱۹ء): 
۳ تا وب) - ان دو هم عصر تصانیف» یعنی. 
الکافی اور المقنع میں حساب دانون کے دو طبقے 
اہک دوسرے پر سبقت لے جانے میں دوشان نظر 
آتے هی ۔ ایسا معلوم هوتا هم که مشرق میں هندی 
حساب عم عرص دراز تک غفلت برتی گئی 
درآنحا لیکه مغرب میں وه اپنی جکه پر قائم رها - 
المغرب کے عرب مصنفین ق علم حساب پر جو تصانیف 
هی ان میں تاب الصغیر فی الحساب قابل ذ ٹرھھےء. 
جس کا مصنف ابو ز دریا محمد الحصار غالبا بارھویں 
صدی ہیں گزرا سے (اس کتاب کی اهم فصلوں. 
کے ترجے کے لے دیکهی ۲عاد5 .۰۱۲ در .ط٩۸4‏ 
ااظظ؛ dul.‏ سوم؛ ۶۱۹۰۱ ٣‏ : ۱۲ 
تا م)۔ابن البناء (۔ ٣۹‏ تا مم۱ع) نے کتاب. 
مذ کور ی تلخیص کیء جس کا فرائمیسی ترجمه. 
Mare‏ ۸ نے همع میں روما سے شائم کیا ے (يه 
اول اول مور ء میں روما ہے .dەبوم‏ 'ااہكد الا 
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* ممویسب 


| “ج ے١ میں شائم‎ pontif. de: Nuovi Lincel 
هوا تھا ) ۔ آخری قابل ذکر کتاب ابوالحسن على‎ 
القلصادی ( م ہرمع بمقام تونس) کی دشف‎ 
الاسرار عن علم الغبارے ۔ اس میں ان اعداد سے‎ 
شمار کا طریتھ بیان کیا گیا هم جن کا استعمال المغرب‎ 
کے عربوں نے کیا تھا ۔ اس کا رانسیسی ترجمه‎ 
۰۱۲ ج‎ ( Arti ete. رة بالا‎ ie نے‎ ۳۰ Woepeke 


. فاس ہے ۱۸۹/۵۱۳۱۵- ۱۸۹۸ع میں شائم ھوئی, 
اب هم گنتی اور شمار کے پرانے طریقوں کی 

. چند ایسی باتیں بیان کریں گے جو آج کل کے 
مروجه طریقے ہے مختلف تھیں - محمد بن موسی 

هندی طریقے کے برعکس جمع اور تفریق کے عمل کو 

. بائیں جانب. سے شروع کرتا ہے - بائیں هاته | 
کے اعداد کا مثانا. جو ایس قاعدے .کے لے 
ضروری ےہ عربون دو اس لے آسان ھوگیا که وہ ۱ 
شمار کے لے لوح غبار استعمال کرتے تھے - الحصار ا 

" بھی اپنے زان تک تفریق (نه "له جمع) کا عمل اپنے | 


۱ 
1 
۱ 
۷۹ )ی شائع یاه ی - عربی میں یه تاب | 
۱ 


ہائیں هاتو ہے شروع کرتا ے۔ القلصادی نے سپ ¦ 
ہے پہلے ان دو عملوں کو دائیں طرف ہے شروم | 
کیا ۔ اس طرح سے سہل تریں اور فطری طریقے کے 
رائج اور دوسرے طریقوں کے متروک هون میں چھے 
صدیاں لگ گئیںء لیکن اس میں شک نہیں لہ اس 
دوران میں خمی حساب دانود نے دہیں :کہیں | 


فطری طریقد اختیار کر لیا تھا . 

النسوی کے زبانے تک کسرون کو لکھنے 
کے لے افتی خط استعمال نہیں یا جاتا تها | 
پلکه اهل هند کی طرح وه شمار کننده کو 
نسب نما کے اوپر لکه دی پر اکتفا درتا 
تھا (مثلا:) ۔ الحضار پهلا شخص ہے جس نے 
کسروں کو هماری موجوده صورت میں افتی خط کے 
ساته لکها [بثال کے طور پر ۴] - علم الفلک کے 


رو رد ی متس 
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هه ۲ 


علم (الحساپ) 


ماعر اہنے حساپات میں پابلیون اور یونانیوں ی طرح 
یر ستنی (Sexagesimal)‏ کسروں ھی کا استعمال 


- ذرتے تھے [مثلا عدد r‏ بر غور لیجیے اس 


7 کت 
٣ 1‏ حعے هي اور پز ایک دسر ے - اگر ایک 

پورے حصے کو .+ چھوٹے چھوٹے حصود میں 
تقسیم کیا جائے تو ایس ایک چھوٹے حصے کو 
دقیقہ یا منٹ دہتے ہیں؛ پس دسر ا کی قیمته 
منٹوں میں یه ہے :- 


تقسیم کیا جائے تو ان میں سے ھر چھوٹے حصے کو 
انیه یا سیکنڈ کہتے ہیں؟ پس جح منٹ کی قیمت 
سیکنڈوں میں یه ے :۔ 


×= .م سکینڈ 
چنانچه عدد م کو یوں ظاھر کا جا 
سکتا عے :۔ : 

۳ حصم» ےم منٹ اور .م سیکنلہ 


| یا .ےم 


هم عدد ۳۶ کو یوں بھی ظاھر کرسکتے هی :۔ 
Ca‏ 


۳ ۳۰ 
م + ب 
Ye‏ 


X1 1۰‏ 1 
یہاں ۲۷۰ کا مطلب ے ٭ہ×حج] 

جذر ٹکالنے کا طریقھ وهی ہے جو آج بھی مروج 

ے۔ [آپ جانتے هی که و ,= م × م اس لیے ہ۱ کا 


۳ 
یا ۳ + + 


جذر م ے؛ جو ایک صحیح عدد ے - ,, کا جذر 
کیا _ه ؟ هم جانتے هی که و کا جذرم ہے اور 
در کا م -پس رو کا جذرم سے بڑا ے؛ لیکن م 
سے چھوٹا ے : لیکن اس جذر کو کسی صحیح 
عدد ہے ظاهر نہیں کیا جا سکتا ۔ اس قسم کے 
عدد کو اصم ری کہتے هي ؛ چنانچه ,, کا 
جذر ایک اصم ے] - عرب اصم کو قریب قریب 
معمولی ‏ دسر ہے ظاهر کرتم تهم» [مثلاً م کا جدر 
۶۰۰ئ0 


۱ 


علم (الحساب) ۱ ۱ ۲-۵ 


تقریًا و یں کے برابر ه] - جذر کی علامت 
کے لے لفظ جذرۓ پہلا حرف یعنی ج استعمال کیا 
جاتا تها . 

غربوں کے علم حساب میں وه خاص اعمال 
Principal Operations (‏ ( بھی شایل هی» جو 
روز مره کی ضروریات اور تجارتی کاروبار میں کام 
آتے ہیں اور جنھیں علم عنسه میں بھی رقبه 
اور حجم دریافت کرنے کے لے استعمال لیا جاتا 
ے ۔ بیزانوں کی صحت جانچنے کے قاعدت» 
حسابی اور منٹنسی سشلون 
(Gcumetrical Series‏ +یعنی مربع؛ مکعب اور چوگنی 
قوت والے اعداد ی جمع )Summation)‏ وغبرہ کے 
مسائل بھی حساب ی عام کتابون میں داخل کر 
لے گر هی [اگرجه وہ نظری حساب ے تعلق 
رٹھتے ھیں]. 

هم یہاں حساب کی خاص خاص ناخوں کی 
تفیل یں تہ سار لا اب الا تن ۱ 
( یہ مواد) duerum‏ تانيعی._ يا ''حساب الدزهم و 
الدینار"" وغیره» جو بہر كيف الجبر و المقابله کے 
داثرة عمل میں شامل هی آخر میں اس بات ا ذ در 
بھی ضروری ے "ده کاغذ اور لوح غبار پر حساب لرن 
کے علاوه عربون میں حساب الید یا حساب الهوا؛ 
یعنی ھاتھ ی انگلیوں یا هوا میں حساب لگنے 
کا طریقه بھی رائج نها ۔ شمار کے ان طریقے پر ھی 
مخطوطات دیکهی ہماں8 : DN‏ 


‘Muthem. u. Astron d. ۲ 


Arithinelical und) 


موجود هی 


ها ٭ر 
Abhandlungen =. Gesch. ! mathem. Wissensch.‏ < 
۰ ۳ ۱9 ۱( المشرق:م(.۹۰ ۱ع): 
س‫ ۳ 
۶۱ ۱۶۶۳ء 
[اس مقالے کہ مسنف - نی گنتی کا 
موجه طریقه اهل هند کی اختراع ہے , اکن اگر کنتی 
کے طریقے پر غزر نیا جائے تر نام رخو 5 ا خی ند 


کے خیال کے مطاغ 


ملم (الحساب) 


عربوں ی ایجاد ے۔مثال کے طور پر عدد""جار سو پچیس »۶ 


(م+-) پر غور کیجے ۔ یه عدد دراصل تین اعداد کا 


ا مجموعد ےے؛ یعلی اس میں م اکائیاں؛ ۽ دائیاں اور م 


سیکڑے دی ۔ اس بات کو نون ظاهر کیا جاتا ے :۔ 


و دو وت ع کو 


ادلی د إلى سیکڑه .... 


دیکیے - الانی؛ د نی سیکژه وغیره غ سلسله عربی 
عبارت کے مطابق ےء یعنی یه سلسله دائیں ے بائیں 
طرف کو بڑھتا ےہ کا تر قب ا و کا 
مطلب ہے مم ادثیاں: م کا مطلب هم م دائیاں اور 
م "۵ مطلب ہے م سیکڑےء اس لے ان تین اعداد کا 
مجموعه ذیل کی ساوات ے حاصل هونا ۵ : 


مھ بت و بو پا ۔۔۔ س 


- جونکه اوپر 


+ 
اس ساوات میں اعداد و ,۲ ائر..م پر مت رت 
هم عربی عبارت کی مطابقت کرتے هی» یعنی هم دائیں 
ہے |ائیں طرف کو چلتے هن , 
چولکہ انگریزی ک طرح سنسکرت ان عبارت بھی 
الٹی سمت میں لکھی جاتی هه (یعنی بائی سے دائیں طرف)؛ 
اس لے ا گر کنشی ن مروجه طربته اهل هند کی ایجاد هوتا 
تو عدد ”چار سر پپس* ک ترکیب بود ظا عر کی جاقی : 
ما ھ 


.... سکلہ دای ادلی 


ہى 4 ,جم mm‏ ۲۵ 


مسج 


دیکزی اس طرز می اکانی» دھائی: سیکزه وغیرہ کا 
سلسله بانی ہے دای طرف کو بڑھتا هم - ا گر سنسکرت 
کی عبارت کی مطابقت کی جائے تو ان اعداد کا مجموعه 


ذیل کی مساوات چم حاصل هو لا :۔ 


جے 
orp‏ ها ,ام + ,۲ ۲ ۰ 


اس مساوات ہے عاف ظاهر ہے که اگر گنتی کا موجه 
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فی کو وی اوہ 


4۹ 


علم (الہندے) 


طریقه اهل هند ی اہجاد ھوتا نو عله لے "جار ر سو پچیس:» 


کو مم سے ناھر ییا جاتا نه آله وم سے - جونکه 


حار سو پجیی»* تو یس 
کیا جاتا ےہ اس لے کی کا مود طریقہ 


۳ 


ص‌وجه طریتے کے سطابق عدد '' 
ہے ظاعر 
غربوں یق ایجاڈاے نه "له اهل دند کے ۔ مزید ونباحت 
کے لے دیکھے حمید عسکری : 


لاهور ہورع ص مم تا و۳۲]. 
مآخذہ : (۱) Zur Geschichtc d. : H. Hank!‏ 


نامور .لم ساس دان؛ 


٠۶۱۸۶ ,زگ‎ «Math. in ıiltertum u. Mittelatter 
M. Canter (+) 
(نار دوی لائپزرک‎ ٠ اف ج‎ Geschichte d. ۰ 
fAraber منتم۲‎ 


۳ 


Vorlesungen ۰ ۳ 


بات ا re.‏ 
جع و بار سوم» ء.بع)» فحمل 
0( ۷۷۵۵ .۰۳ در 04 ۲ ومع ج ۲ و مود رعء 


1 


‘Propddcontik d. Araber‏ ص 


مفاتت ج العلومء 7 


وغیںە؛؟ (م) Dieterici‏ : 
و رتا (o) rr‏ 


م٣‎ 


ےہ 
٢و‏ ۶۱۸۹۴ جج 


r  ض «van ٢‏ ۱ تا و 

SUR)‏ ,۱۱ [و خبداابعس پال]) 

(Geometry) علم الہیکشه: غربوں کا جبویٹری‎ " ٠ 

کو دیا هوا نام ے؛ جو چار بنیادی علوم میں سے 
ہے 7 

ایک ےے (رك به علم الحساب) ۔ یه لفظ فارسی 


مصدر انداختن یا اندازیدن 


6 مطنب له پھینکنا اور شام اور پر ان سے ساد 
ناپنا اور پیمائش درنا لی جانی ےے ۔ اس کا 
حاصل مصدز اندازہ ہت 


بھی استعمال هونا تھا - ربی میں هھندسده کے ماھر 
o.‏ 
3 ددص یگ کی. 


سے 


(Elements)‏ کے 
یو بن مطر (نواح ۔وےعء) نے 


اقلیبی (Euclid)‏ 
مہادیات“ 


1 


ھوے ۔ حجاج بن 


سب سے پہلے ان کا ترجمه لیا بعد ازاں وہ ارنمید.ی . 


ت۸۲ کی ا لثر هددسی تألینات اور اپولونوں : 


Appolonius‏ ی کروی تراشوں ہے بھی واف 


هو گے 


اوه و 8 


جوسطریه“ 


- بعد کی جیوسٹری کے لے وہ یونانی نام 

بھی استعمال کرتے تھے - هندسی 
سدهائتون سے 7 بعد میں هیرو 110 کی تسئیفات 
سے انھوں نے اطلاقی (عملی) جیزسری: یعنی سعلوح 
و اجسام کی پیمائشء نیز علم المثلث اور علم الساحة 


کے مبادیات سیکھے . 


نظری هندشه (یعنی جس میں نھ تو حساب ہے 
مدد لی جاتی ے نھ الجبرا. سے اور جو کچھ تو یونانی 
وضع پر سبنی سے اور "دجم هندی وفع پر) ہے متعلق 
عربوں کی تصنیفات میں سے ہم دو کا ذ در کرے 
ہے سے سے مد انت گی سز 
اور الحسن کی تصنیف ےے (یه 7 بن شا در د 
بش تھے اور ان میں ہے سب ہے بڑا بھائی محمد 
۳یبرع میں فوت هوا)" - تصنیف کا عنوان ے 
سج اور کروی اتل کی سانش کی کاب 
قرسونه جم صدت کر جیرارڈ 6 نے اس 6 
لاطینی میں ترجمه "لیا اور اس کا جرس ترجمه 


Der liber triun fratrum ) نے يا‎ M. ٥0۰ 


شاه 
س 
«de gaometria‏ در Nora 104۵ der Kgl. Leop.-Carel.‏ 


‘Akademie d. Natur furscher‏ وم خدد م نير 


H. Suter دیکھے‎ 


‘Biblioth. Ma!heın. در‎ ‘Söhne des Masa b. Shakir 


Uier die Geometric (ler 


وہ م تا )یه اعنیف انهان 


سوم r‏ 
متالوں پر مشتمل ؛ جن ہیں مندرجه ذیل مسما ل 
پر بحث کی گنی ه : دائرے ۵ رقبه معلوم دنا 
سے ” ده اي کے انلات معلوم هون مخروط ۳ 

سب ا 5 ۰ 

و او کا گی ہے کے لم ۔ ,ق اڈ ۳ 
مخروت بقتلوم ق سصح ن رتبه معلوم درا ترے ی 
سطح ۰ رق پور ا 5 ج مات 0 م نرنا: در 
وسط فی التاسبول اور زوایر ک تثلیث کے مسائل - 


درتی عیں له ید بالکل تلاسیتی یوفانی مہندرں 
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علم (الہند) ۸۰ ۱ علم (البنسم) 
کی طرز یر لکھی گئی ہے بعنی اس میں حساب اور ۱ ماهرین یونانیون اور ھندوستانیوں سے بہت سبقت 
الجبرے کا استعمال مطضق نہیں "نیا گیا اور نھ نھ ' لے گے تھے - یه اعزاز صرف عربوں هی کو 
عددی مثالیں ھی دی گئی میں . " حاصل .هی کد انھوں نز اس حقیقت : کو معلوم کر کے 
دوسری تصنیف ابوالوفا البوزجانی کی جیومٹری | اس کا واشکافه الفاظ میں اظہار کیا که حسابی 
ے ۔ مصنف کا اپنا اصل مسودہ محفوظ نہیں رهاء | (غیر مسلسل) اور هندسی (مسدہل) مقداروں میں 
البته یه تاب اس کے ابک شاگرد کے فارسی ترجے ! تمیز کرنا ایک رکاوٹ ے؛ جس نے یونانیوں کے هاد 
کی شکل میں موجود ہے (دیکهیس Woke‏ .۶ء در | ربانی کی مفید نشوونما " کو سنگین طور پر روے 
F1۸8) 1 ‘Journ. As.‏ : ۸ نا r.4 e۹‏ تا ۱ رلها ۔ سی مسائل کے حل کے لے الخوارزمی 
وج نیز امتح پرس میررعے ص , تا نے بھی الجہرے کا استعمال نیا جب دہ اس نے 
وم) - اس ہیں ستوی هنم کی ابتدانی بناوٹوں | ایسی مثلث کاء جس کے اضلاع دیے هوه ھوںء 
سے لے نکر درے کی محصمور مننظم ‏ دثبر السطوح کے | ارتقاع معلوم "درز کے لے ایک مجپول مقدار کا 
راسوں کی نشکیل تک عنم الہندسه کے بہت عم , استعمال در کے ایک مساوات بنانی. 
مسائل درج ہھیں۔ اس میں خصوصی دلچسپی کی بات ع مسا شر کرو کو وہ سے 
به ے لھ ان مسائل میں سے بعض لو پرکار کے | استعمال پرنے والا ایک مصری ریاضی دان ابو کامل 
ایک هی پھیلاؤ کے امال ے حل دا گیا هی ! شجاع بن اسلم (..۹عء) ه» جس نے اپنی ضخیم. 
یھ ابسی شرط ہے جسے نہ دفعه اس لتاب میں | کتاب ”مخص و معشر"" میں (جو صرف عبرانی 
ملحوظ ار ٹھا گیا ے - دنگر نقطه هام نظر ے ا ترجے کی صورت میں موجود ے۔ اے اطالوی 
متعدد مسائل میں هندی انر بہت نمایان معلوم میں Sacerdete‏ .0 نے اور جرسن میں 5/67 :4ا نے شائع 
هو . " یا) علم الپندسه کے ہیس مسائل خالص اور مخلوط 
ان دو بزی لتابرن ے علاوہ علم الپندسه کی | دو درجی مساوات اور قابل تحویل چہار درجی ساوات 
مختلف شاخون ی نتعلق عرب ریافی ڈاتوں ک بے نار | کی مدد ہے حل کے ۔ یھ تام حل پیسا کے لوتارڈو 
چھوٹی جھوٹی نتابی سرجرد هی تلا متتظم | کی تصتیفات میں شامل ہیں ۔ ۔ الجبرا کے مسائل میں 
"کنہرالاضلاعوں, بالخصوص سیم جم اور متسع کی بناوٹ علم الہندے کے استعمال کے مؤید کے طور پر ایرانی 
۱ 


سے متعلق» جس ہے س درجی ساوانن حل لرن ' ریانی دان عمر بن ابراهيم الخیام "دا ذ کر مناسب 
ا سئله بیدا هوتا ے. سخرولی تراشود که سوضوع هو کا - سه درجی اور چپار درجی مساواتوں کو 
کہ کی حضود ہے سعنں, جن میں ے ابلیس اور ' مخروطیوں ک مدد سے حل درز کے لیے اس کا 
پیرابولا د رقبه معلوم . پیرالائڈ نا حجم معلوم : ایجاد دردہ طریقه غالبا عربی ریاضی کا اع ترین, 
ترنا اور مخروطی دآئرے ی دد ہے مخروطوں کی , حصه ے؛ جو هم تک پپنجا ہے ۔ ۱ 
تشکیل بالخصوص قابن ذ بر میں . علم مثلث میں سر ا 
علم الہندسه میں حساب اور الجبرا کے استعمال | حساب کے اطلاقات میں شمار درنا چاھے؛ مربودا نے 

اور اس کے برعکس جبری مسائل کے حل میں ویونانی اور هندوستانی پیش رووں کے مقابلے میں بہت 
علم الہندمہ ہے مدد لینے کے معاملے میں عرب ترقی کی۔ البتانی ہے نصیرالدین طوسی تک مسلمان علما 
LR‏ 
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مثلت ن ایک ایسا نظام قائم لیا" ده اکر رجمونٹانوں ۰ 
اور پرنیکس لو طوسی کے نام سےا انی شر دا خی ۳ 


سڪ 


وه مضمون لو بہت جلد بہت | کے پڑھائے مرن دیاب 


۲A۱ 


هو جاتے ۔ عرب جیب (۰)110 جیب الام راون اور ۰ 


جیب معکوس sine)‏ ات۱ 0 سان مه تون 
”لیا ۔مختلب تفاعلات کے درمیان رواب( ثلیات؛ معلوم 


کے. مثلثی تفاعلات کی تکمیل کک اور 


مدد 


بالآخر 0 این 
سے مستوی اور ٹروی 
متلث کے (تمام صورتوں میں) حل معلوم لرنی میں 
کامیاب هو گے ۔ انهود نے جو قواعد دریافت لے 


مر + 


ال میں جار مقدارون کا قانون؛ مماسول ‏ مستند: 
مسمتوی اور کروی جیوب ۰ قانول. وشبره شاسل شن. 

عرب ریامی دانون نے عملی جیوساری (مثلا 
علم انساحةء مساحة اارض. وغہرہ ے متعلدق 
عمومی طور پر علٰحدہ ‏ ثتابیں تالیف نہ دیں بلکد 
انھوں نے اصطرلاب اور آلة ربع (1 80 0 ص00) ی ساخت 
اور استعمال بیان درنے کے سلسلے ھی میں ان 
مسائل پر رفن اس کے 


کے 


بحث کی لیے ویندمان 


E. Wicdraaan‏ ک 


U 


فك نورهة دی دست وش 


. یت هو می‎ 
Zu: Geschichte d. : H. Hankel )( ماحد:‎ 
لانہزں‎ ‘WMuih. in Altertum 


and ۸1۱۱٢۸۶۶ 


: M. Cur (f) ض ہے تا ۳و۲‎ Lr 
ج › باردوم,‎ r orlesungen bcr Geschichte d. ۰ 


لائپز کب .۱۹ء وج 


ك . 
تک 


ے (فصل متعلقہ اغعراب) ؛ با 
Alkhayyaımî : ٠٠١ ۵‏ مد( dd‏ هنماد "ا 
یرس %2۸0 V. Bruunmühl (~r)‏ : ۸ہہ:۸۷د+۷/۰٢۷۱‏ 
diber Geschiclt: d. Trigun.‏ لاہ ز٣‏ لے ور و 

Beitrdige 2. GCeschichie : E. Wiedmann (e A1 ا‎ er 
ıa yh Naturwissens.h. 


3 من ابا :1 


علم (المساحة) 


td. phys.-med. ھ٤1 in 7۶۷٥٥‏ رم (و ۱۹۰ع): 
<+ لا eH. Suter (4) (an‏ در cBiblioth. mathem.‏ 


0 مو) ٭ 7 
2 رج رہ ۰ ۱ تا مع و ۱۲ (۲رورع: 


0 


سجسمی (Plane and Solid Geome!y)‏ اس علم 5 عربی 


اد ۹ جس دس قدرون 5 متابله ۱ ڈیا جاتا ره اور 


(H. SUTER) 


بت ھندد مستوی و 


پیماتان بر عوتا ے جو ناپی 
جاسکتی غیں یا جو نار جانے کے قابل هبی. خصوصا 
ود وق حجم : اوران اوراعداد؛ ناعم اپنے خاص 
معنول میں علم المساحة د مونبوع هندسه هه اور 


اجا ھ ور شنم 


۳ اون 1 تعرینی . نیز ایسے فواعد و 
ضوابط کے متسد لرنا جس سے ابندانی مستوی اور 
مجسی نس کی مختف اشکال کے طول. رتے اور 


حجہ کی بمانشں هو سکم ؛ لہذا مساحت ل تصور 


صرف اس کے ایک حعے پر حاوی ےھ جسے ھم وسیع 
نمض ہیں ء یعنی عمل 


اور نی 
شیاه کی بیماند 


ب 
انا ما (بالناظ دیگ 5 نس جڑ طول؛ 


ر ایسی 
عرض اور حم J‏ تی هون ) م اپنے مہحدود معنوں 
دی مہا حا اسطرح Menu)‏ اور سہاحة الارض 


یا ساحت تطبیقی (ون‌لن0: اس کے سونوت 


ت 

۳۹ نچ ہیں نے ہہ ہابت یا تی ا فا نل سے بحت 
۳ ۱ 

درنے :ار مخصوص رسائل خردول کے هان علحدہ 


موجود تھے اس لیے وه نظری اور عملی پیمانش میں 
وعغی تا تی جالز چھنے ہیں جر ارسطو کے راز 
سے بونانیوں میں بیدا هو چکی تھی اور سے بڑی 
هیرو ہ۲ 84 نے ابنی تصنیفات Me‏ 


وناحت سے 


ج 


اور Diopıra‏ ہیں بیان لیا ھ. 


9 7 ب FY‏ ن کا ; ک 
مساحة کے سور نی جو نعریفی رازن نے کی 


عی ود نوعبت کے اختبار ی بہت ۔ختلف هی - پعفں 
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عام (المساحة) 


مصننین کی تعریف بڑی وس ه» مشلا الاموی نے 
قول کے مطابق عمل پیمائش نا معلوم مقدار لو سی 
معلوم مقدار کے ذریعے دریافت ٹرنے لو بے ھیں 
و مه ۰۳۳ ۲۶ مقدار کی قدراس‌منداری انیرن 
جو پیعائش کے لیے استمعال 


بیشتر مصنفعن طول» رقبه اور حجه ناہتے 
و 


میں دی جاتی ے ت 


گئی هود ۔ 


2 کا موت اک ے۔اا!تننذتشورک 
هی دو اس کا مونوع سمجیے ھی سوت 


PAY 


علم (المساحة) 


(ج) وہ رسائل جومکمل طور پر حل شده مسائل 
نید پر مشتمل هي اور جن دو ایک طپع 
۹1 رہن و مشق سمجھنا چا ھے (مثلد 
ابو بکر 5 ا 

ان انتابوں کے اسلوب بیان کے متعلق یہ یں 


0 ۰ ۱ 


۱ ره اده جن بعنول می هم *"ضوابط علم ریانی** 


ہلا واستله پیمائس (نط.ق) اور :تن محسوصضی 

۱ و ۲ ۱ : 
خابطون کی مدد ے بالواسطه بیمانش ہی واضح صور . 
پر انار درا مه 


سم زو وه 7 نی ہے 

نوس صدی عب ری یر آغاز ے٠‏ جو خربوت ی علمی 
تحرنک کے آغاز کا زبانه ے قربا . .۹٠ء‏ که 
حکه خر ب رداتی 


بر زوال آیاء انھوں نے اس فدنم 


قافن ی ترجمانی اور ابلاغ ۹ ص اجام دنا جس 
وه ادا 


می که 


دور .ان خمی خام شند4 بر ان کے نان دیاب 
مرت 
کے مساح رخ ت۲۷ 90ا معمار ( س‌ندص) ىا ما شی 


لو ایس لوازم فراعم کر دبے جانین جو اس لے 
مخصوص نن E‏ لے دری !'۔.اس کے تر خن 
سکں ۔اں رسال نو باحتباراحطوب دن شعیرت پت 
قم انتا ابا ھا 


اٹ خو جکے ہے۔ اس :ورت , 


. کے ھاں: ریاضی 


(Mathematical Formuluc)‏ " دو استعمال کرتے هی 
ان معنوں ہیں حربزں کے ہاں یه ضوابط نہیں ملے ۔ 
ان کے ہاںء بالخصوص بلاد مشرق کے عرہوں 
کے ضابطوں کی زبان موجود نه تهی» 


الیہه المغرب کے غربوں کے ھاں نچھ عرصے کے 


ےت 


E a ۱‏ مرف الجی ے کے دائرۂ عمل 
ھی ایک فی زان کی نشوونما ھوئی ۔ پیعائش 


هس هب ان تصانیہتپ ک5 ممحہد نه دما کہ ىشېل ۱ 


کے باعدت عه پوری تفصیل سے لفظرد میں 
: لکے جانے من (اور بعض وقت تو متن میں 


اعداد بھی لفنٹرں ھی ہیں لکھے جاتے تھے). , 
علم ساحت کی تتابوں» بالخصوص سبه 
نخہھ نصانت, میں عام طور پر تمہیدی اموز اور رقبوں؛ 


, حجموں اور ان بر وافع اهم خطوط کا طول دریافت 


درز کے قادت درج هون تهی - بعتن ثتابوده 


ھی عمل مشقی بھی ملتی تھیں . 


(ا(ف) دہ رسائل جر بری کے کک مار نت انش ٤‏ 


زمانے کے محموہد ات ضذابط )ںہ إ) سے ملے 
جلتے سس ان ہب حی این اخخار سے 
تام لیا کيا ہے اور حساب و سار کے بجی اه 


لنے میں اور نونی سال نہیں د 
گئی؛ مشا ابن البنا» کا رساله)؛ 

(ب) وه رسانل جن میں مثالیں دی گئی ہیں - 
یه پوری طرح حل کی ھونی هی . جس ہے حساب و 


شمار کا عمل پوری طرح وانح هو جاتا ے ملا | 


البغدادی نا رساده)؛ 


الف ۔ تمہیدی اہور 
یه عام طور پر فصل ذیل ھیں: 
() اسطلاع مساحة ک 
(م) رر 
خصوعیات اور ان کی باقاعده سیم و ترتیب؟ 
(ما باتش کی متداول ترین 
تعریف اور ان ی فپرست . 
ب ساب کے قاعدے 
(اور ان پر واقع طول) 


() ذداربعة الانلاع ) سربع» مسستللہل؛ 
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ا لبون ک 


iE E e a a sas gE i >‏ مت 


سج لا بی او مات 


نامهم 


YAY 


علم (المساحة) 


سج نچ وبدب ھرویچربروچرچنم۰رچچچچچچوچی و و و و و و "۳۳ 


شبه بالمعین منحرف [۲10210107) لاہ تشبه منحرف ز غیر 


[۵امعمودی۳]؛ _ ذواربعة الانلاع, متداخلة الزاویه 
salient angle].‏ طانس]) ؛ 
(ب) مثلثات (متساوی الاضلاع » متساوی السائین» 


مختلف الاضلاع » قائم الزاویه. حاده الزاویه» 
۔منفرجة الزاویه)؛ 


(ج( لثيرالاضلاع ( باقاعدہ. 2ے قاعدد, مطبل: 


ا 


و - 6 


.مجوف» مدرج - بطبل اور مجوف شکلیں دو وی 
منحرفون دو اس طرح ہے ملا در بنتی ہیں نه 
دوسری صورت میں دونرں بڑے متوازی اضلاع 
ایک دوسرے پر منطبق هون . ان کی متعدد اقسام 
متعین کی گئی ہیں ۔ شکل 
بہت سے سستطیلوں دو جوڑ در بنتی ے٠‏ جن کے 

۳ 


س 


عرض مختلف هون اور جو ایک دوسرے 


ساتھ حسابی سلسلے (arithmtical progression)‏ میں 


منسلک هوں) : 


(د) دائره» داٹرے کے قطعات (نصف دائره » 
قطعه داثره» تطاع داثره» محیط) اور ال سے متعدقه رقے 


(نعلی یا هلالی» بیضوی: لوبیا نمايا عدسی ۳ هلیلجی 
شکلی - هلال مختلف نصف فطروں کے دو ایسے 


۶ - وڈ 7 
دائروں 2ئ فانعزں یا ددرا سے ہنا رت جو هم ور 


هل ۔ بیسوی اور لوبیا نما شکلس دو اسے متجانس 


لسن اکس ل ۱ 


افتی مقطوع متشو <«(Obliquely cut prism) J‏ 
باصطااح ابو بکر (جس کا ترجمه Gerard of Cremona‏ 


۰ نے corpus simile domui‏ کیا)؛ 


نظو اة 
م ۔ اهرام (عمودی اور ائل هرم ۱ چ رام : قلعات 
اعراء)؟؛ ۱ 


ہم - مخروط (عمودی اور مائل سخروط » قطعات 
مخروط )؛ 


و سره اور قطع ره نصف کر قطعه» 


پہلی صورت میں دونود چهوئر سنوازی اضلاع اور " قطاع اور طبقه؛ 


semi-) اور ٹیم مننظم‎ (regular) منتظم‎ - ٩ 


(regular‏ اجسام (پانچ افلاطونی اور دو ارشمیدسی 


۽ لمبائی کا ہوتا ھے)ء خالی 


قطعوں ہے پنتی ہیں جو بیضوی صورت میں نصف | 


دائرے سے چھوٹے اور عدسی صورت میں اس ہے بڑے 
هوں ۔ بیضوی شکل یا قطع ناقص را:«0] کا رتبه 
بقول سواسوردا 80۷0800 (, + ب) 7 ھے). 
۳ - مجسمات 

(اور بالخصوص ان پر واقع سطحیں اور طول) 

| - منشور : مسعمولین قانم (straigh)‏ 
اور سائل (ویوناه) سنشوره مربع خمودی رېه 
۵انا)) مستطیل عمودی» پانسه رحع‌زل) مثنشی منشوره 


اجسام ی کچو سی ی مود ا 

ےا۔ دیگر اجسام [اسطوانی طاق (اهعنبذ‌ه‌ناه 
ut‏ یعنی ازاج اور طیقانء جن میں فرق صرف 
گنبد (قبه)» سقف نما (ابویکر 
کے هال رات ›)corpus sime‏ حاقتەھاے گل 
قرصی شکل (بںہ ہل یا خالی اسطوانه)؛ 
چبوترہ نما اشکال]. 

ج ۔ عملی مشقیں 
یه عام طور پر سساحة کی "ثتابون یں کم سلتی 


ہیں ۔ا لثر سشقیں عیرو اور اقلیدس کے تتبع میں 


(عطادع۷۲)» 


کهیتون الو تقسیم درز سے مت تعلق هی 0 
هنهک پپاژود کی ذهلانود» گهائیون اور 
چولیوں ہر واقع " تھیتوں کے باره میں » نیز پهاژود 
کی بلندبان دریافت درنے سے متعلق دتعدد مشقیں 
دیتا ے - الحنبلی کے هان دشوار گزار اقطاع ارضی » 
دنووں کی گہرانی اور دریاؤں کے عرض ی 
پیمائشس بر " دچه م شقیں هیں۔ ان کے علاوه کچھ اور 
سسائل بھی زیر بحث لائے 5 هس : اه آنسی 
مکان يا جهت کی تعمیر کے لے پتھروں یا اینٹوں ی 
تعداد کا تخمینه لکاناه یا کسی دیوار کی بلندی 
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علم (المساحة) ۰ ۶۳۴ علم (المساحة) _ 
ےت کے رہ ہیں ہا ای ہی یں شی ای ترک ا و ری کا او و و 
دریافت ٹینا پر حال اس سے به تیج تنا در ت ۱ نرس: اسی سسنف اور البغدآدی تا دیا هوا ذابطه : 
نہی له مد زره بات ۱ متسمون م-احة ن ۳ تا 3 ۾ [ن (ت-) +ہ] و جس سی د ایک 
مين پوری طرح ہے بیان هوا ے ۔ متام سابل إ بفاحدہ شر الانلاع کے ل رد دائرے ا فطر ے؛ 


۳ را 5 
5 مء موی < رجحل 


کے مضامین میں بیی ال 
طبع اور قابلیت کے لحاظ سے 


و سا شی اح 7ف مرحود 


ہی شمه عسدامد ۔ 


سس 2 ۳ 

هم ری دزی تابنل سی پاب ها 497 سج 

طور ہر الک طرت اکر ہا جاع بی لای 
۰ 

هی (ساآ الجنیی اور < ی یں سال ) ۔؛ در ری 

طرت بری تم ہی ادل م رکم کے حجن 

مس با بو اس .عنمون مر هد اک جے ل 


نو بیان ي اکا 0 


ہجے EEE‏ الدسى گے ام ای اکت 
ٹناب میں منظم اور بعض تمر بننظمہ اجسام سے 


. 
بات ڑا ی ساہے 
(اس ی ہہ 6 


جو اس ۳ یی ااانا 
سرول مرن خمامبون تک نی ش . نہاں نک 


صحیح ےے لہ ای بغتار ہے اس ون اختلاف 
سر غہارےہ ی <سورس ری سے مروت هو با 
1۳1 ّ 


دیس هی :ف = 
(٥:۴۶:۱م):)‏ کے لے؛ جس د ایی 7 ان عو 
نیز اقطاع دانره کے ل 


خیرو Horo‏ گر ۳ بے 


الکرخی ک دیا هوا ضابطذ 


۰ 


میں اس ی اصلاح : 


جس کے اف نلاع ن شین اور زل و (بہی ضابطه 
Nemourarius‏ 7 1262۸ نے بھی دیا ے ۔ 
ہؤژخرالد نر نے این عندووں یی طرف سوب 
سم جہاں نک همین علم ہے 
نسی مطبوعه لتاب میں 
۰ ابوبهر اور ابن الاه ڈ ھندے س 
ہم ,کر الحبر و المقابله کی مدد 
سے زود ے مسالل ا حل به ابت لرے کے لے 
ں را ے نے بہلے اور دوسرے درے کی 
عمال الخوارزدی ی بیان نرده چھے 
ےہ ۔ ابن الب مسئلے کے 
مخ امدنات کی نحق نریم ھوے تحلیل تر لیبی 


مم ا وات ۳ ار 


سور .مل میں و کا 


(Conmbinalional anal} us)‏ ۵ استعمال درتا ے. 


حجم 5 اندازه درز کے وهی طریقے ہیں جو 
همین بونانیوں اور مصریوں کے هان ملنے هیں -ا گر مواد 
وعی ےے جو ان افوام نا ماخوذ ۓے تو اس صورت 
رس بحنسد وهی نابطے اختیار در لے گے ھیںء 
ورنه نان تک پہنجنے ن طریقد خالص استقرائی 
اور تجربی (اهءنوه۲) ے ؛ ثلا 

۰ ۲ ۳ ۱۷ ۲ 
الکرخی درے کے حجم کے نابط د 0( 
کے علاوہ. جس کے حعمول کے طراتے سے متعاق وه هم 
دو نجھ نہیں باناء ضابطه د٣(‏ هم )' بھی دیا 

ہے ۔ ید تبابعند وہ سوہ ۓے مکعب کے وز در 
ایک ایے لرت کے وزن سے مقابله در کے حاصل 
با مکعب ہے بنایا گیا هو 
ود یں و ۳ حجم 
کا اندازہ وزن اور ثثافت انافی ہے نیا گیا هو 
الجنی ارنسمید- ی ہے طریقة اغراق (ومنهعصها) 


(Inducthe) 
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مگر دهاگ ‏ دو ان کے ساتی ساتے 


لبانی ندیم کے رامت طریقی نو الکرخی "ور 


یہاء الدین دونون نے تہایت قابل اعتماد ہاب ھے_ 
تا ھے لد ان ۳ ف تتالے ۔ 
اج امن اه یسے طریقے صرف تترببی نتالح تک 
هی عم دو لے جا سکم هرن ۔ تقرنیی بو ابع ۲2 


جو عملی هندی کی ایک خاص خحوعوت ے. 
عرب پرمانش میں بڑے عرصے تک استعمال دسرتم 
وه - ٹاعر ے نے ان دو معلوم عو گیا تي 
ثه یه نتائج غیر صحیح هس » مگر یه جانتے هوه 
بھی سدتوں تک وه ان ضوابط 15 و عمل میں لا 
رش این نات تی مثلث کا رقبه دویافت در 


ضابش (۱و+ب) << اور (و+باے 


سم 

ر نے کے عام 
۳ 

ج اور 


پر اور البغدادی 00 الاخلا» 
ےہ 


کہ سابطف ‏ (و+ب) اور (ب+د) پره جو مصربوں 
یه قواعد مدنوں باقی ره تو اس کی وجه 


عمل زند کی مس 
خاعے مفید نتانج مرتب ھوے اور نجو یه نه کم 
فرئز وال» جنھیں اپنے فن کے سلسل میں پیسانش 
دم پڑتا ے: هميشه ایسی قدرود سے کم : 


ادچی نويد تھی له 


4 ۰ 1 
ان خوایعه بر 


سے 


١‏ سے نم 


جن اذ حساب درنا سپل هو انهی اس کی ضرورت 
نه تھی لھ ان کے نتانج میں کامل ریاشیاتی محت 
میسو سی غلطیوں دو نظر انماز يأ جال 


غاا ان 


۶ 7- 5 
> " مثلا عبدالعزیز رقبه علوم 


وجوت 


ی بنا پرء نیز رسمی دستور کے پیش 


نظر مساحة نس 
2 7ت 


لکھنے والے سارے مصنف ان خوابط کی صحت کے . 
ع 2 ثبوت دینے قاصر یں جن ٦‏ 
و ذ کر شر نے هی سے صرف یہودی EE‏ اد 


ابراعیم سواسوردا Savor‏ در 
لسار مغربی عربوں میں لیا جا سکتا ےے. ' 


سم ہے 
ره 


بت شم بعض اوقات 


رای 2 ناميئ اقددس) کے حواے پا عم - 


ایک نطر نت ھی دنی سمحیا جاتا تھا 


سه سر 


وم ٹرنے کے لیے مساوی مربعوں 


۱ 0 < 

ی بساه میں ستوی اتنول لهینج نران کے اندر 
آے هوت مربعوں اوراں و حصوں دو کن لیتا هی 
یا نی نه نسی کر 2 
د کہ 2 تاره 


۶ 


۰ 
ی ی من 


ق = او + (ج +دب):1 ]. 
| 9ج (ج +ب) (ج -ب):9]. 
=[ 9 +(ج + ب): دی ]. 
ون ےی E‏ 
کا اس و فی گی رت ایک کت نا 
اور وه یہ دد.علوم آور ناءعلومہ .دازون کے ذرمیان 
مختلف ینود کی نماھ سمکنه صورتیں دے دی 


جانیں انه کارگر مختلف صحیح ضوابط میں سے 
انک ابسا خابطه منتخب در سکے جو دسی خاص 
موقہ کے لے دوسرے ضوابط ے زیادہ موزون هو . 

عرب عندے کے ماحد یونانیوں اور عندووں کے 
ہاں -الاتی ‏ رنے حاهیی ۔ قواعد کی شکل اور ان کا 
مواد؛ بالخصوص قدیم عرب مصنفین کے ہاں,ء تقریبا 


سارا بونانی ه ۔ اس سلسل میں عرو 


com‏ دہ 


عام (المساحة) 


FAT 


علم (المساحة) 


ڈابٛٗے ہہ می مسج ی ہک 


طط 


2 


٠ 


ی تدقیتات رومه‌ناد»ه0هاع) خاص 


ہے ماخوذ 


۱۱0 


قابل د در ھیں؛ جو ستحر تھی ازر 


ر پر ا میں سب 


0 
7 


علم حندسه در ر قلم اٹھانے وال عرب معنٰن کے لیے ۰ 


نمونے کا کام دیتی رهس - ساحة کی بہت ی 
کے مقدءے 
کا یان ٹھیتوں کی تقم سے * 
نابطدء ذداریعة الاضلا 2 


ہیں ناپ اور نول کے بیس نود (ع۷1۵۱۳0/6) 


ى نا دل 7 شمه 


کت 0ک و" ۳ ہے 


مس 7 1 ی ستدان د 


الانلاع تو ایو ب ےچ : اہطلاحات قوس 


سہم (قوس کی جوٹی سے وتر پر .ا اور وتر. شکلوں 


عندی هناسون ہیں طولوں تا درج ٹرناء عندی 


پر 
بسائل 2 لے الجمر_ی کے استعمال سے عے! 


ب 
ذوالخطادن» تحلیل 1 تمام پان 


تر ٹیبی)ء د 


ہے داخوذ ہیں ۔۔ ہایں اء عرہوں کے خاص استاد 
یونانی ھی تھے [جن کے علمی زذال و دحال کے 
عرب عام لور پر همرشه معترف ره ] ۳ عملی 
سساحة کی خروریات نے ال کے سانش تجو نے دسائل 


اور تقریبا زمانه حال تک عسی کا ادسهہ 


پیش نہیں نے 


اپنی ابتدای حالت میں رعاء جس کے ادثر مسالل 
مدت عولی بزنانی اید نکمیی تک پہنچا با چکے : لیے 

علم ھندسدہ ہیں عربوں کی حدیات ش 
نے ارر اس وقت تک نامعلوم حقائق ی درباءت سے 
دار عام " لووسیع درنے کے ساسلے ہیں زیادہ نہیں ؛ 
اگرچه علم مساحة پر ان کی نصائیف میں همین 


جدید اور اون قاعدون ‏ اک سلباه سلتا ے ۔ 


اس علم دو پر ثروت بای میں ان کا انبافه 


يه ره که انهون نے حساب ذتاب او درس و تدریس 


ب 
4 


کے نش اعد وضع لیے اور قدها 


دے بی اس سفربی دنیا کے سپرد ‏ در 
- اگرچه ہے وسر نا سے سای ری پیٹ 


ننابون 


سولهوین صدی کے تقریبا 


0 


۱ 


ورائت لو ا 


| 


سے پہلے رومی مساحوں کے ذریعے پہنچا 
تھاء لیکن ید بهی دراصل عربوں هی کے طفیل تھا 
دبوتکه انھوں نے اس مضمون من ۰ ٠‏ جواینی پرانی 


شکل ہیں جامد هو چ تھاء ایک ننی روح بھونک 


۳ سے 
ن ۔ خری شا 


1۰ 


ادل 


ک ذریعے د.تیاب هوئی ۔ 5 E‏ 


(of Pisa‏ ی تناب 660۳۷۱۳۱ ۱۵۱۱۵ تن صد یود 
۰ 4 


تک ایک سعیاری کتاب رهی ے اس میں لیونارڈو نے 


زیاده تر سواسوردا 5۵2۱6۵ پر انحصار کیا تها» 
بڑی حك تک غالا ابوبکر کا مرھون منت تها 


حجڑز 


Liber mensur- اور‎ Liber embadoriim کیرنکه‎ 


و۷۵ سک نما یال 


بلتی 


۳ 


هس » جن کی هیئت 


که ان کی 


هی سلسل نتابی 
اور ننس د.ضمول ہے ظاھر عونا ے 
اصل کیا تھی . 

ماحل :(الف)غعرب مصنفین کے مخطوطات» جن کا 
لاطینی میں ترجمه عو چکا ھے: (۱) هب۱۵۵۲ Liber in quo‏ 
et corporum continenter mensurationes Ababuchri‏ 
(کمان ے که اس کا مصنف ابویکر [م 1.50[ 
+ دیکیے Mathemiatiker und : H. Suter‏ عاط 
Astrorom:r 1۶,۸٠ ete.‏ دز ۰ Abhundig. d.‏ 


‘Wissench.‏ ج “fie‏ و عدد ج مم)» در 


فہردت کتاب خانه کیبرج یونیورسٹی؛ ۳ /۸ ۱ ورف 
7 (م) abuothmt‏ دک Liber‏ 
(مدت غاا زید ابوعثمان [م ۴ہ ء] ش؛ دیکھے 


3 ے٦ عدد 4۲ در فہردت مذ کوره 9 رق‎ ‘Suter 


۹ جب تا 


جپ؛ 


کے را۔ت؛ 


تا Libor «dermati (r)‏ (مصنف غالبا 


رالحضرمی [۰ 2۱۰۰] ےء دیکھے ۰۹0۲ عدد 


مہ 


“(rra‏ در فہرست مذ کور؛ ورف ےے راست تا ےے جپء 


(ب) دیکر عربی مخطوطات : (,) ابن الجیاب (نواح 


,ع پیمالش سطوح کے دفاتر»» “Records of the)‏ 
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E ھا مرا اھ ےت‎ E 


غلم (السباعة) 


0۲۰۳۲۵6۵ ۲۳۰۱۷۴۶۸۱ نعوعج)» مخطولة اسکوریال» قدیم 
عدد م م وء ورق الف تا , ے۔ ب ( م) عمادالدین البغدادی 


(ھ۳م۱ع؟ دیکھے ۲ عدد eqe‏ : تاب فی عام 


المساحة و قم المتذابهات التستی بالفواند البہاليه قی ` 


القواعد الحسابیة مخطوطه برلن : عدد ہے و ء» ورق ے ,الف 
تا وم الف ؛ (م) ابن البناء (ء ۱۹ مب رم دیگزیی 
الماحةء مخطوطة برلن؛ 
ایی موم مر 
وسالة على اصول علم المساحة مجردد من الامثلة (مكتوبة 


روم ۱ع) مخطوطة برلن» عدد موووه ورق ہم ب تا 


۳ء عادد و (e4‏ ۰ رسالة ۳ علي 


عدد وم‌وه» ورق.ے ب تا ٣ے‏ 


وه الف؟ (م) مصلف نامعلرم : فى علم الساحت حول 


پرلن» عدد مووه» ورف وم ب تا ورب ۶(و) جمنید 
ابن مسعود الکشی 2 دمم ۱ جع د یکھے تاک 


عدد و (rr‏ : ۽ مفتاح الاب فی علم الد ساب» مخلوطه 


برلنء عدد مو وہ ورق ےم اف تا رم ب :(ے) یعیش 
ابن ابراھیم | الاموی (نواح تو و دیکھے ‘Suter‏ عرق 
(rer‏ : لتاب فی ر الاشال فی مساحة الأشدل مخطولة 


الف تا وم انف؛ (ہ) 


پرلن» عدد وموه» درف ٣ے‏ 
ابن الحنبلی (م ۳وه ,ع» دیکهیی عدادا5» عدد م«وم) : 


مخائل الملاحة فی سائل المساحةه محطوه پيرس ؛ 


0 

عدد ہے م م» ورق , الف تا و الف؛ (و) عبداته 

الشنۂ زرك 7 1۰ وب دیدیے SUNE‏ عند رس 
۰ ۰ 4 

قرة انی ا نارف الین . مخترله برلن: عدد 


افو ورق , تا جر و گوتیاء عدد ہے .| و ۹ے .۱ . 

Der Liber : M. Curtz: )ج( مطبوعات : (ر)‎ 
Embado rum des Abraham bar chijja Savasorda 
در‎ «in der ÛUber-setzung des Plato von Tivoli 
.یاه ج‎ z. Gesch. d. math. Wissensch 
فی فی‎ : A. Hochheim (r) ٩۶۱۹۰۳ ۴ 
ہی معی ۸“ ۰ ص و تا‎ 

Le messûhat de Mohammad : A. Marre )۳( ۰ 


‘Annlali di Mathematicu در‎ ‘ben Mousa al-Khdrczmi 


رف 


اد 


1 


ساروں تچ نلاعری حرکات کا بہطالعد 


علم (عیئثت) 


:G.H.F. Nesselmann رونا ہ وہ رع ے : و وع ببعد1(م)‎ 
خلاصذالحسابء از بپامالدین‎ =( seen der (۵ 
.+ Fr. Rosen (e) $£ ۸۲۳ محمد بن الحسین)ء برلن‎ 
)( ۰۱ لنڈن‎ The Algebra of Moh. b. Musa 
Zur dlterten arabischen Algebıa und : J. Ruska 
d. Heidelberger در‎ ‘<Rochenkunst 
.ا .۰۸:0۸ هانڈل گرگ‎ HisseNch. 


+ E, Wiedemann 


Sitzgs.-Ber. 
(2) ۶۱۱۶ 
Ariltkmerik nach den وا‎ 
al-Ulûm, Beitrûge 2. Gesch. d. Naturwissenseh, 
Soz. Erlangen 


Erlangen +r. .طف ج‎ SBPM., 


24۸ (۸) وهی مصنف 


SBPM., 2۰ 


Uber das Massen nach : 


Jbn al-Haitam, Beitrdçe ۰۰۷/۱ 


: و 1ء (4) وهی مصنف‎ ¶ Erlangen. e ج‎ «Erlangen 
Uber Vermassung nach Ibn ۸۲۷۰٥٢۱, Betlirdge 
۴:۱۵ gen ‘rr E ‘xxi, SBPM., Soz. +:ا‎ 
رورفم‎ 


۱ KR) 


علم الجبرو المقابله رك بن. 
اعام لو سب 


(کاثنات کی هیثت ‏ علم ) اور عا علم الافلا ف (ائر 


(۷ 


سماوی کا علم ) نہتے ia‏ ا 


جو اس تلم اور علم نجوم کے لیے بشثتر کک هی + 


7 رد علم نجوم ۔ اوہ بریں الفارا؛ ی اور ابن 


'ا'بناعة النجوم التعليميد“ 7 دی 


.تن 
اد لیے ھ ۱ راع لے اانبپچھ اھ با بے 
راء ہے رل مر 2 
ا رول لچ م شاد ر 
۱ رمطو ی e‏ حلاوم ره سای سی 
ا نے دا 
مسممان باه سای عنم یه ۳ حار اود 7 باه عری 
۹ ادك > د 0 
ے ایک تصور نرے هی - بونانیرد ی ضر و 


کی نعیس هی » اس لے ت اس تلم ۳ 


سے اد 5 


شعله نهار 


ہے 
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# 


علم (هیشت) - ۳۸۸ علم (هیات) 
مشتمل ے جے شم حیئت تروی کے نام E‏ شروع هوا - یه هندوون کرو کے زیر 7 


درتے هی (اس میں سیاردں کے مداروں کا حاب ل۵با 
جاتا اور اس سے زیجوں کی ترتیب میں ذم لیا جانا 
هی) :۱ آلات ارسطو 
ہے مفہوم میں شہابات (جن میں دم دار تاره. اور 
ٹوٹتے هوه تاره وغبره بھی شاسل غیں) اور اس علم 


کے نظربے “بھی اس میں شاسل عیں - 


۰ مطالعد جے شم ٴ ابتدائی فنکی طلبیعیات اور سحاوی 
میکنیات (یعنی حرکات اجرام فلکی ک اصل, افلا د 


کی نوعیت» ستارون ک روشنی‌وغیره ) نے تعببر در 


فرش 
هی » تمام تر طبیعیات اور ما بعدالطبیعیات کے دائرے 
میں شاسل ےھ - دوسرے لفظوں میں ید ان تجربی 
معلوسات کا ماحصل سے جو بذریعهة حساب» یا آلات 
رصد کی مدد ہے ازىان شب و روز ی تعیین کے لے 
ضروری ہیں ؛ اس ہے خاص طور پر سماجد میں پانچ 
نمازوں کے اوقات کی تعیین مقصود ےے اور اس 
المیقات يا علم المواقیت (ے مقررہ اوقات کا علم) 
اسلام کے قرون اولی میں عرب کے لوگ عملی 

هیئت ا له علم ر دھتے تھے ۔ بسا اوقات رات کے 
سر میں بدوون کا چاند اور روشن ترنن ستاروں کے 
سوا "کوئی اور راهنما نھ هوتا تھا ۔ وه ان کے مقامات 
طلوع و غروب سے واتف تھے اوران سے رات کےاوقات 
کا تفربی اندازه ٹر 9 تھے - وه یکی بعد دیگرےے 
نمودار هونر والر 
ازل لت 


زود کے جھرمللول میں ٠‏ جلهین 
ہو رت ا لو دیکھ 
مالائه فعملون کا سی .یی نر تک تیر -حضری 
قبائل میں سے ا انر یه سمجیتے تھے له فصی 
موسموں اور جوی پیش کوئیوں "۵ نعلق بعض ستاروں 
کے سالانه طلوع یا فضا میں منازل کے غروب 


( و “) سے ۳ 


دوسری صدی هجری / آٹھویں صدی عیسوی 


سے 
ہے 


2 ک ت رح 
1۳ خلامے ی سوزت در << ۱ 


مہ کی تست میرحت لته 


مر چھ ہی لکھی: فی 9ھ دربار .ی تاید 


۰ 


1 
رر ھ71 اےے اع میں لائی 


گئی - !سے ابراهيم ین حیبب الفزاری اور یعقوب بن 
طارق وو عربی ہیں ایک نسوتاہ سمجے و استعما! 


سا 
وت کرت 


کی الارجبہد یا 


.و ع میں تالیف هونی اور اس 


بویٹ کی ناب (عربرں 
رخ وق 
ابوالحسن الاهوازی نے سپ رول ی حرنات کی جداول 
تیار دی ۔ یه لدتابی مخنصر ے تونیحی ہن پر 
متتمل تم ۰ جس کے بعد حردت سماوی کی بہت 
سی جداول تھیں. جو مفروند عزارساله ادوار کے 
مطابق رتب تھیں۔ ان ک بنیادی مفرونه یه تھا له 
نکوین عالم کے وفت جاند اور دوسرے سیارے سب 
ایک هی درجاء طول میں حالت اضران میں تھے اور 
لا نهون سال بعد پھر اقتران میں هون گے ۔ یه طریق 
جو السند هند (سنسکرت ناب ضفت: سدھانت کی 
تحریف) کے نام سے موسوم تھا بانچویں صدی هجری/ 
گیارعویں صدی عسوی 5 آغاز تک مسلمان ماھرین 
ہیثت کے ہاں رانج رها - عندووں کی لتابوں ھی کی 
ملد سے مسلمانوں نے مثلثانی جبوب َ5 استعممال 
سیکھا نها . 

هندوون کی تتابوں کے ان منتخبات پر بہت 
جل۔ پہلوی جداول زک ترو ايار ( که ناھی 
فلکی حداول: ۰ خریی : زج الٰشاہ یا زیچ الشہریار) که 
عربی ترجے کا اضافه عو ے یھ ساسانیوں کے آخری 

1 ۰ صد 

زىانةڈ حکومت میں بدون هوئی تھیں - نوس صدی 
عیسوی کے سلمانون میں یه عام طور پو رانچ تھیں؛ 
لیکن دو سو سال بعد ان کا رواج جاتا دما 

یونانی اثر ك درجه بلحاظ زمانه مؤخر لیکن 


میں حرکات سماوی کی عندسی تعبیر» رائج هوی 
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ملم میت 


جو بونانی قط.انت کا خاصه ره نے تاب 


ات کا سحبے سے پہلا عسربی ترجمد: جو 


زیادہ قابل اطمینان نه تهاء آٹھویں صدی عیسوی کے 1 
اس کے بعد ' 


۱ 
۱ 
| 


اواخر یا نوس صدی کے اوائل ہیں ھوا۔ 
دو ترجے اور ھوے؛ جو اس سے نہیں بمتر تھے : 


۰ 
۰ 


ایک حجاج بن مطر نے ۲۱۲ ۲2/۵ - مر ع 
۳۰ میں ؛ جیسا 
"له عام طور پر بیان لیا جاتا ے ) ختم دیا دوسرا 


مین (نه ند مر ۲/۲ - 


لش 


حنین بن اسخق نے نویں صدی عیسوی کے وسط کے بعد , 


کیا جس کی تصحیح بعد میں ابت بن قره نے ک - 
نویں صدی کے نصف اول هی میں عربوں نے بطلمیوس 
(رعاه:۳). کے جغرافیےء دستی جداول: سیاروں کے 
اصول بفزوضه اور 
کیا ۔ اسی.زبانر میں اؤن الاسکندری (اه 7607 
دهع کی دستی جداول؛ سورج اور حاند 


کر مسنطحه کا بھی ترجمه : 


| 
ا 
أ 
ا 


کی جسامت اور فاصلوں پر ارسطرخس Aristarchus‏ . 
کی تصنیف: اوطولوقس sںءراoاںA‏ کے دو رسالوں» 


کے تین اور ابستلاؤس 
کا ترجمه هوا - 

لھ اسی صدی میں ادونیوس ۰ 
۵۶ ی جداول اور ایک لتاب موسوم به 
لتاب المنشورات"" کا بھی عربی میں ترجمه هوا؛ 
ی جسادت اور فاصلے سے نتعلق 
دبک 


ذوسیپوس Theodusîus‏ 
فەاء نوم :1ا کے ایک رسالے 


جو اجرام سباوی 
اور غلط نور پر بطلمیوسں ہے منسوب ے 1 
ابن العشعلی : تل ‏ -» ۳ I0۸4 ‘4F‏ الشپرست» 
ص .]٢۹۸۰٠.۰‏ ۱ 

بظاهر ‏ نوی صدی. رک اوائنسل ہیں اچیے 
سے صحبح آلات کی مدد ہے باقاعده ترصید کا سب 
سے پہلا ساسل- جندی سابور(واقع جنوب مغربی ابران) 
می جح 3 5 اس ہے احمد نہاوندی نے ا 


ااسزيج دہ تاليف ہی ۳ 


إ| تصدیق بھی کیء مثلا طریی 


ہے با یت 


۔علم(میبت) 


دور کا آغاز المأسون کہ عہد خلافت (۳بم تا 
۳ ) ہیں ہوا - بغداد کے محلة شماسیه ہیں جو 
رصد ناد راقع ذدیی اس ہیں خلینه کے باهرین علم 
ان ابی منصور (م :٣مہ‏ يا رسمع) 
کے زیر نگرانی نه صرف حرکات سداوی کا باقاعده 
مشناهده دیا بلکه المجستلی کے تسام بنیادی ابتدائی 
اصولوں کی شمر معمولی طور پر 


ر 


۶ .و 4 1 
هبست ے یحی 


الشمس ک میلان» 
اعندالین کا استقبال اور :سال شمسی کا .طول 
وغیرہ - ان مشاهدات کے بعد انھوں نے اپنی مصدقه 
جداول مس تب دیں » جو الزیج للممتحن کے نام سے موسوم 
هی ۔ ان جداول ی تدوین میں ان کے پیش نظر.وه 
سلسلہ مشاهدات بھی تھا جو خلیفه. ی ایک اور۔رصوکاہ 
پر عمل میں لایا گیا تھا ۔ یھ وصدکاہ دسشق کے شال 
میں دو ڈھائی سیل دور نوه قاسیان پر واقع تھی - 
الماسون ھی کے عہد میں مساحت ارضی کے متعلق ایک 
نہایت مشکل اور دقیق عمل انجام دیا گیا 
جس ہیں تدسیر (و و0 ادط) اور الرقه (جو۔بین. الو ںین 
کے میدانوں ہیں واقع ے) کے دریانی علاتے 
ہیں خط نصف النهار کی قوس کی پیمانش ک. گئی . - 
نتائج کے اوسط سے نصف النبار کے ایک درجے۔کا 
طول 
هونی ھے؛ اس لے به 
یه عدد عرض پلد 


o‏ صربی وہل نکلا اور يه قہمت 


ح۳ 


کات تن 
قیمت مر ہم فث هوگی 5 
۸ اور دم شعالی ہے دربیان درج کی اصل لمبانی 
کو رین ریا میرن ظر شف زان اغذادی 
پوری تفصیل کے لے دیکھے Nalin‏ :۱۱۱۵۵۲۶۳۵۵ 
i geogrofi arobi‏ علوہٹك× <del ¢rado di meridiano.‏ 
ٹیورن ۱۸۹۳ع) ۔ الماسون کے زا کے نلی. 
حساب دانوں میں محمد بن مولٰی الخوارزبی کا نام پھی 

' قابل ذ در ے؛ جس مو کی مات کے 
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علم.(هیکت)» ۹ ۳۹۰ علم (ھیئت) 


جمت رواج رها . ٠‏ ابتدا فاطمی خلیفه العزیز (ه وم دلرہے۹ء تا ۵۳۸٩‏ | 
رم سے .۸ء تک موسی بن شا لر کے , بدووع) کے عہد حکومت میں هولی - اس نے قاهره میں 
تین بیٹوں نز اپنی رسدکاه سیی» جو انھوں نے بغداد , ایک مشپور رسدکه قائم ک» جے خلیفه الحا کم 
میں دریاے دجله کے دنارے باب الطاق پر اپنے (ہرم+ھ/+ووء تا م۸ / ٤١.۴٢‏ نے بھی ایک 
مکان میں قائم ۳ ر کھی تھی باقاعده مشاهدات ۱ بیش قرار وقف عطا کیا۔ یہیں ابن یونس [رك باد] 
کے - نویں صدی ھجری کے نصف آخر میں بعض , (م ۹م۔ھ/ و 6 شش ۶۱۵۳ ع 9۸ ها . 
ء ,۰ ء تک اپنے مشاهدات کا ایک باقاعده سلسله 


دوسو ی هھیثت ‏ ۔دانوں نے نہایت عمده آلات کی مدد: 
ہے شیراز نیشاپور اور سمرقند میں مشاهدات ات کو | جاری رکها» جو بعد میں اس کی مشہور جداول 
جاری۔ ر لها - مشتهور ماهر فلکیات البتانی [زلك باد] ۰ لزیج الخا دمی ک بنا قرارر پایا ۔ مصنفین علم عیثت 
7 ے۸ سے پرروعاتک دریاے فرات که دنارے کہ ضمن میں ابن الھیٹم [رل ہا[ )م .۰ ۰۳۹/۸۳۲ ۱ع) 
الرقه کے مقام پر مشاهدات ۰ کے ۔ ابت: بن قزة .ا ذ ثر.بهی خنروری ہے ۔ وه ایک مقبول عام چھوٹے 
مم ۸ھ / وع) نے اپنے پیشرووں کے مشاعدات سے لتابجے کا مصنف تھاء جس میں اس نے بدیمی 
کو سورج کی حرکات کر" نظریے کی تصحیح میا | طور پر بطلمیوس کے ”'مفروضات'' کی دوسری کتاب کے 
استعمال کیا -.الماهانی اور النیریزی نے افلااک کا | سمائل حرکات سعاویه کی توضیح مجسم کرود اور 
براه راست ن مطالغه باقاعدۂ جازی ر لها ۔ “rae...‏ ۱ درب کے قرصوں (مناشیر) کے دو مفروضود سے 
وع. کی اجه هی بعداحیشی لے بغداد ميی ایک ے؛ یعنی ایس قطعات کروی سے جو در کے 
!هم تزین ”فتاب تالیف ک» جس میں مثلثاتی عمل دو | مر کز سے گزرتے ہیں . 

غیر موق حد تک پہنچا دیا گیا ۔ دسویی صدی کے | الاندلس میں علم هیلت: کے انم اتا 
نصف انی میں سلاطینِ آل بویه نے اپنے ھی محل | ذوق خاص طور پر دسویں صدی کے وسط ے 
میں ایک رصدکه قائم کی - انھوں نے اپنے ہاں پیدا هوا - قرطبه» اشیبلیه اور طلیطله کے رؤسا نے 
جن هیئت دانؤں کو جع کیا ان میں عبد الرحمن ' کی سرپرستی کی اور یه عربوں هی کے علم ہیثت کے 
الصوفی زرك باد] (م ۹ے ٣ھ‏ / یروت این الاعلم ‏ طفیل ے ده تشتاله کے الفانسو دهم (۱۲۰۲ تا 
۸0 صے۳ھ/ہ۹۸۸ء))؛ + ویجن بن رستم الکوهی» . ۲ ۱۰ء) کے حکم ہے پہلے هسپانوی اور پھر لاطینی 
احمد الصاغانی (م ہوے+ھ/,۹وع) ابو الوفاء ‏ زبان میی: اس پر کتابی لکھی گئیں - اندلس کہ 
[رك ہاں] (م ۳۸۸ھ / رو وء [نیز دیکھے الببرونی : , سمتاز تر 


یت ھیئت دان حسب ذیل تھے : : سلمة 
مقالید عام ,اليئة» مخطوطه» ورق د,]). وغیرہ 


ر 
المجریعی (م ۸۰۱۰۰۳۸ اع)؟؛ 
شامل تھے ۔ غزنه (مشرقی افغانستان) الیبرونی " السمح جح (م ۰۳/۵۲ ۱)؟ جابر بن افلح (م 0 
[رك باں] (م e.‏ / رم بع) کی بیشتر علمی ۰ ۱۱۰ و .ه۱رع)» جس قرون وسلی کے تورنی 
س رگرمیوں کا مر دز وھا - جہاں تک طببعی اور ۱ مترجمین نے ۰ Geber Filius‏ لکها ۵ . اور 
ریاضیاتی علوم کا نعلق ےہ البیرونی اسلام کا سب ۔ پالخصوص الزرقای (تراجم- میں (96ه۸:2)» جو 
سے زیادہ طباع اور متبحر مفکر تها. | گیارھویں سدی کے نصف آخر میں هوا سے اور 
مصر میں علم ھیئت کے سائنسنی مطالی گی اجن کا ذ در آئندہ سطور میں آئےگا ۔ اسی طرح هسپانیه 
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علم (هیتت) “ 


ھی کے فلاسفہ نے حرکات سماویه کی بطلمبوسی تعبیرات 
کی مخالفت کی - مصر کے مغربي جانپ شمالی افریقه 


۲۱ 


علم (هیشت) 
. قاھرہ میں ابن الشاطر م ےےءے۵/ EL‏ 
پا ۸۱ھ/ء۱۳ءع) نے اچھے مشاهدات کے ۔ اس 


میں کوئی باقاعده رده له تهي» تاهم بعض | ې تیار درده جداول شام صر اور تمام شمالی افریقه 


عیثت دانوں کاء جنھوں نے اچھے مشاهدات ‏ لےء ذ کر 
کیا جاسکتا ےء مثلا ابو علی المرا دشی (جے بعض 
مخطوطات میں غلطی ہے ابو الحسن علی کے نام ہے 
موسوم نیا هء)» جس کی تصائیف مرا دش میں 
٠ھ‏ کے قریب وجود میں آئیں, 

شمالی ایران کے سلجوق سلاطین نے اپنے مان 
متعدد عیئثت دان جمع کر لے - خاص ان کے استعمال 
ہے لیے ایک رصدکہ سوجود تھی جو سلطان 
جلال الدین ملک شاه نے ۱۰/۸۰ - ہے .۱ء 
میں الرے یا نیشاپور میں قائم کی تھی ۔ یه وعی 
سلطان عے جس نے سرکاری تقویم میں شمسی سال 
کے طول کی صحیح تحمین پر مبنی ایک نہایت 


کے کچھ هی بد اپنی قابلِ قدر جداول مرتب ‏ کیں؛ 
جو الزیج السنجری کے نام سے موسوم هین. 

بغداد ک تاخت و تاراج اور خلافت عیاسید دو 
ختم کرنے کے ایک سال بعد مفول کے ایلخانی خاندان 
کے خان هولا کو نے مغربی ایران میں جھیل ارمید کۓے 
قریپ مراغه کے مقام پر ے ۵٦١‏ / ۱۲۰۹ء ہیں ایک" 
` عظیم رصدئه ی تعمیر شروع کی د اس رصدکاہ کے سای 


متخب هیئت دانوں کی ایک جماعت فاضل اجل أ 


نصیں الدین طوسی کی سر دردگی میں وابسته تھی - 


طوسی نے بارہ سال کی محنت شاه کے بعد زبان | 


فارسی میں اپنی مشہور جداول شائم کیں؛ جو 
الزیج الایلخانی کے نام سے موسوم ہیں - قطب الدین 
محمود الشبرازی (م ۵2۱۰۰/.عوع) بھی » 
جو نصیر الدین کا شاگرد تھا خاصض طور پر 
قابل ذ درے, 


خی 


۱ 7 ۵ ”عضو 
ميا 0:0000 


میں بہت مشہور ھوٹیں . ی 
مسلمانون کا علم هبشت سمرقند میں اپر. اوج تمال 
بر پپکچا - امیر تیمور کے ہوتے سلطان الغ بیگ 
نے اس مقام پر ایک بہت بڑی رصد که قائم کی » جہاں 
اس نے اہے زمانے کے سمتاز ترین هیئت دانوں » مثلّا 
جمشید الکاشی قاضی زادەہ الرومیء على القوشجی 


| وغیرہ دو بلا بهیجا اور کئی شال تک بذات خود 
مشاهدات کی نگرانی کرتا رها ۔ امن کی اپنی جداول 
. (زیجات) اس ہے علمی ذوق و شوق کی شاندار یادکار 
ہیں - نصپر الدین ی طرح الغ پیگ نے صرف حرکات 


سماویه کی جدولوں کی اصلاح:ھی؛ نہیں کی بلکد اس 


۱ ز نے اپنے پیشرووں کی تیار کردہ زیجوں کی بطور خود 
اهم ابلاح نافذ کی تھی د اس کے ایک جانشین 
کے لے مشہور هیئت دان الخازنی ۓ ۱۲مه/ برع | 


مکمل نظر ثانی بھی ی » جو افلا ک کے براه راست 
بشاهدره پر مبني تهی - سلطان نر ایک فائل ےر 


کا بتدمه فارسی میں خود لکها تھا . 


الغ بیک کی ذات کے ساته هی تام اسان 


| ,دنیا میں فلکیات کی علمی تحقیقات ختم هو ئی - اس 


کے بعد همی مرف چهوئی چھوٹی اپتدائی نتابود که 
مصنف: زیچوں اور تقوبموں کے مؤلف اور رائج العالم 
آلات رہد کے تشریح نکار ملتے ہیں ۔ باوقار 
. هیلت دان نابود ہو گر ؛ صرف بسجدوں کے موقت 
بافی ره گر . ۱ 
مسلمان عیثت دانوں نے ہلا استشنا بطلمیوسی 
نظام عالم کی بنیادی خصوصیات دو تسلیم کرتے 
ھوے اپنی جدولوں میں ھمیشہ اسی کا اتباع نیا 
ہے؛ یعنی زسین خاثناث کے مر کز پر مطلقا بلا حر کت 
قائم ۳ اور اجرام فلی کی تمام حرکات مششتدیر اور 
یکساں عوتی هی اور ان کی ظاهری نامساواتوں که 


ll 
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علغ (هیئت) 


توجه نطقة الہبروج کے هم مر دز دانرود (ثله)ء ' 
خارج المر كر دائروں اور افلاک تداویر کے اجتماع 
ہے کی جانی 
وال ۰ 2 ھی تھی " ده آیا اپنے محور 
کرد زہین کی گردش "5 اسکان هه ؟ ؟ لیکن بعد کی 
ظا سا قن هونا هر که و 
در لیا گیا ے درات سماوی (افلا ف) کی نوعیت کا 


چوتھی صدی شجری خی یں اس 


ے‫ 
صدیوں میں اس کا 


سوال صرف فلاسفه اور غیر استدلالی علماے دین کے 


۳3 1 


هندی دائرے تصور | 


زیر بحث رها - ابتدائی صدیوں کے هیئت دانوں 
اس بحث ہے کوئی سروکار نھ تھا - وه اپنے علم 
اغراض کے لے انھیں محض 
۰ پر هی افتفا در ره - ۔ علم ہیئت میں | 
سم اور شفاف کروں کا تصور صرف ابن الهيثم 
(e ۳۹/۸ e. 7‏ کے زمانے میں داخل هوا اکچ | 
خارج الم ر دز دائرود اور اقلا" ک تداویر کے مفروضے 
سیاروں کی حرکات کا تصور نہایت پیچیده بن گیا ۱ 
5 تاهم (بلا اداد رقاص [صںالهعم] و دور بین ) 
مشاهد ی پر مبٹی مقدمات کے ساتھ اس کی پوری | 
تطبیق عونی تھی؛ جو و ایک حاسب کی ضروریات کے 
لے انی تھی اوران کے بجاے ایسے مفروضات قبول | 
درز کی ضرورت نہیں سمجھی جاتی تھی جن ک | 
دونی قابل اطمینان طبیعی توجبه اس وقت تک موجود 
نه تھی - ان کے ہاں همین شمس مر دزی نظام ن :مرا 
نہیں لتا. جو پیک وقت بطلمیوس کی سند, ارستدو 
فلسنےاور نجوسیوں کے اعتقادات کے خلاف هوتا - 


یه بات فراموش نه درنی چاهی ئه ایک صدی سے 


ےی 


سر 
س 


۱ 
۳ 


زیامء عرمے تک نظام دو پرلیکس (Copernican Syste)‏ 
همارت نے محض ایک فلسفیانه سثله بنا رها - 
مسشاھذے پر مبنی علم ھیئت کے ساتھ اه کچھ 
سروارنة تھا اور اس کی با پر دوئی فیصله لن 
پا اهم دلیل اس کی تائید میں پیش نه ی جا 


سکنی تھی . 


Marfat.com 


۳ ۳ 


| 
1 
۱ 


سا با ‪- ی 


علم (حیئت) 


عرب هیثت دان اچھی طرح جانتے تھے که 

| ایس نش عام نظریے پیش کرنے کے بجاسه» جن کے لے 
قدیم نظریوں ھی کی طرح دوئی عملی بوت پیش نه 
دیا جا سکتا هوه یه زیاده ضروری هه "له صدیون نکه 
افلآ ف کا باقاعده مشاهده "دیا جائ اور اس طرح 
المجسطی میں دی ھوے اعداد کی تصحیح کی جا سکے۔ 
یه کام انھوں نے نہایت خوش اسلوبی ہے سر انجام 
دیا اور اس ہیں وه لبھی بطلمیوس کے نام نہاد 
مغالطه آمیز مناهدات ہے مناثر نه هوت - انهود نے 
یه سعلوم کیا که اوج شمس (جی 
سمجھتے تھے اور جس کا مشاعدہ انهود نے اپنے بیان 
کے مطابق همیشه طول بلد کے ایک هی نقطے سے کیا 
تھا) استقبال اعتدالین کی حر دت کے تابع ھے - الزرقالی 

تو اس حد تک کامیاب ہوا کہ آبن نے اوج شمس که 
| مخصوص خفیف حرکت کا بھی سراغ لگ لیا۔ انهود نے. 
یه بھی دریافت یا له طریق الشمس کا میلاته 
ناقابل تغیر نہیں ء جیسا "که یونانیو ں کا فرضی مشاھدات 
! کی بنا پر پر ادعا تھاء بلکه آهسته تة واا کسی طرفہ 
: مائل ے؛ جس کی حدود کا اندازه قدرتی طور پر 
هماری اثهارهوین صدی کی سماوی میکانیات هی سے 
هو سکا ہے - سورج اور ایک حد تک چاند کے متعلق 
ابتدائی معلومات» شمسی اور" دو دی سال کی میعاد اور 
استتبال اعتدالین کی تحقیق انھوں نے حیرت انگیز 
سحن کے سای کی ۔ علاوء ازیں انھوں نے ستاروں کی 
جدولوں کی بھی اصلاح کی - نصیر الدین الطوسی نے 
بطلمیوس کی هندی اشکال دو پیچیدہ تر بنا در نظریة 
a N‏ 
بھی قابل ذ در ےٴ لھ عرب هیگت دانوں نے 
ات کے خلاف زهره کے اوج کا وهی طول؛ وهی 
المر لز اور وهی تعدیل المر کز قرار دیا جو 
رج کے لے مخصوص تھا ۔ اس کا مفهوم بنيادی. 


سے 
مت 


قدما غر متحرک 


خروح 


۱ طور بر زهره کے مدار کو دار شمسی کی تدویر مه 


کر 


تبدیل کرنا تفه اج کا مر کون شود سورج ے - | 


۳ ؟ 


. دوسرے الفاظ میں اس کا مطلب یه هوا ده زهره کو | 


سورج کا تابع سیاره قزار دیا جائے - عربود کی مرتب 
کرده کوا لب ابته ی فهرستون کی اس لحاظ سے 
بڑی اهمیت ے که وه محض بطلمیوس کی فہرستوں 
سے أخوذ نہیں ۔ آخر میں اس پات کا ذ لر بھی 
ضروری ہے که علم مثلثات کے ضابطون کے اطلاق 
اپنے آلات زصد کے اوصاف .و تعداد اور اپنے 
مشاهدات کے-طور و طزیق ہیں عربوں نو اپنے 
پیشرو یونانیود پر نمایاں سبقت حاصل ہے ۔ مشاهدات 
کی تغدادء تسلسل اور ضحت کے لخاظ ۔ سے یونانی 
عام هیثت کے-مقابلے میں اسلامی 
آشکارا ۵ . 
کواکب ثابته کے اهتزاز (حردت الاقبال 


هیئت 1 برتری 


۱ 
۱ 


علم ( هیشت) 
متعلق اپنے گہرے شکوک کا اظهار کیا تھاء لیکن 
یه واقعه هسپانیه کا ھے ”لہ وهان بعض فلاسفه نے 
ارسطو کے نام پر حرکات سماویه کی طلییوسی تعبیر 
کے خلاف علم بغاوت بلند کیا ۔ ان میں پیش پیٹن 
ابن باجه (محمد بن یحی المصروف به ا 

۶ ۱۱۳۹/۸۰۳۳ع) تھاء جے یورپی مصنفین 

Avenpace‏ کے ام سے اد کرتے ہیں ۔' اس نے 
تداویر کو مسترد کر دیا اور دعوی کیا "که 
خارج الم رکز دائرون کے ذریعے جمله اسور ی 
توجیه کي جا سکتی ے ۔ اہن طفیل (م ۰۸۱« 
۶ ۱۸۹ءع) نے تداویر اور خارج الم رکز 
دائروں دونوں کو رد کر دیاء لیکن اس ری 
راے کی کوئی تحربری وضاحت موجود نہیں - 
| ابن رشد (م. ۰و ههام و۱ ؛ع)۔نے۔یوڈا کہیں:میممفوط 


والادبار)ء يعني ان ی آگ پیچھے حر دت کا مفروضدء کے هم .مر دز کروں کے مفروضے بودمع ان رک 


جے ثابت۔بن ارہ نے صحیح تسلیم کیا تھا اور کسی 
قد ر مختلف"ضورت میں الززقای نے بھی اسے قبول 
کیا تھاء غلط یه - لے پیش کرنے کا مقصد یه 
تھا که طریق الشمس کے میلان اور استقبال 
کے متعلق یونانیوں اور عربوں کے مشاهدات میں 
مطابقت پیدا ھوجائے . 

تیسری قمزی اعدم مساوات یا اختلاف کا 


اکتشاف غلط طور پر ابوالوفاٴ ہے منسوب یا جاتا . م تواح . 


عے حالانکه یه پپل پہل الیکوبرا هر م۵ 7۷00 : 

نے دریافت لیا تھا - بهر حال یه پات فراموش نه | 
جا ھیے "که اس اختلاف““ کا "ور نصف ' 
یکلمیتوں ۔ کہ 6اچ یم× ہیں اور مسلمان | 


ھیدت دانوں ک تعدیل الحاضة القمر میں ..پپل سے 
تموجود تھا, 

. سربرآوردہ عالم دینء .غلسفی اور منجم 
مخ الدین الرازی (م ۰۹٦ھ‏ / 6۱۲۱۰ نے آدی 


۲ 


مرغوله .نما (لسولبی؛؟ سوڈا تسس کی چ 08م )> 
سیاروی حرکات کے ۔بڑی۔حد تک )پھر زندہ کیا. جو 
لمبوتری که شکل کے مائند طریق الشمس کے سطلبق 
هوتی ہیں ۔ اس کا نصف حصه (مس) مشرقی نصف کرے۔ 
اور دیبرا تصف لہ( سر سیف کرک وا 
هوتا ےہ » لیکن ای اس نظام کی مکمل توضیح ی 
مپات نه دل سی . آخر ہیں البطروجی Alpetragius)‏ + 
a1.‏ م۰ ۲ ۱ع) نے 2 
بات مشافی (ارنتطاطالیسه 


اس غرض ہے که:هر 
بی) طبیعیات کے اصولود لے 
مطابق هو جائے . ابن رشد ی طرح ند صرف ایس 
کرات کو تسليم کرلیا جو زمین کے ساتھء هم: م رکز 
هین :اور مختلب هجورون پر گردش کرتے هین.بلنکه 
ا اس نے ایک اور عجیب و غریب سفروضه.بهی:قأنم 
کیاء جس میں وه اخوان الصفا .اور فخرالدین الرازی 
ہے متفق تھا - اس کے بموجب اس نے ۔اجرام فای ی 
' مغرب ہے مشرق کی جانب حر لت کے وجود. کا الکار 


سوقعرں پر عبت دانوں کے بنیادی مفروضات کے ۱ ديا ء آیعنی اس کا خیال تھا که سیاروں کی (مشرقه 


ہر یتح 


1 


com‏ و 


علم (هیئت) 


۲ 


علم (هینت) 


ی 


کی جانب) براه راست حر کت 


محض ایک فریپ نظر | 


(,) عنم الهيدة يا **علم الاشکال (الافلا د“ 


8+ باعث يہ ھے "که سیارون کی زاوبائی ' پا فلکہات (جو عربی میں ئی اور ناموں ہے معروف: 


سرعت اس سرعت سے کم ھے جس ہے کرۂ سماوی : 
زبین کے گرد اپنی یومیه گردش کی تکمیل درتاے - : ساخت ہے پحث کی جاتی .هم» جس کے تحت اجرام 
ھسپانوی فلصنه کے ان مفروشات دو هیلت دانون ! فای کی دوری حرکات کے قواعد و فوابط منضبط کے۔ 


ر کیب تیم هی کی 

Hist. de ۵۵۵۰۰ au : Delambre (|) : hila 
پپرس ۹ ۸ءء ص , تا ,۲۳ بو تا‎ «mayen ۰چ‎ 
وه (یه تاریخ نہیں بلکه مسلمان مصنفین ی مختلف‎ 
کتابوں کی بری بهلی ریاضیاتی تحلیل ے؛ جس کا ایک اور‎ 
تقص یه ے ”لہ اس میں مصنف نے جا بجا زیر نظر مصنفین‎ 
کے بجاے اپنی توضیحات درج کر دی ہیں - علم هیئت‎ ۱ 
کی دوسری تاریخیں ؛ جن میں سے ۷/۵1 کی تاریخ بہترین‎ 
راقم مقالد»‎ )٣ ( ہے؛ سب کی سب فرسوده اور ناکافی هیں )؛‎ 
‘Encyclopaedia of Religion and Eihics : Hastings در‎ 
ملظ‎ sive : Nallino (r) Star بذیل سادۂ‎ 


Opus ۱ ۴‏ :۳۰۲۵/۵۱۱۱ جلد» میلان ۹۹ر تا ' 


Le liver de la Grande Table : Caussin زم)‎ ٩۶۱۹۰۵ 
در‎ ‘Hakémile observée par....ebn Jounis 
“Notices et 620۵/5 des mss. de la Bibl. ۰ 
ے (۱۸۰ع): و تا .مم (زیادہ اهم تاریخی حصوں‎ 
Mémoire sur les : Sêdillot کا متن اور ترجمد)؛ (ه)‎ 
cinstrunients astronomioties des 


Arabes‏ ہیں 


رماع )1( Gauthier‏ ہا : Une réforme du‏ 
Systeme astronomiques de Ptolémée tentée per les‏ 
‘Philosophes arabes du ۲11۰ ۵»‏ در هرز ساسلاد هم؛ 
مو : ٣۸م‏ تا .,ه (علم عیثت کے نقطه ننلر سے بالکل 
ناکافی) :(ء) Gesch. d. : Braunımlh!‏ ها Vorlesungen‏ 
۵۵ لائپزگ ...برع ر: wr‏ تا A1‏ 
ھیثت دانوں کی سوانح عمری اور فہرست لتب پر حواشی 
کے لے دیکھے (۸) 56۲ ک گراں قدر کتاب» جس کا 

ذکر مادة علم نجوم کے آخر میں کیا گیا ہے . 


(C. A. NALLINO) 


ای 


Marfat.com 


ے) علم کی وہ شاخ هه جس میں کائنات کی هندسی 


| جاتے ہیںء ان حرکات کی توضیح کے لے 'متح رک 


نمونے چاء۵ه) اختراع کے جاتے ہیں؛ جنھیں 
جداول میں منتقل کر لیا جاتا ھے تاکہ کوئی 


| شمارنده سطح زین پر کسی جگہ سے حتی الامکان 


سپولت اور صحت کے ساتھ اجرام فلی کا مشاهده 
الرکے ان کے مقام دو متعین لر سکی» نیز اس کی مدد 
سے ایسے آلات کو ایجاد اور استعمال کیا جاتا ے 
جو ھمارے مشاهدات کی زیادہ سے زیادہ صحت ی 


| ضمانت دے سکیں . 


| 


تقریبا . .۰ء کے بعد مسلمان باهرین فلکیات 
کے ہاں کائنات کی هندسی ساخت کا جو تصور پایا 
جاتا نها وه ہہت حد تک بطلمیوس ((5۵0٥(ہام)‏ کے اس 
نظریے کے مطابق تھا جو اس نے اپنی کتاب المجسطی 
mage)‏ 4) ہیں بیش کیا» ایعی زہین آٹھ کروں 
کے ایک سلسل کے نقریپا م رکز میں غیر متح رک 
اور مدن هه اور یه کرے اس کا احاطه کے 
هوت هی - آلهوان کره ثوابت ہے ببوست ہے (ان 
وابت کی فہرست الصوفی[ م ہے مھ / ۹۸۹ء] جسے 
علما نے م‌تب در دی ے) اور روزانه سشرق سے 


¡ مغرب کی جانب گردٹس کرتا ے ۔اس کی ایک 


حر دت مخالف سمت میں بھی ے؛ جو قریپ قریب 
استقبال اعتدالین کے برابر هوتی ہے - ایک اور 


ز نظریے کے سطابق (جے ثابت بن قرة اور دوہرے 


اندلسی هیثت. دانوں نے پیش کیا) په کره اپنی 
روزانه گٹردش ۳ علاوه ایک ارنعاشی حرلت ای 


۳۹ 


علم (هیت) علم (هینت) 


کرت اس طرح گردش کرتے ہیں که ان کے مراک | ابن الیشم [رك باد] (م .۴مھ / وم ؛ع) نے اس 
گردش مراکز هندسی کے مطابق نہیں هوتے ۔ عطارد کا | ردایت تو آگے پڑھایا جس کا آغاز بطلمیوس کی اپنی 
ئمونە تیار کرتم وقت بطور خاص گردانہ میکالیت سس | 'فرضیات“ (دادعا٥م(ظ)‏ کی کتاب دوم میں هو چکا 
کام لیا جاتا هه اور یوں اس کے مدار میں دو حفیض ۱ تھا - ابن الہیٹم که نزدیک المجسطی میں دے 
پیدا ھوجاتے ہیں . ان کروں کی سطح پر سیاروں کے | ہوے فی الوانع طبیعیاتی حقائق ہیں ۔ اس نظرے ”دو 
دو دواثر تدویر واقع ہیں۔ شمس کے نموئے کی گردش | قبول ٴ در والوں کے پیش نظر مسئله یھ تھا که ان 


رف جارج المر ذز دائرے کی صورت ہیں هوتی ۔ھے۔ 
اس کے برعکس قمر کے نمونے میں نہ مرف *"گرداله 
میکانیت"" سے کام لیا جاتا ہھے جس کے باعث اي کا 
م رکز تدویر زمین کے مر کز کے کرد گهوم سکنا هه 
پلکه دائرۂ تدویر ہے بهی» جس ہیں شمسی اوجی 
حرکت دائرۂ تدویر کے اوج بدار سے نہیں بلکه 
اس خط کے ایک نقطے ہے شمار کی جاتی ےہ 
جو ۶ گردانه سیکانیت °“ (rank mechanism)‏ کے 
محیط پر واقع * نقط مخاان “ (opposite point)‏ 
سے دائرۂ تدویر میں سے هو در گزرتا ھے - مسلمان 
هیثت دانوں کی بیشتر مساعی اس نظام کی پیچید گیود 


کی وضاحت اور مقادیر کی باریکیوں سے بحث کر پر 


مشتمل رہیںء جن کی رو ہے یھ حرکات فلق کے 
ماهیتی سے کمیتی نمونے میں منقلب هو جاتا ےہ 
یہاں .اس اسر کا بیان بھی مناسب ھوکا که علم 
ہیئت پر هندی اورساسانی کتابوں کے تراجم کے باعث 


:(جن کا ذ کر آگے آئے 5) مسلمانود کے علم غیت نے 


احزام اللق: کے 'عنسی ننوئون کے بجا عخنانی 
مشہاجات: مقادیر معلوبه اور جداول "نو قبول کیا 
(یعقوب بن طارق کی تر لیب الافلا ک اس سلسلے میں 
ایک استٹنا قرار دی جا سکتی .هم ) ۔ اس طرح 
انھوں نے مذکور بالا بطلمیوسی نظام افلاک ہیں 
کوئی ترمیم و اضافه نهی کا 

المجسطی کے مصنف کی تقلید میں. مسلمان 
علماے فلکیات کے ہاں اس سارے نظام کا تصور 
ایک ایسی ریاضیاتی شکل کا تھا جس کا ضروری نہیں 
که کوئی طبیعیاتی مثنی بھی هو - بایس همه 


جورخ یه 


قیقت پسندانه کوئش کی گئی - وهان مقصود محض 


نمونوں کو ارسطاطالیسی طبیعیات سے کیسے تطبیق 
دی جامی» جس کی رو سے اجرام سماوی کے لے صرف 
ایسی غیر منبدل گردش سکن ےہ جو زمین که ميکز 
کے ساتھ ساتھ متحد الم رکز هو - اندلس کے فلاسفد 
لے؛ جن کے سلسلے کی ابتدا ابن باچه (م ۰۳۳ | 
Ay AIIA‏ ہے هوئی اور ابن طفیل» ابن رشد 
اور اہن بطروجی [رك بآں] کے ساتھ ساتھ آگے بڑھاء 
اس سشلے لو نچھ یوں حل کرنے کی کوثش کی که 
یا ڈو داثرۂ تدویر کو جزوی طور پر ختم کر دیا جائے 
یا انات کے اثبری اجزا ہے دائرۂ تدویر اور 
خارج المر دز داٹروں کو مکمل طور پر نکال دیا جائے؛ 
لیکن ان کی به کوشش فلکیانی نقطۂ نظر سے بار آور 
ثابت نه هوئی - ساٹویں صدی هجری / تیرھویں صدی 
عیسوی کے اواخر اور آلهویس صدی هجری / چودھویں 
صدی عیسوی کے اوائل ہیں اس ستثلل کوحل کر 
رک سلسلے میں ہے براشه» تبریز اور دسشق میں زیاده 
یه. تھا لہ بطلمیوسی نظام سے غیر ارسطا طالیسی 
عناصر یمنی غیر متبدل اور یکساں گردش کے سرکڑ 
اور قمر کا ثقطه مخالفہ حذف کر دیے جائیں تا که 
اجرام فلکی کی حرکات کو یکساں گردشوں کے 
اجتماعات ھی کے ذریعے ظاهر کیا جا سک ۔ دبستان 
مراغه کی کامیابی اور آگے چل کر اس کے پیش کردہ 
حلوں کے اثرات کا ذ کر سطورذیل میں آئے گا. 
عربوں کو بطلمیوسی فلکیات نے هميشه سے 
٭تائر نہیں کیا - زانف جاهلیت اور پہلی صدی هجری 


f 
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اچ مک ہے کو 


علم (خیات) 


میں عربول کا علم هیات ہس یہیں تک محدود تھا 
که وه اثهائیس منازل القمر کے ذریعے اوقات شب اور 
طاوع و غروپ شمسی (انواع) نے ٭وسموں کے بارے 
میں سرسری سا اندازہ لکا سکے ے 
تیسری عجری میں ۔ یعنی خلافت امیه کے زوال اور | 
حور کیہ تو ھال دور نیت عا کف | 
(ئیزعلم النجوم» جس میں ثلکیات کا علم بھی شادل 
تھا) پر سنسکرت» پهلوی» بونانی اور سریانی زبانوں 
ےت متعدد "کتابی عربی ہیں ترجمد کی گئیں۔ اس دور 
تراجم که کم و بیث 
انتخابیت کی طرف ہے حد مائل تھے - انتخاییت کی 
جانب یه رجحان بعنس علاقون: مشلا اندلس: میں 


۔ دوسری اور 


ی نصف اول میں عرب هیکت‌دان 


بہت عرصه بعد نک بھی پوری شد و مد سے جاری 
رها - تیسری صدی هجری / نویں صدی عیسوی میں 
لرن م اجات اور هندسی تعہدیقات 
سے متعارف هو جانے کے بعد رصدی هیثت میں بڑی ۱ 
تیزی سے ترقی هو لگی؛ > جو "کچھ تو اس لے وجود 
میں آئی تھی "که یونانی: ایرانی اور دندی نظاموں ۱ 
کے تنائضات ک تحتیق کی جائے اور کچھ اس لے | 
که بطلمیوسی مقادیر مغلومہ کی اصلاح نو سکے - 
اسلابی ممالک میں‌ء یا یوں ” نهیم که تم از ثم , 
یونانی فکر ہے ستأثر علما کے هال. . رفتد رفته بطلمیوسی | 
نظام کی برتری تسلیم کی جانے لگی اور یود و 
تچ فلکیات کی نظر میں السجنی وإ 


کی - . ےت 
کی اشاعت کے ساتھ اس عمل کی قکمیل هو گئی اور | 
اندلسی علما ی هند نوازی» ارسطا طالیسیون کے | 
حملوں اور دبستان مراغه کی کامیاہوں کے باوجود | 


زمانة حال میں یورپی علم عیثت کے وجود میں آنے 
تک بطلمیوس ھی کا ڈنکا بجتا رها 


سنسکرت ہے تراجم شر E‏ 
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۳۹۹ 


" میں هو نکتی هه 


عل ماتا پر کرت سےاقدیم تین مر تج 
زنیج الار کند .هی (ار کند سنسکرت لنظ ”اهر کدی 


| تحریف .ه) یه ۶۳۰۵۱ کے کجھ هی بعد 


سنده میں کیا گیا تھا (دو اور زیجات: یعنی 
دم ات 1 
دونوں دوسری صدی ھجری / آلهوس صدی عیسوی 
میں قندعار که مقام پر ستب هولی تهی) - 
زیج‌الا رکند ے مندرجات زیادہ تر تو کهنڈ دهاڈیکه 


ے بأخوذ تهر. جو بهلماله کے برھم گپت "نز 


وھ میں لکهی نهی» تاهم اس میں یزد جرد سوم 


(۳۲ تا ۲ع) کی زیج شاه کے اثرات بھی ملتے هن » 
جس کا تعلق آنهند کهاژیکه هی کی طرح آریه بهث 
(متولد ‏ ءمع) کے دبستان ""آرده راتریکه" (-آدهی 
۲ میں ایک اور سنسکرت زیچ کا عری. 
- هندوستانی کتابود :کی پیروی میں 
یه ایک منظوم تاب تهی» جس کا نام زیج الهرقن 
رکها گیا - یہاں ”هرقن“ واضح طور پر ”اھ رگنٹر' 
کی ایک اور تحریف نظر آنی_ه - يه زیچ آریه بهث نک . 
دبستان یه (-طلوع آتاب؟) بعنی آريدبھتبہ: 
پر مبنی تھیء جو اس نے ۹مھ میں لکهی تهی. 
وه ت ۳ میں موز والے تراجم 


میں ترجمه هوا 


| تن دیا بر همد رام پکٹم سے ے۔ 
چا اا (جو اتا صدی عیسوی کے 
نف اول میں ۔لکھی گئی ) اور براعمسپٹ مندھانتہ 
(جو برهم گپت نے ۲ہع یں لکھیٴتھی) "تهی) پر مبنی 
ے؛ تاهم اس کے بَعض مبادیات آریہ بھٹیھ سے بھی 
ماخوذ ہیں ؛ جن کی شناخت اس کے بچے کھچے اجز 


_ اس ترجم کی تقریب اس وقت. 


پیدا هونی جب حم ھا اےےع يا ۹ھ / ےےھ: کو 


غلم( ۱ ۱ 


سے س س سہ۔ہ 


علم (هیشت) 


میں سنده عه ایک سفارت بغداد میں المنصور کے 
درباربی باریاب هوئی تھی ۔ کہا جانا ےہ "که اس 
کا مترجم الفزاری تهاء جس کی زیچ السند عندالکبیربی 
ایرانی اور هندی نظریات خلط ملط لے یں ۔ اس کے 
علاوہ الفزاری نے زیج اعلی سنی العرب بھی مرتب کی 
تھی یه اس کی سایق الذ کر کناب بر سبنی_ش اس زیچ 
دو اولی فلکیاتی جداول قرار دیا جا سکنا ے : جو 
عربی تقویم تیار درز میں کام آنے تھے - یه .۶9 
کے لک بهک تالبف هوئی - یعقوب بن طاری ایک اور 
عالم تھا جس سہاسدھانت ہے مستنید هوز کا موفم 
ملا - اس نے ےےے یا ہےےء میں تر کیب الافلا د 
لکهی ۔ اس کے علاوه اس کی تالیفات میں ایک اور زیج؛ 
نیز کتاب العلل بھی شاسل ے - ان سب میں هندی اور 
ایرانی نظریات ک امتزاج سلتا ہے ۔ الفزاری اور یعقوب 
ابن طارق ی یھ تصانیف سندهند روایت کے لے بنیاد 
ثابت هوئیی» جس کا ذ ٹر آ گے آئے کا. 

NENE 


زیج الارجبہر کے نام سے مسلم ماعرین فاکیات کے ہاں ا 


لن 


نظر آتا ہے - معلوم ہوتا .هم که صرف ابوالحسن 


الاعوازى هی اسے سمجھ سکتا تھاء البته ابو معشر ' عربی میں منتقل لیا کیا - ید کام تیسری صدی 


ارك باں] (م ےھ / دمرع) کو بھی يقینا اس 
تتاب سے شناسائی تھی ۔ یہاں یه بات قابل ذ کر 


ےہ لھ سطور زیر نظر میں اور اسی طرح آ لے چل در | ذاک 


جن تصانیف کا ذ ثر آیا ہے ان میں سے دونی بھی 


محنوظ نہیں رھی - یہی وجہ ہے کہ ان کے بارے 


۲۹۶ 


۱ 


1 


۱ 
۱ 


علم (هیئت) 


دی عیسوی ہیں بھی موجود تھا - ایک اور کتاب» 
جس کا تعلق ارب بهث کے دبستان "آرده راتربکه» 
3 


سے ت 


٦ھ‏ میں دستیاب تھی 


۱ - اسی طرح 
”برا همیکشنه : 


ہے متعلق ایک تصنیف غالبا اس ہے 
بھی قبل همع میں موجود تھی ۔ زیک شتر و ایار 
(ائے زج الشاه) سہے؛ جس پر ہو وع میں انوشروان 
کے لیے ننشرثاتی کی گئی؛ ماناء اللہ نے استفاده نیا 
۲ .۱۰مع) لیکن شاید اس کا عربی میں 
ٹبھی ترجسد نہیں هرا ۔ آٹے چل کر اس کا ایک 
نفاسرثانی شده نسدد بزد جرد سوم کے عہد میں 
شائع هواء جسے ایک شخص التمیمی نے زیچ اشا ے 
نام سے عرنی میں منتقل لیا - الفزاری نے اس تاب 
سے (خصوصا اس کی تعدیلات سیا رذن ہے). نیز ابو ۔عشر 
نے فائدہ اٹھایا ۔ البیرونی [ركٗ باں کے زبانر میں 
بھی اس ے نسض مروح و ستعمل تھے . 

یونانی اور سریانی سے شراجم: فلکیات پر 


یونانی سے جو اعم ترین تصٹیت عربی مرن ترجمہ ی 


کی وہ بلاشبہد بطلمیوس کی المجسطی تھی . اصل 


۱ ہونانی لتاب اور اس 5 سریانی آرحمه دونول دو 


میں جو معلوبات دی گئی ہیں ان پر نظر انی کی : 


ضرورت اور اختلاف کی گنجائش بافی ہے . 


پم‌اسوری ہے تشراجم ۶ ساسانیوں ی فلکیات اور : 


علم نجوم دونوں عربی 
کے ذریی ایران میں پہنچے ۔ ان علوم پر ساسانیوں کی 
تصانیف یونانی اور هندی نظریات 5 ملغوبه میں ۔ 


بطلمیوس کی الہج۔معلی کا ایک بہلوی تر جمده ٹیمری 


تراجم اور اقتباسات 


دک مرکم تہ 7 یا ای 


ھجری | نون صعصدی عیسوی ک5 ابندا؛ سا ,8 
ریس مڑی ے ی ہیں 


ا جاح رگ 
ہی سخ 


عانهون انجام بذیر هوا اور ان علما_ے 


فوثر بت هوا جنھیں مامون الرشید 


ئل اپنے دربار میں جم نر لیا تھا ۔۔ پهر حال 
۶ 
اس لتاب ن مستند تربن ترجہ وہ ھے جو اسحق بن 


حدن [رلد باد) نے نیا تھا اور جس کی ثابت بن قرة 
نم نصحیح و اصلاح ی سی - نبسرق صدی 
عجری / نویں صدی عیسوی کے دوران میں بطلیوپ| کے 
مفرونه؟* )Hypotheses)‏ اور نیون ۲۳:02 کے سهل 
جداول کے علاوه فلکیات پر یونانبون ی نسبة دم اهم 


۱ ترات کے ود مجموعے بھی عربی میں منتقل درل گئے 


۰ ف اا گے وھ 
؛ جو هید تنص‌عری 


نام ہے معروف تھے۔ آ گے چل کر 
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علم (هیات) 


۳۹۸ 


علم (هیشت) 


هه و کے مشش مر 


کرنے ت بعدھی 2 الہیئة کا مطالعه شروع "نیا جاش 


که اقا دس ی مبادیات پر عبور حاصل 


تو یھ مجموع " هيثة الوسطی""_ک نام 06 ا 
لگ - اسی طرح اصطرلاب پر متعدد رسانل» جو یوانی , 


اور سریانی مآخذ پر مبنی تهم» شائم هو - اس طرح 
غلکیات کا جو علم حال عوا وه کم و بیس سسکرت 


اور پہلوی ہے ئے عوے تراجم سے متأثر تھا (سب ' 


سے گہرا اثر علم المثلثات کی ترقی میں سسلمانوں کی 
مساعی میں دیکها جا سکتا ے - بطلمیوس کے مقابلے 
میں مسلمانوں کا علم المثلثات می زیادہ مؤثر _ه 
. لیونکه بطلمیوس نے محض هندی اثرات قبول نی 
تھے؛ جهال صرف جیب» جیب تمام اور جیب «عکوس 
سے کام لیا جاتا ے) اور نوی مدی هجری 
بعد مسلمانوں کے ہاں علم الھیئة کا مر تزی 
تصور اسی پر مشتمل تها, 
س۳ت" 


ے۔ 
ہے 


ران اورک نات 


یق ساخت ۰2 کے باه مس جو عربی تصانیت مائی هی 


میں بھی مقادیر بعلویا: حما نی منہاجات اور دوسری 


باتیں السند هند اور 7 


بج الشاہ ے مأخوذ هس - 
یجی بن ابی المنصور (نواح ۶۲,۳ ۸٣۹‏ کی 


زیچ المدجن اور حبش (نواح ٣٣٥‏ ٭ / , دہ۸ع) کک 


- تمام‌تر بطلمیوسی ھے اس میں اس هیلیتیک فضا کی 
ا جیلک نمایاں ه. جو علم الہیئة اور علم النجوم که 
شامی: بالخصوص را دبستانوں کا خاصه تھی ۔ 
البتانی ی مقادیر معلوبه ”دو دوشیار بن لبان (نواح 

مه .ور ) نے استعمال نیا حالانکه 
عام النجوم میں دوشیار نے ابو معشر ی تقلید ی ے 
لو گود کے نزدیک یه اثر اس کی ازیاج میں 
بھی تلاش کیا جا سکتا ے ۔ یج آلگیم الحاکمی, 


' جوابن یونس (نواح .۳۸ھ / .ووع) نے قاهره میں 
: تالیف ک تهی» ابی تاریخی معلومات ک بنا پر اهم " 
سجهی جاتی ے ۔ البیرونی ی تصانیف بھی 


تاریخی معلومات کی وجه ہے بر حد اهم ہیں - اس 
ی التانون السعودی ( ۵۲۱ (s.r.‏ سے 
مصنف کی عندی علم الهیشت ہے دلچسپی کا پتا چلتا 
ہے - زیج السنجری الخازنی (نواح موه Err.‏ 
اس کے ایک خلاص کا 
یونانی میں ترجبه کیاء 


ج- ایران مس مرتب کی تھی ۔ 
Gregory Chioniades‏ نے 


نش اس ی مخعاوطه ۰ / TE.‏ قریب 
تبریز سے دستیاب هوا نها - ابوبعشر کے عندی 


نظر یاه ادوا ر من 


دلچسہی ر ٹھنے کے باوجزد الحازنی 


ا کا ردقه حساب بطلمیوسی روابت کے سطابق ھی رها ۔ 


انار الولح ون ۵ | .ا( ک زین الللائی نا 


۲ ابل متن دستیاب نہیں ؛ تاهم اس کا شمار ان کتابوں 


ہیں خوتا هه جن کا ۷۱۵01۸۵6 Gregory‏ نے یرنانی 


متعدد ازیاج پر بھی اس کا اطلاق هوتا _ه ۔ابومعشر : 


نے اپنی ز 
ملانے کی ابعوری دوششں کی تا ده اس کے اس دعوے 
کی تائید موسکےٗ لہ یه سب کے سب ماتبل طوفان نوح 


کے ایک منفرد المهام کی یاد ذر عیں, 
البتانی (نواح ۳۸۶ .. وع) ی ان الصابی 


یج الهزارات میں تینوں نظادوں " دو باهم 


dh‏ معلوەات سے 


مين ترجمد کیا ۔ الفارسی (نواح ۵۸ / عو 


نے اپنی زج ال۔متحن الملفری ہیں اس ہے استفاده 
لیا ے. 

سلدعشد روایت: اس روایت کا آغاز النزاری 

اور یعتوب بن طارق کی تصنیفات سے هوتا ے؛ جن 

ہیںء جیسا که مذ دور هو چکا ےء کچھ ساسانی اور 

یونانی عناصر کا براهمیکشه اور آریه بھٹیھ ہے مأخوذ 

امتزاج هو حکا تھا ۔ بہر حال اس روایت ۱ 
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ی سب سے مؤثر نعائیدگ .الخوارزمی رك بآں] ۱ 


۲ ٩ 


(نواح ۵۲۱۰ .جع کی زیج السندهند سے عوتی : 


۔اس کے اصل بتن کے صرف حند قطعات ی 
محفوظ ره سک هس » لیکن هماره پاس المجریتلی 
کے تصحیح کرده نسخۓ کا ایک لاطینی ترجمه موجود 
ہے ۔ المجریطی نے ۵۳۹۰ / ...۱ء ک لگ بوک 


اس تاب پر قرطبه میں ننلرثانی ی تھی ۔ اس کا لاطینی : 


مترجم باتھ کا ایک باشنده ایڈی لا رڈ [«(اظ ٤ہ‏ 3.ناع۸] 
(+ ۲ ۴ تھا ۔ الخوارزمی ک زیچ کی بعض شروح بھی 
ملتی ھرں ؛ 
۰عمع) اور شرح ازابن المثتی (چوتھی صدی عجری/ 
دسویں صدی عیسوی) - مؤخرالذ در کے صرف لاطینی 
اور عبرانی تراجم دستیاب هسی» جو اندلس میں 
کے گئے نے ۔ اسی طرح الٹرغانی [ركَ باں] (نواح 
٥۳ھ‏ / ۰ ی شرح کے جلد اجزا بهی .حفوظ 


۔ الخوارزنہی نک لن لن 


مثلا شرح از ارت ربج ١۱ھ‏ / 


ی تصنیف اب 
سس میں .حفوظ رهی سے اس ق تفصیلات 
سے السند هند کے حق میں ال اندلس کے زبردست 
رجحان کا پتا جلا ےے۔ اس 
سے بھی هوی سے یں 
روایت کے ایک ستاز نمائندے ابن الادمی (نواح 
العقد کے 


کی مزید تائید اس امر 
له بلاد مشرق میں سند هند 
بارت میں عماری 
پنیادی بعلویبات ک5 ماخد وه اقتباس ره جو صاعد 
الاندلسی کی تعصنیف میں دبا گیا ے .., دم کے 
بعد السند هند کی تقلید میں دو اور ازیاج کا سراغ بھی 
سک در 

تے 


r.a.‏ د/. ۲وع) 3 نلم 


این پونس اور البیرونی وت حوالوں سے چلا 


ہھے؛ جن میں سے ایک زج النیریزی (نواح ےہ ۲ھ / ۱ 


, 6۰ نے اور دوسری بنو اماچر (نواح ےو ۹۱۰/۶ع) 


نے تب کی تھی . 

اندلس میں اس روایت دو المجربطی کے 
شاگرد ابن السمح (ہ ,۰/۵ ۲, ۱ع) نے جاری ر دها - 
اس کی زیج اجزا کی شکل میں دستیاب ے۔ اہن الصفار 


علم (هیشت) 


| ک زیچ بھی غالبا ضائع هو چکی ےء تاهم قباس ه 
له پیرس کے ایک مخطوطے میں یه شامل هو گی ۔ 

الزرقاله (ابو اسخق ابراھیم بن الزرقالہ) کے ''جداول 
طلیطله““ (ے الزیج الطلیطلی) دو عہد اسلابی کر 
اندلس ی ممتاز ترین زیچ قرار دیا جا سکنا ے۔ یه 
الخوارزبی اور البستانی کے دیے هوه‌مواد کا بر لب 
ے - پندرهوین صدی عیسری که آخر تک سغربی 
یورپ کے ماهرین فلکیات نے خواہ وه مسلمان هون 
(مثلا ابن "کماد» ابن البناء» وغیره) یا یہودی 
(ابرهام بن عذراء وجاجم:۳» وغیره) یا عیسائی 
(**جداول الفنسه؟* 


Tables]‏ ددند۸1]0] اور اس کے بعد 
رتب هو وا ی ازیاج  )‏ اس سے اثر قبول لیا, 
دبستان سراغه ۽ چیسا ئه هم دیکه چکے 
شین اندلس سند هند روایت‌هی کا نہیں بلکه بطلیپوس کے 
ارسطاطالیسی معترضین کا بھی مر دز رها - علم اليئ 
کے نقطۂ نظر ہے بطلمیوسی نظرے 
ک 


کی اصلاح ی منرثر 


رصد که مش دیکھنے می 


و و 


رتش مراغه 


رس ی 

آتی به» جس کی بنیاد نصيیر الدین طوسی نے 
مه / ۵۹ ۱۲ع میں ر لھی تھی - پهر تبربز اور 
دمشق کی رصدکاعوں بی. جو اس کے بعد قانم 


هودی ء یه کام جاری رها - خود مراغه میں: جہاں 


چینی ما شر ین فلکیات اپنے مسلمان رنقا کی اعانت لرتے 
تین بطلمیوسی رت پر نظرانی کے سلسلے 
ہیں بنیادی توجه اس سثل پر رهی کہ هر 
سیارے ؟ کت دود بر اس طرح تبدیل در نی جائے له 


جمله حرکات فلی "کا طور پر سدور هو جائیں - 
". جے نصیرالدین نے ایجاد کیا تھا 
اور جس ی وضاحت اس نے اپنے تذ ثرہ میں کی ے؛ 
اس سسئنے کے حل کے لے بنیادی جہت متعین لرتی 
یی - آگے چل در یه حل اس کے شا کرد قطب الدین 
الشیرازی نے .وھ / برع اور رده » ,۶۱۳۰ 
ہیں اور ابن الشاطر نے r.‏ لگ بهگه 


۰ روح طٰو۔ی 
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علم (هینت) ۱ ۳۰ علم (هیئت) 
دمشق میں پیش کےء ا گرجه ان دونوں نے دوائر تدویر ۱ سوال ھی بیدا نہس هرتا - کوپر نیکس تک معلوبات 
کے اعداد و ابعاد اور ان ی ترتیب سای وہ یی پہنچے کا لازبا دونی اور ذردعه هو 5. 

یه ایک حقیقت ےے کرد بالآحر اہن اد انار ھی در دو زیا تساه مما يبعا کی رصد هی : مراغه ۲ج 
دشوار تربن سیارون» یعنی عطارد اور قمر» کے بارے | رصدده اور وعال تیار دوز والی زنج» بعنی زج 
ہیں ایک اطمینان بخش حل پیش کیا - آلیرس صدی | ایلخانی نے متاخر سلمان علىاے فلکیات کے لیے 


ھجری / جود هون دی عیسوی کے وط میں لہں 


حا ۳9 سلمان علماے فلکیات نے سیاروں ۳ اس 
نمونے تیار" ٹیے جن ک5 انار یکسان طور پر مدور 


گردشوں کے حساب پر تھا ۰ البته انھیں نے ' 


0 ۰ 


در اور قمر کے نموے 
اور !: قطه بخاری» 


کے نمونوں ہے داشره ندو 
(۵۵09) سے ”گردانه میکانیت؛ 


دو حذف کر دیا تھا۔ 


دز حہدیاں کو جانے 3 رل دویر نیکس 
Copernicus‏ نے جو نموۓ تجویز لے ان میں نئی 


بانیں این الشاطر کی ان مساعی کی مرهون متت تھیں۔ 


دونوں کے بناز هو عطارد اور قمر ے نمونے بالکل 


ایک جبسس ھیں ؛ دونون نے روح طوسی سے کام 
لیا ےے اور دونون نے دواٹر تدویر ‏ کو اساسا یکسان 


حدف پا ره؛ لهذا ید بات بلاذک و شمه 
دہی جا سکتی ے ده دوپرنیکس ابن الشاطر کے 
کام سے واقف تها» تاهم ابهی تک اس ابر کی 


۱ 
رز 


تحقیق نہیں هو سیق له یه معلودات دوہر نیکس 
نک ` 

لیے پہنحاں ۔ ده صحسح خر سه 
Gregory Chioniades‏ نے تبریسز ی رید تہ مس 


تحصیل علم کے بعد تتریا 
واپس آ کر جن بتعدد عربی ازباج 
تھاء ان کے قلی نس بندرعویں صدی 
عیسوی کے وسط تک اطاليه میں موجود تھے اور ان 
میں ایسی اشکال سوجود ہیں جن میں زوج طوسی' 
دو پیش لیا گیا ے » لیکن ان میں قطب الدین 
الشیرازی کے کام کی تفصیلات نہیں سلتیں او 


الشاطر کے اثرات قبولٴ درنے کا تو اس ابندائی دور ہیں 


۳۰ع میں قسطنعطلیيه 


ص 
3 
ت 


یونانی ہیں 
ترجمه کیا 


س 


: وا 


ذموثم ج۔ 0 ام دنا . تاهم بدللیه.ی نظرے میں هونش. 
۳ ا ذو صد.ر ترمیمات و اسلاحات کے اترات 
ی صدی عیسوی کے 
بعد مسلمانون کے هال نظر نہیں آنر - مراغه کی سب 


دی هجری / چودھویں 


سے کاسیاب نقل ود رصد کہ تھی جو ۵۲۳ / .جع 
میں الہ لغ بیک نے سمرقند میں قانم کی ۔ یہاں الکشی 
اور قانی زاده کی رھنمائی میں متعدد علماے فلکیات 
نے زج سلطا: نی تیار ی (نواح سر 6۱۳۰۰ - 
الکشی نے ایک اپنی زیچ بھی شانع ی. جو و زیچ 
خاقانی کر نام مه 

طور پر بطلمیوی 


ہے معروف ے - یھ تینوں ازیاج بنیادی 
هیں ء | کرچد دوائر تدویر میں اور 
بعش جداول کی ساخت میں اصلاح کی گئی هه اور 
ملنے والی تقویمی معلومات 
ہیں چوئی اویغور تقویم کا اضافه لر دیا گیا ۵ . 
.سلمانون کی آخری اهم رصدکه تقی الدین کے 


۱ 7 ی جع استانبول میں تعمیر 


عولی ۔ سمرقند کی رصد اہ ی 


ل میں اہر کے مہاراجا 
جر سنگے 4۳ وھ a‏ کاھیں 


7 
مس تعمس لیس » وه بهی قابل ذ کر هی ٹیونکە ان 


جدثر منتر] جے برر, اسین» دهنی؛ متهرا اوروارانسی 


5 شمار بی عندی علم الہیئة پر نظر انی کر کے 
ا سے 7 بطلمیوسی روابت سے بطابقت دینے کی 


سماعی ہیں ھوتا ے؟ تاهم یه مساعی لاحاصل 
ھی رھیں - موخر زباز کی اسلامی رصد کاهود سے 
هحسابه ممالک لجن زیاده متاثر هو_ی» حنانجه یوربی 
عام الپیثة میں مراغد. سمرفند اور استانبول کی 


رحدد هون کے بت منید اترات قبول کے گئے هی 
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ان اداروں کے متغدد آلات اور تنظیمی خصوصیات دو 
ٹائیکو براه Tycho Brahe‏ کی رصد کاشون. واتم 
Uraniborg‏ (وے ۰ :ع) و enw) Stjernborg‏ £1( میں 
اپنایا گیا - بہر ٹیف هم فلکیاتی رصد ٴڈھوں کی 
ترقی» دبستان مراغه ی سر گرمیاں» علم المثلثات 
اور حداول ی ساخت کے ارتفا اور دواثر تدویر پر 
مسلسل نظرثانی کو علم الہیئة میں مسلهءانون 
کے عظیم کارنامے قرار ده سکنے یں . 

[بقول لی بان 0 ع1 سسلمانوں کی ہیٹنی 
تحقیقات کا خلاصه یه ے : (,) حسابات میں بماسه 
کا استعمال؛ (۲) اجرام سماوی ی حرکات کی زیجون ک 
مرتب کدرا (م) اعوجاج منطقة البروج اور اس 
زاویے کے بتدریج کم هونر کی نهایت درست تحنیقان؛ 
(م ) استقبال معدل النہار کا ٹھیک معلوم درنا؟ (م) 
سب سے پہلے سال کی درست مدت معلوم درنا: (>) 
چاند کے زیادہ سے زیاده ارتفاع کا اختلاف دریافت 
کرنا؛ (ے ) چاند کے اس تیسرے اختلاف کا معلوم کرنا 
جو آفتاب کے فاصلر سے پیدا هوتا ہے اور جے 
اختلاف حرلت قر دہنے ہیں اور جس کا | دتشاف 
۹۰ء میں ٹیکوبراے 06ھ 7690 ہے منسوب 
نيا جاتا ے La Civilisation : Gustave Le Bon)‏ 
des rabe‏ اردو ترجمه از سید عل بلگرامی : 
تمدن عرب» ص ۲ رم ببعد) , 

ماحل : مسنمانوں کے علم الميشة کد میدان اس قدر 
وسیع ہے که اس ہے متعلقه تصانیف کی ایک جامع 
فہرست مرتب 'کرنا محال نظر آتا ے۔ یہاں صرف مستند 
تصائیف حواله اورایسی تازه درس کتب و رسائل کا ذکر 
لیا جاتا اس موضوع کے مختلف پہلووں کر 
بارے میں همارت علم میں انافه هوا ہے : () 
H. Suter‏ : 


بے حجن ن 


Die Mathematiker und Astronomen 
Abhandlungen zur در‎ ‘der Araber und iher Werke 


«Geschichte der Mathematischen Wissenchten 


علم (هیشت) 


5 لے 
ج ۰ لائپزگ Ann Arbor‏ 


۰ (بار دوم 
417 6۱ کو اپنی قدامت کے باوجود ماهرین فاکیات اور 
ان کی تصائیں ے باررے میں اب تک مات "کات حواله 


۵ درجه حاضصل رق اس کر علاوہ دیکھے مندرجة ذیل 


«H.P. 1. Renaud (r‏ در یا ہ۱ (۱۹+۲ءع): 


Brockelmann (r) ۱ J‏ ۰ در G41‏ مطبوعة 


0 نیز متعلقه مقالاتء در (م) Encyclopaedia‏ پ 


۶ 0۴ »۰ مطوعةۂ دئیذن و (ه 
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Dictionary of (‏ 
«Scientific Biography‏ جو عنقریب شائع هو نی؛ 
ازیاج کے جاع تذکرے کے لے دیکھے () 
Survey of Islamic Astronomical : E, S. Kennedy‏ پر 
‘Tables‏ در Transactions of the American Philoso-‏ 
ج ہم فلاذلفیا 
٦۹ع‏ س۔لمانوں کے علم الہیئة کے بہترین تعارف 
کے لے Jim al-Falak : C. A. Nallino (4) gı»‏ 
( = علم الفلک)., روما ۱۹۰۰۱ / ۲١۹٢ء‏ اور اس کا 


: A. Nallino در‎ ‘M. Nallino اطالوی ترجمه از‎ 


٣۷‏ /2عزرام. سلسلة جدید 


die scritti ۵۵‏ ۱۵660۱6 روما م۹ £« 
٥‏ ہہ تا ۲عج: دور تراجم سے متعلق ادبیات 
کے حوالوں کے لے دیکھے (م) ۳۵۳66 .© : 7 
‘Fragments of the work of al-Fazari‏ در “NES‏ 
ج ۲۸ (۹۹۹ ۴۱ (۹) اندلیس میں اسلامی فلکیات اور 
لاطینی و عہرانی فلکیات پر اس کے اثرات سے ایک سلسله 


مقالات میں بحث کی کئی ZA‏ جو <O. Neugebauer‏ 


۰ 8. @Qoldstein <J. ۸۸. Millas ۵ 


G. ۲۵۵6۲ ›P. Kunisch‏ اور دوسرے مصنفین 


لکیہ 


ہے 


نے هرن £ ).,( اسی طرح ‘O. Neugebauer‏ 
D. ۳۵۵‏ اور Kunitsch‏ ,۳ نے بازنظلیم پر سسلمانوں 
کے علم الھیئة کے اثرات کے بارے میں بھی مقالے 
تحریر لے ہیں: مسلمانوں کی رصدگاهون کی تحقیق کے 
لیے دبکمی The Observatory : A. Sayili (ıı)‏ 
۶ «:۰ نکر از مطبوعات انجمن تاریخی تو رکید» 


علم (المثلثات) 


Per 


علم (الشعات) 


لمالا 


ااه 6 شماره هر ۳ 4 انقره برع دبستان 
ترین تحملیۂ کی تلخی مم تعلق E‏ 


Late Medieval : E. §. Kennedy )۲( کے لے دیکھے‎ 


مراغه پر تازه 
‘Planetory Theory‏ در بأ[ ےم 1۹۹۹(7 ۶ ۳٣٣‏ 
تا رء۳ . 


(۲::۵۲28 ةمأ [و اذافه از ادارد]) 
سے 


û ©‏ به تاریخ مان . 


الخطوط) ک پہلی نوع ىے (دیکھے الخواردی 
مفاتیۓء ص ب. م ) - اقلیدس کی سبادی کی تقلید 
کرتے ھوے عرب سہخلسین ثلثات کی نشیم دو 
طریق سے کرتے هی : (الف ) باعتبار ضاع (جمع : 
اضلاع ) : () الشلت المتساوی الاضلاع» (۲) 


المثلث العتساوی الضلعين اور (م) المثلث المختلف !_ 


الاضلاع؛ (ب) باعتبار زاویه (جمع : ژوایا) : (۱) 
البتلت القائم الزاویه» (۲) الشلت المتفرج الزاویه 
اور 93 المثلث الحاد الزاوية. 


رنللة (هميشه تاه تانیث کے سانه) دنم عیلت 


تا 
1 بھی ایک اصطلاح 8 - منطقة البروح (رلد باد ) 
حار سثلنات ہیں منقسم ٹے ‏ هر مناث میں تین برج 
ایک دوسرے سے .م۱ درے کے فاصلے پر ایک هی 
سطح مثلث میں واقع ہیں ۔ اصطلاحا اے تثلیث دہتے 
هی - سزید بران علم عیشت کی ایک اصطلاح کوا دب 
المثلث ے؛ جس ہے مراد (شعا ی) ستاروں کا وه 
تکونی جھرسٹ ے جس کے مشرق میں فرساوس» 
شمال میں کوکیة المراة السلسلة» مغرب میں برج 
حوت اور جنوب میں برج حمل واقع ۵ . 

مساحة المثللات بعلور اصطلاح علم بثلث یا 
علم المثلات (Trigonometry)‏ دو کہتے ہیں ۔ 
علم المثلثات ریانی کا وه تعبهہ ے جس میں ہمثلث 


۱ 
0 


کے ملعوں اور زاویون کی باهمی تسبت ے بحث 


ا هوتی ے. 


سلمانون کا یه ایک بہت بڑا عنمی 
آذارنابه سے ده بقول »اه۷ ۵ یوت وه سطحی و 
' دق لات ۶ مود جو جن 6 بران ی وی 
وجود تھا ۔ اس ۔۔لسلے میں البتانی کا نام سر فہرست 
هی اس کی عفلمت و شہرت تا اصل سبب یه ےہ که 
اس نے خلم مثلث ہے تناسبات کے متعلق اولیں تصورات 
رائج کے جو اب تک زیر استعمال هی - وتر قوس 
کے حساب کے متعلق بطلمیوس کا قضیة اصلی بہت 
نیم تھا ۔ البتانی نے اس کے لے جیوب (ت5:0) سے 
کام لیا - اس حساب و شمار میں وه سماس (امعوهد۲) 
اور معاس تمام را«عومدان)) استعمال کرتا نها - 
اس نے جیوب کا نتشه بنایا اور دیگر نسبتود کے سأتو 
اس کے تعلق کے بارے میں بعض اهم مساوات معلوم 
دیں - اسی طرح مما تمام کے نش بھی سب سے 
پہلے اسی نے تبار کے اور انهی رواج دیا . 

لی بان وق 16 لکهتا ے له علم مثلت یں سماسه 


۰ ک داخل ٹرنا ایک بڑی ترقی تھی - اس عمده طریقے 


۱ 


Marfat.com 


کے جاری هون سے وه مشکل اور پیجیده اشکل جن 
میں زاوی نامعلوم کے جیب اورسہم هوا کرت تھے؛ 
بتروزک هو کی ۔ لی بان ی رات میں مسلمانود نے 
علم مثلكث " دروی ہیں مثلك حل ٴ درز کی جو اکال 
پیش کی ہیں ان سے یه علم بالکل بدل گیا اور یه 


ده یونانی جس نقطے ہر پہنچ گۓ تھے عرب اس سے 
بہت آ کے بژه 1 ۱ 
البتانی کے بعد ابوالوفا نے علم المثلثات لو 
کامل تر ثر دیا - اس نے زاویوں کے جیوب معلوم نرق 
کا ایک نبا دلیه دریافت لیا اور اس کی مدد سے 
ایک ہے لے کر نوے درجم نک کے تمام زاویوں کے 
جیوب کی صحیح صحیح قیمتی آٹھ درجی اعشاریه تک 


علم لفات 


ٹکالیں۔ کے و ”نو اس ی ئوئی خبر نھ تھی ۔ 
"کوپر نیکس بھی اس سے ناآشنا نها - اس کے شاگرد 
رائیکس نے ایک پیچیدہ تر فارسولا پیش کرنے کے بعد 
ابوالوفا کے دلے کا [ لتشاف نیا - ابوالوفا کے ا دثر 
کارناموں کو اهل مغرب نے کوپر نیکس ہے منسوب 
کر دیا. 

١‏ ابوالوفا کے دئی ٴکلیات آج بھی رائج 
مستعمل هی بلکه یه لهنا صحیح هوک که سوجودہ 


علم مثلنات بڑی حد تک انھں پر مہنی ےہ ۔ یہاں 
ایک اور بات بھی قابل ذاکر ےھ 2 انگریزی ہیں 


: اصطلاح دو معنوں مر س استعمال هوتی هو‎ J Tangent 
علم ھندسھ میں اس ہے مراد وہ خط ے چو یی‎ )۱( 
دائرے کے محیط کے ساتھ مس درا ے؛ (ب ) علم‎ 


اوہ اسف مت کل 
ً کے عمود اور قاعدے کے دربیان پائی جانی 
۔ ایک ھی لنظ لو دو مختلف اصطلاحوں کے 


u‏ درنا نے اصولی ے 
مرتکب نہیں هوتا - اس نے علم عندسه میں اس کے 
استعمال کی ے - مزید برآں اس نے علم مثلثات میں 
پہلی بار ۶ قاطع (۷ہ:5) اور قاطع تمام (Cosecant)‏ 
Su‏ داحل 4 ت قاطع سے 

زاویے ی ان چیے جح یعنی جیب ؛ جیب e‏ 
تعلقات کے بارے میں 
اس سے منسوب ھی (نبز دیکھے ۷۰۰۶ در JA‏ 
‘e 3‏ £۸00( 

اندلس یق اسلامی سلطنت کے آخری دور ہی 
الزرقال نے زاویوں کی مد کورۂ بالا نسبتی معلوم درنے 
کہ بعض ترقی یافته دلے علوم نے اور ان کے 
عمل اطلاق سے علم المثلثات کی ان نسبتوں کے 


E RET 
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- ابوالوفا اس کیا | 


ref 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


جیب التمام ' 
کے 


لئی اور مساواتیں بھی : 
بالی کی قیمت ہے م ره م نکال 


علم (المثلثات) 


مرتبٴ جو ما بقه نقشوں ہے بہت زیادہ صحید بح تھے 
سی طرح ج بنی فاطمه کے عہد میں ابن یونس 
نے جیوب lt‏ تمام کے بارے میں نث ”لیے پیش 
لے (دیکھے ابن یونس : زیج الکییر الحا د لمی, جسے 
650 ےۓے مع فرانسیسی ترجمه پرس 
کر دیا ے). 
پھر عہد خوارزم شاهیه میں منصور بن علىی 


سے شائم 
سا 


بن عراق نےء جس البیرونی "استاذای؟* کے لقب ہے 


. ایجاد کیا‎ )Sine Theorem) 
غلم الطلات ن ایگ ور و کی‎ 
البیرونی کی ے؛ جس کی مشہور تصنین القانون‎ 
السعودی کی تیسری جلد علم المثلث سے متعلقے۔‎ 
اس کے دس ابواب ہیں ۔ پہلے باب میں پتایا گیا‎ 
ےہ ده ایک حاص نصف قطر کے دائرے کے اندر‎ 
مخمس ۰ وشیره‎ ٠ دسی بساوی الانلاع مثلث ۰ صربع‎ 


کا شلم دائرے کے نصف قطر کی مقدار میں کیونکر 


ا جا جا ۽ و جا 
( + ب) اور جا (و ب) در گئے ہیں - 
تیسرا باب نو اضلاع ک ی کثر لاشلا کے ایک 
ضلع نو نصف قطر کی مقدار میں پعنوم کر کے 
بارے ہیں ہے ۔ چرتیے پاپ میں نصف دری کے 
زاوے کی جیب لو متعدد اعشاریوں نک محبح لش 
طریتول پر بحث ہے ۔ پانچویں باب ہیں ''پائی*“ 
کی قیمت علوم درنے کے علم المثلثات کے طربقے دیے 
گئے میں ۔ ان طریقوں کے اطلاق سے البیرونی نے 
عے (اور ید بات کتتی 


. حرت انگیز هي ده موحوده زمانے کی مسامد قیمت 


۱ اس سے صرف ٩‏ ۱ . 


اھ کم ے)۔ جهش اور ساتویں 
ابواب میں جیب کی جدونیں دی گئی عیں؛ جو 
پچھلی تمام جدولوں پر فوقیت رکھتی هی - یہاں 


(Theory of Function) البیرونی نے عوامل‎ : 


aaa,‏ ا یت ہے ۔ 


علم (المتلغات) 


Pow 


علم (نجوم) 


کی بھی وضاحت ی ے. . جس کے ماتحت جهول چھوے 
فروق سے جیب کی قیمتیں اخذ کی گئی هی (ربانیا 

گ تاریخ ہیں اس کلیے لو نہوٹن 
منسوب در دیا گیا ے) ۔ آنھویں باب میں ظل اور " 
ظل التمام کی جداول دی هی اور دونون کی دربیانی | 
قیمتیں نکالنے کے لیے اک عمومی "هی کا استخراج 
ر اهارهوس 


۷ سے 


دیا (سغربی مصنفین اے بھی ستر عویر 
صدی کے یورپی ریاضی دانود کا کارناسه خیال 
هس) ۔ اسی باب ہیں جیبی تھے (Sine Formuli)‏ 


دو نہایت عمد گی ہے ثابت لیا گیا ہے ۔ نوس اور 


اع 


کرتے : 


دسویں باب میں جیب اورظل کے متعلق زیادہ پیچیدہ , 


قسم کے کلیات ثابت نے گئے ہیں ۔ ان ابواب میں 
دروی مثلثات ک سادل بھی وضاحت ے بیان درد بے 


هی » جن میں سے بعض بسانل خاص انبیرونی کی 


اختراعات هس. 


علم ال ثلنات کے سسلمان علما میں تصیرالدین , 


وی کو ساب سی پر ی سے 
اس ن رساله ڈو اربعة الانبلاع علمالمثلثات دروی پر 
ال ور کش کاب ای من ي را 
رصوع لو نہایت منظم اور سلیس انداز سے پیش 
لیا ھے. یعنی پہلے مینالاوس اور بطلمییس کے 
اسلوب کے سطابق اور پھر حدید اسالیب کے طابق. 
جن کے فوائد ی وضاحت ثر دی کئی .هه ۔ جس 
قاعدے کو وه ''عدد تم" دنا ے (اور جن نے 
ارعة الاضلاع کے بتعلق بطلمیوں کے ننیی دو 
ٹر دا 


جبوب ان ے 


مٹرو کب 
ےت 


ک) ود نه ہے ده زاوبون کے 
افلاع سے متناسب هون ھی اس 
قاعدے کے سائے ود ا کا انافه درل کے ۔ 
علم المثلثات سطحی و دروی کی تکمیل یافنه صورت 
کا اظہار پہلے پہل اسی ناب میں هوا ۔ ایک چکه 
جند سطور میں نصیر الدین 


ذ لر درتا ے جن نخ اس علم کی ایجاد ہیں حسد 


۱ 


اپنے ان عرب پیشروؤں کا ' 


تھا ِ دبکهی ای مقالے می بذیل ریاضیات * 


لجبر و التابنه؛ علم الصاحة؛ 


علم هيت ؛ 


علم خر یگ (. 


محل : ۱.۱ اخرزمی : "داب مناتح الملوم 
۱ 
(e)‏ عبدالرحمن 


+ ال 7 دب و الصرره طبع ]11:0 زSch‏ (بعنوان 


ن ۵ و0 ات میں 


ا2 
محسن تم 


‘Description des toils fixes‏ ۱ سبنٹ پیرر بر له 
La Civilisation des : Gustave le Bon (r)‏ 


4 
“a‏ 
د6 ال42 زرده سید خی بلگرامی 


تمس خرب» 
(r) (‏ 

۱ 7 ۰ ۹ 
slam‏ مطبوعه او سنژد 


سا 5 ۳ ۳ 


سس چمچ 


Legacy: of در‎ Cara de Vaux 


بونیوسنی پریس (منرجمه 
عبدالمجید اسثلام : 


اعور .وووعه 


۽ تامور بصع 


عائنس دان» لاعور مہ ,؟ (ہ) «Willy Hartner‏ در 


ص ۲ وه بیعد و (م) حمید عسکری 


ہے کت ۰ پے ۳ 
4 لالیٹن: باراول. 9۳:۳ ببعد (سید امجد الطاف» 
رن ادارد: نے لکها). 

(ادارہ) 


ف 


رل به جمل . 

سلمانوں کے ہاں اس علم کا 
اصطلاحی نام علم (یا صناعة) احكام (يا قضایا) النجوم 
ے, با مختصرا اسے علم صناعة الاحکام لہا جاتا ے'۔ 
تمرعویں صدی عیسوی اور اس ے۔ بعد کے بعس عرب 
مسنین نے اس کے لے علم النجامة ن .نام بھی 
استعمال دیا ہے .. اس کے برعکس علم النجوم: صناعة 
النجوم. عام حناعة النجوم. علم التنجیم کہ الفاظ 
باد امتیاز علم احکام نجوم یا علم هيات (فلکیات) یا 
بیک وقت ان 
ھیں۔ علم نجوم جاننے والے دو احکامی یا منجم نها 
گیا ے. لیکن آخرالذ در نام هیئت دان یا نلق 


۱ (سپندس فلکیات) کے لیے بھی استعمال هوتا رها ے - 


انیسویں صدی عسوی هی ہیں جا کر منجم اور 
نای ( هيشت دان) ۳13 درمیان سی صحیح استیاز َ5 
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دونوں علوم کے لے استعمال ھوے. 


¥ 


علخ نموم 


پتا چلتا ے ۔ 


س0 ».نیز فپارس کتب اور موسوعات ۱ نوعیت پرہ نیز زہین 
کے مؤلف علوم کی اس‌تقسيم کا لحاظ ر کھتے ھوے جو | 


ارسطو کے پیرووں نے کی ے؛ علم نجوم دو علوم 


طبیعی ی سات یا نو فروع میں شمار درتے هی اور 


ای غلم الطب» علم القیافه, علم الكيمياء علم تعبير | 


۱ 
| ہیں۔ 
1 
۱ 
| 


الرویاء» وغیرہ کےساتھ جکه دی هی اس کے برعکس 
منجمین » هیثت دان اور دوسرے علما (مثلا الفارابی» 
اخوان الصنا٭ اور ابن خلدون) بطلمیوس کے تتبع میں 
علم نجوم کو علم هیئت یا فلکیات هی کی ایک شاخ 
سمجھتے ہیں » جو خود علوم رياضية کے جار بڑے 
شعبوں ہیں ہے ایک ہے ۔ بایں همه یه فراموش نه 
ککرنا چاھے که حساب لگانے کے ریانیاتی اور 
فلکیانی قاعدے. جن" ی تلم نجوم لو همشه 
ضرورت پڑتی رش ۰ صرف فلکیات هی ی دتابون میں 
پائے جاتے ہیں . 

علم نجوم ی بنیاد اس اصول پر ے دد عالم 
تحت القمر يا ارسطاطالیسی "عالم الکون و الفساد' 
(yfveolg xat ۵0020 )‏ میں جتنی تمدیلیان واقم نم هونی 
ہیں ان سب ک اجرام سماوی کے مختوص طبانع 
قریبی تعلق .هم ۔ انسان. جو 
عالم اصغر هون کی حیثیت ہے پورے عالم ا بر کے 
ساتی کر تعلق ر دیتا ے؛ بالخصزص ستاروں کی 
تاتمرات کے نایم ی 


اور 


سس 


” پیروی میں واضح طور پر اس عملی نظریے کو تسلیم 
درب ده اجرام فلی ‏ نکلی هونی شعاعوں سے 
ایسی قوتی با ا: نرات خارج هوتر هی جو معمول 
(قابل) کی طییعت دو عامل (فاعل) کی طبیعت 
کے مطابق بنا دینے کی صلاحیت زر لهتم هود یا 
راسخ العقیدہ سلمانون کا هم خیال هو کی غرض 
سے اجرام سماوی دو آئنده هو والے واقعات کا اصل 
فاعل نه مانتے ھوے محض ان واقعات کی ننانیاد 


Peo 


علم (نجوم) 


ستاروں کا اثر ان کی انفرادی 
5 دوسرے ستاروں کے لحاظ ہے 
ان کے مقام پر منحصر ے؛ لہٰذا عالم کون و فساد 
کے 9 اور انسانی زندگی کے نشیب وفراز عمیله 
لاتعداد اور نہایت متنوع بلکه متناقضص سماوی اثرات 


|( دلائن) تصو ر کریں ۔ 


۳ نمہایت هی پیحیده اور متغره امتزاج کے تابع هون 


ان اثرات دو جاننا اور ان دو ایک دوسرے کے 


| ساتھ نظر میں رده در دیکهنا منجم کا محنت طلب 


آ بھی 


۰ . 7 2 
اس 52 حزاد شم بصلمیوس ق 1 


1 
1 


سا چب سل رر سي چس چم 
۶ ۱ 


۱ 

, (بادی) او 
| رکھتے 
نت ۶ حصود تا بهی» جن تا بطلمیوس کے 


کام کے 

وت وم و سج 
سما میں محض نظری وجود ہے نسی نه آنسی 
حاص اثر کے حامل سمجیے جاتے ہیں ۔ وه ان 
ستاروں کے اثر کو بالکل بدل دیتے ہیں جن کے سانچ 
کسی «عین وقت میں ان کا آدونی خاص تعلق تائم 
مو ۔ خلم نجوم میں راس اور ذنب؛ یعنی بدار 
قمری کے عقدۂ صاعد اور عقده هابط کو عام طور پر 
سؤثر ھوے کے لحاظ ہے ` دوا دب کے ممائل مانا حانا 
ہے (عقدتین دو جوزعرین: جوزھرتین یا جوزھرات 
دمن ھیں) - صرف نام نہاد قدیم بطلمیوسی 
علم نجوم کے پیرو اس سماثلت کے قائل نہیں ۔ بارہ 
بروج السماه فردا فرداء نیز تین تین برج باهمی طور 
پره جنھیں بثلنه کہتے ہیں اور جو چار متلنات 
(ەمادانەنامن) میں تقسیم هو جاتے ہیں [یعنی 
ند ناری (آتشی), مثلثة ترابی (خاک). مثلنة عوائی 
ور مثلثة مانی (آبی)]: اپنا اپنا مخصوص اثر 

یں ۔۔ درجات ک تقسیم کے لحاظ سے بروج کے 


ہاں بروج ے احتام میں نہیں پتا نہیں چلتا, 
اپنا اپنا جدالانه اثر مانا کیا ے؛ مثلا وجوه ادرجان 
وه نموطز یا ججدنه‌دان. یعنی هر برج کے (دس دس 
درے کے) تین ساوی حص .اور 7 بہرات » 
یا قدیم ار اصطلاح 


نو بمهرات Novenariiac)‏ 4 


ھی 
1 


۷۸۸۶۵۷۰ com 


علم (نجوم) 


٢ (Novenaries 


(جن 
ے) اور اسی طرح برجوں کے اپۓ درجے بھی ا لثر ا 


۳۰۹ 


منجمین کے نزدیک اہنے اپنے مبخصرص ائرات کے ` 


<> 


یی مد ذرة اور 


بقلم 


حامل هن - بروج کی مزید اقسام ھی : 
مونثةه مضیثة یا منیرة (ن۵نعن۰۱ روشن)» 
(تاریک)» متلونة (رنکدار)» قتمة با مدخنة (دودی» 

«Fumosi :‏ نزدیک به مظلمه)» خالية» آبار ( ننویں )» 
يز زائدة فی السعادة (خوشی دو بڑھانے وال ) 
وغیره - علاوه برین 0پ حصی اور 
نقطر بھی ہیں جن کی شمس٠‏ قمر اور باقی پانچ سیاروں 
کے ساتھ خاص خاص تعلق رده کی با پر بڑی 
اهمیت ے لیونکه وه نقطے ان کے حدود (ندن:ع۲؟» 
وموز۳) هی ؛ مشا بیوت ( 0ہل نازەن مہ) اور وبالات 
«principatus <“ exaltations) lil <(detriments)‏ 


. (dijictiones <‘casus) اور هبوطات‎ (altitudines 


داثرة الافق اور خط نصت النہار دا بی اس إ 
میں بہت تجھ دحل ے۔ دائرة البررج تن تال 


نقاط نقاطم دو اوتاد اربعه رز(ںچدت؛ (cardines «centr‏ 
دمن هیی» یعنی : (,) وتد طالع » داثرة البروج کا وه 
نقطه جر .مین ونت پر افق شرفی سے طلوع هو 
هو: (م) وتد الارض يا الران <angulus terrae)‏ 
۔صداعت نون جہاں دائرة البروج کا خط 
قوس الیل الاسنل ہے تقاط ھوتا ہے؛ (م) 
وتك الغارب با السابع <Angelus occidentalis)‏ 
.)occasus “oecidens‏ دانرة البروج كأ ود نقطه 
جو افق غربی میں غالب هو رها هو؛ (م) 
وند ونط السماء یا العاشر «(medium caclum)‏ 
یا نقطهُ ممر وسط الساٴ: جہاں خط نصف النہار(اعلی) 
کا دائرة البروج ہے تقاطم هونا ہے ۔ دائرة البروج 
پر ان اوناد کے هر درمیانی قوس دو دوائرة المیل 
(جو معدل النہار که قطبوں ے لذرتے هی) کے 


سو نے" وس بج سام بت 
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علم (نجوم ) 


یعنی هر برج کے نو ساوی حعے , ذریعے تین مساوی حصوں میں تقسیم کیا یا ےھ 
اع عم ۳۹ 1 ۶ مه 
میں ہے هر حصد نین د رجے بیس دفیش کا هونا " اس طرح دانرة البروج باره حصوں میںء حنهی باره 


بیوت سماوی دہۓے هی » منقسم هم اور یه ببوت 
نجوم میں هر قسم کے حساب کی بنیاد هي . 
سیارون کی (جن میں شمس و قمر بھی شامل 
ہیں ) باهمی وترعی حیثیت یا وضع انافی بھی بڑی 
اهمیت ر لهتی ت- ان میں پانج اعم حالتی ھیں : 
قران یا مقارنه [جب دو سیارے منطقة البروج کے 
کسی ایک حصے میں اس طرح واقع هون که بروج 
کا قطبن ہے نعف دائرہ دونول کے تقویمی خط ہے 
گزرے تو اس حالت کو تحتانی سیارے کی سبت سے 
قران اور ان دونون کی تسبت ے مقارنه لبق 
(نمس و قمر کے قران یا مقارنے "لو اجتماع بھی 
دہتے حسی)] اور چار انظار ردستهمءه) با اتصالات 
(دددناتناج۸0)»یعنی ( الف) استتبال ياسقا باه(موناندهم0)» 
جب دو سیارے [مثلا شمس و قر ] ابک دوسرے کے 


۰ 
ھی ۰ 


ما بل هون [ای طرح ذه درمیانی فاصله ۰ درجے عو 
جو منعلقة البروج ئا نصف ۵ ۔ اس حالت کو تترت 


نور کی وجه ہے انتلا بھی کہتے ھیں]: (ب) ”دیس 


انان جب طول میں ان کا درمیانی امد .و 


درجم هو [یعنی ,نطتة البروج ا چھٹا حصه]؛ (ج) تریع 
‘({tadrature)‏ جب لول فاصله .و دری ک عو [بعنی 
منعلقة البروج کا چرتیائی حصه] ؛ (د) نثلیت (ع ۰)۲ جب 
یه تفاوت . ۲ درجی هو [یعنی منطتة البروج "ذ ایک 
نہانی حصه] .. اکر لسی سیارے کے گرد اے مر د 


سر 


مان درعلی الترتیب ,وه ,و اور , ۲ در کے نصعف 
تطر سے ایک دائرہ ٹھینچا جائے تو اس دائرے اور 

داثرة البروج کے دو نقاط تقاطع دوه نیز ان کے حپاب 

نی کے متللاتی ا یں یں ہے ! نوه سرج - 
الشعاع رومبہمنلہہ مزامءژ۶۲0) لے هی ۔ وه علماے 
احم جو بطلمیوس کے اصول کی سختی ہے پابندی 
08 


رتم ہیں » ان پانچ حالتوں کو معتبر نہیں جانے ٠‏ 


کت 


عام (نجوم ) 


لیکن دوسری متعدد حالنون کا 
میں جن کے لے 1 


ان ی 
او A.‏ 


علاوه بریں حاص امور میں نصیب کے طالع کا 


Fok 


علم (نجوم) 


اضافه 2 ۱ ک5 پانا ری SS GSE EE‏ 
۱ 


‘Electiones) ت‎ 


: 9 یعنی کی نه کسی کام کے 
۳ ر انجام دینے کا سعد وقت ۔ اس وقت کی 


یونانی 


تعیین ے 


فو ھی تال وت عم سر رون مج : لے ید معلوم کیا جاتا ه " که چاند اس وقت کس 


ی 


مصنفن اصطلاح میں سام (اروع؛ واحدع 

سوم ) بھی لمت هن ۔ یه دراصل وه فرضی طالع ہیں | 
چن کا شمار داثرة البروج ہیں اصل طالع سے نجه 
فاصل پر هوتا ے - بطلمیوس اور اس کے عرب 


پیرو صرف سہم السعادة (eہںارں؟‏ عمط یونانی 
۷ ۲۷۸ 2۸005 ۵) هی تو تسلیم کوک 


لیکن دوسرے علماه احم ان ی بہت بڑی ا 
تعداد مانتے هی ء جو ابومعشر 1ئ دتاب - ۱۱۴0 | 


۲ ہیں ستاتوی تک پہنچ جاتی هه - تبس دیگر | 


سپام ان کے علاوه عی ۰ جن کا ذ در التبیسی 


نے لیا ے . 
نه درنا جاهم - جونکه ره زمین کی عر اقلیم 


ایک خاص بیج اور ایک حاص سیارے ی نان کے 


تابع ھےء للہذا مختلف ملکوں کے افراد کے لے افلآ ف | 


کی حالت ے ایک ھی جیسی پیش گوئی نہیں کی 
جاسکی . 


نجوسی کا یه ""ساز و سا۔ان“ ایک خاص وضع 
قطع کا ہے - اس کا استعمال بھی اس ہے نچھ نم 


پچیده نہیں ۔ سلمان منجمین کا فن تین بڑے 
نظامون ہیں محدود قرار دیا جا سکتا سے :() نظام 
مسائل (استفسارات یا سوالات؟ بونانی : پاچ 0:66م6)ء 
جس کی غرض و غایت اہے سوالوں کا جواب دینا هه 
جو روزسره زند کی میں پیش آنے والے واقعات کے 
متعلق ھوں؛ یعنی جب سانل لسی غبر حاضر : 
کے تعلق تچھ پوجهنا جاش» یا اسه دسی جور کا 
سراغ لحانا مقصود هو میا دسی دهونی هونی جر 


۱ 
۳ 
7 


1 


EE 


| یح میں ے۔ جو احکانی هندی طریقوں کو نرجیم 
دیش ہیں وه بارہ برجوں کے بجاے جاند کی ر ٣‏ د 
کا شمار درتے ہیں؛ (م) نظام سہام الموالید 
(Genethliological System) ;‏ ¢< یا سسلم مصفین 
کی اصطلاح میں جس نظام کی بنیاد تحاویل 
السنين )Revolutiones Annorum)‏ پر ے@ ء يعنى 
ان اصطلاحی یا وضعی سالوں یا ان کے حصوں 
وکو سی ھی ودا ا ی کرت 
فرتے؛ یا مذھب یا دسی شہر کی تاسیس وغیرہ سے 


کر کے اب تک گزر چکے هود یا گزرت 


شرو ع 


| هو .سمچیی جائیں ۔ اس نظام کا بنیادی امول 
دوسرے نفلامون ‏ مختلف ہے اور ود یه که ٹھیک 


| پیدانش کے وقت درة سماوی کی خاص صورت حال 
اٹل طور پر نوزائیده ی قسمت کی هبیشه کے لے 
حد بندی کر دیتی ہے اور اس کے بعد اس کی زند گی 
بنیادی طور پر در سماوی کی آننده پیش آنے وا ی 
تبدیلیوں ہے متأثر نہیں ۔سرتی ۔ یھ بطلمیوس کا ام 
ىر جو سن اختباراك کا بهت. دم لحاظط و نها یا 
سے اور جو لچم ہے اس کی حیثیت مضمرات کی - 
اس کک مال فلا سائن کی لے ارک نا تک نہیں 


نیز اس نظام میں دوسرے دو نظاموں کی نسبت فی 


4 


دقتیں زیادہ هی - بسا اوقات ایک دقت یه پیش 
آنی ے "ده کسی کی پیدائش یا دسی واقعے کی ابندا 
کے وقت کا صحیح صحیح تعین نہیں هو سکتا ۔ 
بطلہیوسی نظام تنجم میں جب پیش . گوئیاں افراد 
کے متعلق هون تو ”تحاویل سنی الموالید"" 


راهان اد “a (Revulutiones Annorumn‏ کام لیا 
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علم (نجوم ) ۳۰۸۵ . علم (نجوم) 
جانا تھا - اسی طرح قوسود» فرفود» شہروں؛ . نظام سپام الموالید میں کچھ اور باتی بھی 


وباژد. تحط سالیول» جنگون اور طغیانیوں وغبره 
کے متعلق پیش گوئیاں هون نو منجمین نحاویل سنی 


: : 000+“ 
العالم (iلnmund evolutions annum‏ لو استعمان 


درتے تھے . 
ان تینوں نظاموں (مسائل٠‏ اختیارات 
سہام الموالید) میں بنیادی عمل طالع ی دریافت نهی. 


جس ے 


اختیارات کی صورت میں دریافت طلب امر کے لے | 
سوال کے وقت کن طالع یا مطلوبه وقت کا طالع لیا جاتا 
بای چپ ی 


دسی فرد ی پیدانش یا می ات ابتدا 


e‏ ۳ ساعت ک علم ره تو ۳۹ صورت سی 

هم اس کا طائع ' S|‏ لت 
در سماوی کی حرکت بوسیه کی وجه ہے سماوی 
صورت حال جلد جلد بدل رهی ھے؟ پیدانش ایک 


فوری عمل نو نہیں ۔ اگر نجومی زچکی کے موقع۔ پر | 


سے موجود هوتوبهی ده طام ۲ کی دریافت کے لے وقت 
سہام الموالید میں یه ضروری هوا ده پیدانش کے لے | 
ننظربأ نمودار (دلهجنمن تراشا جائ ی ا 
کے فرف ی طالع کے انتخاب کے لے مفصل اور سسوط 
قواعد مرئب ‏ نے جائی ۔ اس کے جو طریقے مسلمان 
نجونیوں میں عام طور پر رائج 


بطلمیوس کے اختراع 


ھرسز اور زرنشت سے منسوب لیا جاتا ھے ۔ 


ھیں وه یا تو 


درده هی » یا وه جنھیں 


اور , 


وانع هو جتھی بطدمیوس امه Tool‏ 
بافی مانده گیاره بروج اوق ئآ اسان ره او سارے وت اون کر سجن مواضم الہیلاج 


اوائل یا مرا کز کا شمار لیا جاتا تھا - مسائل اور ۱ (وہاء نعط ز ہق کے نام سے سوسوم لرے * ھیں ۔ 


ا 


۱ 


در سکتا ۔ بنابریں نظام ' 


ا 


پیش گونبود کے لے جو افراد کے متعلق نہ هود .2 


سورج گرهن اور چاند گرهن کے طالع ایا سیاروں کے . 
۱ اهم قرانات ممازحات اور حالات کام دیتے تھے . 


- کی دسی ایسی وتن 


قابل لحاظ ہیں ۔ خاص امور کے لے نصیب یا بخت کی 
نعیین سیاروں میں سے (جن میں سمس و فمرا سیم 
السعاد: اور طالع بھی شادل ھیں) لسی ایک سیارے 
بثایات ہیں ہے کسی ایک پر 
دپتا 


کے وفت پانچ اس 


| ایس موقع پر سیاره (شمس: قمر. سهم السعادة اور 
طائع) دلیل (اعطمان با (Significator «indicator‏ 
یا غسلاج (dpetnc ‘ally leeh)‏ مال 
لیا جانا نها اور اس کی نیت سے نوا کب کو 


chillegium 


دلو جن کی نجوسیود 
کی نظر مس خاص قدر و قیمت ےء دیکھا جاتا تھا - 


اور سما کے دوسرے ایس مواضع 


ان کی اجتماعی صورت وقوع کے استحان ہے نوزائیدہ 
نصیب کا علم هونا ے ۔ نسیس ( داعال “apeotç‏ 
ہے سیر لوالب کی 
تشخیس کے ریاضیای پپلو کی توضیح اس طرح کی 
جا سکتی سے ده درۀ سماوی ی حرلت یومیه 
| کی وجه ے کوئی دیارہ با دائرۃ البروج کا لونی 
توش خاص تنجیمی اھت هوه ایک 


air‏ کے اس طریسق 


نقطه» جس کی 


| اس دانرے پر جو افق اور نت الشهار کے نقاط 
وا 


طم میں ہے کزرتا ىے پہنچ جائے کا اورجس پر 
ردیل یا“ هبلاج“ وات تھا ۔ اس سلسلے میں 
: اس استوانی راویه (زاوية ساعت) که نجو مذ دوره طریق 


7 ہے قرار پائےە حساب لیا جاتا ھے - جب انسانی 


کت زند کی سے بحت هو تو هر درج استوائیه کا شمار ایک 


شسی 8ال سے دا جاتا ے؛ لیکن عام واقعات کی 
. صورت ہیں هر درے کا شمارا ایک دن ہے هونا ے۔ 
| یہاں اس قدر انافه کرنا ضروری ے که تومود» 
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وس مہ 


علاوہ ازیں یھ بھی < ذروری ہے لد 


یرون اور ادیان 020 ی پیش کوٹ کے 
لیے دلیل کا انتخاب مختلف طریقوں ہے ˆ لیا جاتا نها 


یطلمیوس کے عرب پیروود کے ہاں یہ وہ ستارہ هو 5 , اس ضمن میں دوسرے انوی طریقے بھی 


جو دائرہۂ بروج کے ایس نقط. پر واقع هو جہاں تمس ٠‏ 


یا قمر کا گرهن وقوع پذیر هوا هو اور جو کسی تنجیمی. 
قدر و قیمت کا حامل هوه لیکن مسلم نجوبیون کی 


| ثثریت قرانات کے نظام کو ترجیح دیتی ہے . جس ‏ 


انھوں نے غالبا هندوون سے سیکها تھا - وه انے 


ساب ی پنیاد نینول ده توا دب العلویه (مریخ» منتری س 
۱ 
اور زحل) کے مقارنة پر رکھۓے هین» جن سے وه 


تسیر کے طریق سے یا دوسرے طریقود سے اپنی 
پیش گوئیاں مرتب ”کرتے هی - مذ کورهۂ بالا دلیل 


ک کو زندگی ک مدت» یعنی طول و قصر عمر ' 
کا تعین هوتا ھے - زند گی کے دوسرے واقعات کے لیے ٠‏ 
ی و کک تقاط ہی ا 


دریافت طلب واقعے 
انتخاب پانچ دوسرے ولائل [یعنی طال» سم الات 
شف وا اس یں ہے مرو 


تخب مدد کو نی ما ساپ تا جا 


کے ماتحت دلائل کی حرکات متساویه و 02۵ 
مغرب ہے مشرق ی طرف حرکات) 


قدرون میں تبدیل کر لیا جاثر تاکه عمر کے 


تنجیمی سالون یا ونعی شمسی سالوں؛ مپینون اور 
دنود کے ارہاب کی تشخیص هو سکے - دلیل کی اس ۱ 


حرکت کوه یا اس نقط دائرۃ البروج کو جہاں اس 
دلیل, ی رہائی هو انتا (profectio <alynthie)‏ 
'انہتے ہیں ۔ آخری اہم سوضوع سنین عمر کے ایے 
ادوار هن جو دسی سیارے کے خاص طور پر زیر اثر 
مانے جاتے هی ۔ ان ادوار کی اصل در حقیقت وہ 
سیارے ہیں جو یونانیوں کے ہاں ارباب وقت 
(Lpovoxpatopc:)‏ کی صورت میں ملتے ہیں تاعم 
ان ہیں تبدیلیاںَ در دی جاتی ہیں » جوا 2-0 


"کو ازمان ک | 


علم (نجوم) 


` ابو معشر کے هاد) بڑی پیچیده ہیں اور جنھیں 
| فردارات رتتتددتی کہا جانا ے , 


"سد عوے تھے؛ جن میں ے یہاں صرف. 
: صورالکوا دب کے طریقے کا ذکر کیا جاتا هی په 
۱ لوا دب ی ایسی صورتیں هی جن کا طلوع وجوه ے 
۱ کے ساتوے ھوتا ے - اس طریتے کا سراغ تر Teucer‏ 
| کی کلدانی روایت تک جانا سے اور اس کی بنیاد ستارۂ ؛ 
. کلبپ الا نجر(دیزمز5: قدیم مصریوں که هال وزیلامع) کے 
۱ مطالع پر ہے - اس طریقے 
ز هی استعمال رز تھے . 
عرب سسلمانوں کے علم احکام النجوم کے ماخذ 
نہایت هی مختلف النوع هین ‏ اس _ے یونانی استاد 
تهر : بطمیوس (× دہ ا٥اف)؛‏ ویٹی ۱ 


لو صرف مصری مسلمان 


, ۵عا۷۵» ذڈوروتھی اس سڈونی اس Dorothius‏ 
دلازهلز۹» تسوسر 12 ۰ انٹی او کس وسر منامھ 
۱ اور ستعدد جعلی کتاتی رسائل» بعنی جو نه 
ز صرف ایس ضنفین ہے منسوب ہیں جو بالکل هی 
E‏ مختاف اصولود پر کاربند تھے بلکه ویئی‌اس ویلنس 
Vettius Valens ۱‏ اور ڈروتھی اس Dorothius‏ جسے 
جج وے مد .ا عقاند دو 
| پہلے هی سے آپس میں ضم اور بدشم در چکے تھے 

" پپلوی اور هندی ‏ لتایین بهی بک وقت اس ک مان 


ہیں تھیں اور اس کے 
کی سیند به سینە روابات ٹو بھی اپنا لیا گیا تھا ۔ 

لے یه امر تعجب رتو وشن سا 
نجوسیوں کی تعداد بہت لم ےھ جنھوں نے ان 
نظاموں ہیں سے کسی ایک نظام کو اس کی خالص 
صورت میں قبول دیا هو - دوسرے نجومیوں نے » جو 
| ثثربت یں هی : مسائل» احتیارات اور تحاویل 
السنین کے شون نظاسوں دو ایک ساتھ اپنا لیا اور 


ایک لو دوسرے کا تتمه یا تصدیق دنندد سمجھ لیا 


ا سانخ عراق: سام اور متسر 


Mail com 


علم (نجوم ) 


علم (نجوم) 


ایک نظام اور اس ۳ مختاف 
استعدادء موقع اور اپنے سائل کی سماجی حیثبت اور 


دذریفوں 3 


ضررویات کے مطابق بنتخب : درے ۔ سب ہے زیادہ 


تصانیف مس ملتی _ه ۰ جو حقیثی معنی میں نہایت ھی 
متبائن عقائد کا گور تھ دهندا هی . 


مسلمان قوون کے علم احکام النجوم اور ازدنه أ 


یانیه کے نظاسوں میں علاوہ اس کی انتخایبت کے جو 
بات دحیح مدعنوں سس 7 ہا الاستیاز E‏ 
ریاد اس کا درجه 


میں 

عمل سلمانوں کی لتب هیکت وخ 
میں پوری پوری سطلربہ صحت کے ساتھ در 
کے ضمن ہیں ملتے هس ! 


لیے حساب دانوں نے در بعاد سس نحمل ریانیاتی 


سے محروم نظر آقا هم جس کے ساتھ یه قرون وستلی 


نأ تعلق 


میں حکم فرنا تها یمن میں آج بھی شومی فسمت 
تناة جس پرگزیدہ هتال تچوبیوں 5 يله 


= 


"اختبارن کے هو هی . 


علم اذہ النجوم کے وه مسال جن کا 
رنانی ( حندسهه «خلتات: حساب ) سے سے 4 
علم هيثة یا علم الافلا د کی ثتابوں اور ان زیجات 
ہیں سای هی جو احکام النجوم سے 


لکھی 


مقابد کے لے 
کی گئی مین ۔ اس کے فیصلود یا 
احکام $ يمدو د. بےتمار رسالوں اور مقالرں کا سونوع 


ے؛ جن E‏ عنوانات ET‏ مال لان دمکن 


اور م 


| طور پر موب دو غیر اهم رسالون : ابو معشر ی 
+ تتاب سرسوم به ۱۳۵۵/۵۳ ک ایک باب 


(در اد8 : »رده ۹,۳ ع) اور سیارون کے اقتران 


کے نظریم کے تحت اسلام کے زان قیام اور 


۱ مقدرات کے موضوع پر الکندی کے رسالے (دیکھے 


جداول بنانے: هی ۔ اس لحاظ ہے سب ۔لمانوں _ ۳1 رک علم ۲ 
نجوم اور اس یونانی اور هندی علم النجرم که دران 
هم بی فرق پاتے میں جس ساب سوے دد جما بپ 


ے 
1 < : 


هن اور سن نز ميشه راتا 
الجھنوں ے گربز لیا 

علماے شریعت: نقہا اور منکرین تقریبا متنته 
ہیں . اس 


٠ 4 3 0‏ اک ٹاو 
کور عو الوم جک وت ری 
0 4 


اور نخرالد: ن الرازی) بہت تاذ لای ھیں۔ باین شد 
عملی زندگی ہیس اس ببزاری _ 4 خلاف ۱ دثر وت اس 


مل جاتی ھی -۔ خافا اور سلاحلن ۳ د ربا رو د اور 


Morgenlandische در‎ « 1l-kindi als .4strolog.: O. اما‎ 


‘EAL ۹1 ,لا نیز‎ Forschuugen [Fleisciter Festschrift 1۳۳ 


ص م م تا و .)کے سوا سب کے متون ابهی تک 
تالیف و تہذیب ہے محروم هی ۔ ذیل ہیں وه 


ای درج نی جانی هی جن ک5 قرون وستی می 


" لاطینی میں ترجمه هوا اور طبع هوتبی : (,) بطلمیوس : 
8:8۸6 ەم::1) Quadripartirum‏ کی شرحه از عنی بن 


, رضوان (مدله۱ ebe‏ رادلا)_ اور (م) تاب الثمرة 


عوام میں علم احکام النجوم کا گزشته صدی تک غلبه ‏ 


رها تا لد مفربی تہذیب کے تعارف اور بالخصوص 
ثوبرنیی نظام نے انے ایک سهلک صدمہ پہنچایا - 
اجان جهان مغربی تہذیب 8 بہت لم دخل عوا 


ے وهان ا کرچه علم احکام النجوم ابهی تک زنده إ 


ے١‏ تاهم وه بڑی حد تک اپنے اس نناندار علی وقار 


مم گا؛ ۸ا ہمانئتٴ)؛ جو بطلمیوس کی طرف غلط 
طور پر منسوب ے) کی شرحء از احمد بن یوسف 
المعروف بابن دایة ۔ یه دونوں سانه ساتھ ویس سے 
وم اور و ره رع میں شائع هوئی ؛ (م) ابو معشر 
رك باد] (Albumasar)‏ 1 متعدد لتابیں : (r)‏ 
ابو الحسن على بن اہی الرجال (نلتا! b0۸42:۸اA‏ 
(flius Abenragel‏ کا ضخیم رسالهء آٹھ جلدوں میں » 


Marfat.com 


علم (نجوم): 


PI! 


وینس رم ,وب و ۴ ٣ه‏ عه نیز املا کی چند | 


معمولں اصلاحول کے بعد باسل ہ٥١‏ و اےہإغ؟ 


۔(م) القبیسی ردنداناه۸) کی سمل المطالعه تصنیف 
(وں:۳ہ!ء۷ا٣ا «(Liber‏ جو ٹئی مرتبه طبع ھوئیء ا در 


Johannes de Saxonia‏ ی شرح کے سانده نیسز 


V. ۵‏ کے حاشے کے اني ) دولسون ۹٥٢۱ء‏ 
2 ۲ 

سہل بن بشر راتان2) کا ساله اور (ے) ماشا اللہ کا 

رساله» مذ ثورۂ بالا Qu.idripartit«n‏ آزر Centiiquin‏ 

کی شرحوں کے نتم کے طور پر طبع عوا؛ (م ) ابوبکر 


الحہن بن الخصیب ۱۱٥۱۷٢! (Albubather)‏ رازه 


ویس ہماع ہے٥‏ ع؛ (و) ابوعلی یجبی الخیاط | 


(Albohali)‏ : مناد «De Judiciit‏ نورنیر ک 
۹ ۳۹ (.,) عسسر (سحمد بن حمر بن 
الفرخان الطبری ) De interoga- De n::tiviratibuv‏ 
iss ‘tinibus‏ .£0 اور Firmicus Maternus‏ ا 
تتے کے طور پر باسل ٣٣‏ ,» ره (ع- بعض ایسی 


کے 


کنایی بھی ہیں جن 
غیر یقینی ہیں . | 
ماخ : (,) سلمانوں کے علم حدم النجوء 


کے ماحد اور اس کی خصوصیات» ان ی معاترت میں 


ملف شیر معررف یا 


اس 3 حا اور اس کے حلاف فد .میب ند اور ٥ی‏ 
بحث و مباحثه کے متعلق مزید تنصرلات ے لے 


دیکهیی راقم» در موادت 
and Ethics‏ و ام ‘of‏ بذیل ماده ۲ )<( 
ریاضیاتی تنجیمی منہاجات اور بعض اصطلاحات 


Encxclupucediu : 


و 
ص 


وضاحت کے لے دیکھے مار al-R ‘Hani site‏ 


‘opus 79‏ حاشیه از موززارلیہ" م جلد 


میلان 9۹ء تا ۱۹4 (e)‏ متعدد اصطلاحات 
کہ لیے دیکھے مفاتیح العلوم» طبع :۷۱ van‏ 
نیز (م) Dictionary of the technical : Sprenger‏ 


(o) ؛‎ 


t.rms wed...... by the Musulcmans 


۱ 


Marfat.com 


علم (الحروف) 


‘Dii propadeutik dr Araher‏ برلن 
٥ء‏ - لیکن ید سب کی سب شیر نسلی بخش 
ہیں : (م) تاریخ اسلام ہے قرانات کے تعلق کے 
بارے میں دیکھے الکندی پر طاصدا .0 کا مذاکورة 
الصدرمقاله اور(ے) ابن خلدون: مقدمه «(Prolégomènes)‏ 


: Dielerici 


مترجمه دیسلان ۵ r ¢De‏ ۶ مب تاوموا(ں 
منجمین کی زندگی اور ان کے ڈرناموں کے لے 
دیکھے Die mathematiker und Astronomer: Suter‏ 
der ۲‏ لائپزرگ ۰۰ ۱= )= -t{bhandl. 2. Gesch.‏ 
dcr mathem. Wissenchafen‏ ج. ۱ نیز ایک اهم تتے 
کے ساتهه در “Abh. 2. Gesch. d. marl. Wiss,‏ جو ےی 
۶ تا هم ): مزید برآن علم النجوم پر وه کتایں 
جن کا ذ کر متن میں آ گیا سے . 
(C. A. NALIINO)‏ 
سر 
رك به جنر . 
منم 
پفر (رلك و ک ایک 
شاخ. جس کا شروع میں صحیح نہوم محض نامون 
سے ال نولا تهاه لیکن بعض باطنی فرقوں میں 
اس نے 'یک ساحرانه عمل کی شکل اختبار کر ی: اس 
حه یک که ابن خلدون (مقدمد. ۳ ۶ ور و 
فرانسیسی ترجمف ص رم تا .۳ و طبع Rosenthal‏ 
ہےر تا جور) نے 'سے سیمیا رماوده) کا نام 


ص 


دیا ث : جو بالعموم سحر حلال (while magic)‏ کے 
ےر هیقر بوعل حروف ان ر نبا 
الحسشی اور اسماۓ ملانک کے حروف کے سری خواص 
پر مبنی ہے - جفری نعبی ہیں تین بنیادی عناصر 
شال ی : (م) حاب الجمل rithm omaney)‏ 
یا دجم با بقول ابن حلدون حساب النیم 
رز ناب مد دور. رع ,متا جم و فرانسسی 
ترجمد. ص رمم تا وج و طبع ‘Rosenthal‏ 
مہم تا ر۳) ؛(م) حروف کے طبعی حواص 


۳ 
س 


5 عله (علم الخواص)ء مبتی برالکمی ز0ہ اہ) اور 


® 


عام (الحروف) ۱ ۱۳۱۳ ۱ علم (الحروف) ۔.۔ 


FES‏ 5 8 و ا 8 یئ د ےھ نظا 
(م) حروف کے تنجیمی قرانات ."اس لحاظ سے یھ فن | ۲ء ی ق ش'' میں موجود هه (مشرقی نظام کہ لیے 
طلسمات سے متعلق ھ اور ابن خلدون کے نزدیک دیکھے رسائل اخوان الصفاء بروت ٩۵‏ ,ع٤‏ و : 
یه اسی سے ماخوذ ہے ۱ اہ ببعد: Krous‏ .۲ : یهلا وطا Jabir‏ قاھرہ 

عربی حروف هجا ”دو سات سات حرقود کے چار , موی ج م* المفرب کے نظام کے لے 
گروهون ہیں تقسیم دیا جاتا ے ء جو بنیادی عناصر ا دیکھے ابن خلدون : کتاب مد لور؛ ۱: ۲۱۱ 
اربعه کے مطابق هی د۔ یہاں همین ود تقسیم سلتی ۱ ببعد و فرانسیسی ترجمه. ص م۲ بیع و طبع 
ے جو سشرق ی مقبول رهی ره اور ساتھ ھی ان ۱ ں8 ص ۲۳۰٩‏ ببعد. نیز ص م۳ حاشیه. 
کے متبادل مغربی شکلی بهی» ثلا آتش : ع ه. : و.م) . 


ط٠‏ مہف ش (المغرب : س) اور ذ؛ باد ۰ ب. وه ی 
ص (المغرب : ض)ء ت: ض (المغرب : ظ)؛ آب : ج٠‏ 


زه ک: س (المغرب: ش). ق: ٿث اور ظ (المفرب: غ) 


الکمی ( رد متا اما کے اس اصول سے شروع 
| اکر کے که دسی لفظ کے مشموله حروف کے تجزے 

ا سے اس چیزکی ‏ لیت و لیفیت معین کی جا سکتی ۱ 
خاد: دح لا ع. راغ ( المترب :_ش) - | ہے جس پر وه لفظ دلالت " ثرتا ہے (دیکهی 28725 1 


صاف اهر ےے له یہاں عربی ابجد [رك بادا ام تاب مذ نور) حروف ک ادب دو مختلف سمتون 
دو چار چار حرفوں کے حسب ذیل گروعوں سیب ہیں ارتقا پذیر هوا : (اول) حروف کو باهم اس طرح. 
تقسیم کر دیا گیا ے: (,) ابجد؛ (م) عوزح. ۱ لاناٴ ده ایسے مخصوص خواص کا دوئی کل حاصل 
(م) طیکل» (م) منسع (المقرب ٤‏ منشم )۰ () فصقر عو جائے جن کے بارے میں فرض کیا جاتا ے کہ 
(المفرب : فضقر)؛ (ہ) شتشخ ل(المفرب : سنشخ)؛ (ے) , وه مطلوبه نتیجے (یعنی پیش گوئی» فال اور ساحرانه 
ذضظغ (المغرب : ذتلفش ) - ان ساتود گروهود کے ! تائیر) تک پہنچا سکتے عبی؛ (دوم) مقصد وهی .ه» 
پہلے حروف آنشی هی . دوسرے بادی, تیسرے آبی | لیکن یہاں بعض ایس اسما لے جاتے ہیں جن سے 
اور جوتھے هو" یه ابک قسم ی 70 عمونا سری خواص منسوب هس اسی لیے انھیں دسی. 
)tranposition(‏ ے۵؛ جو جفر یق تمام .انوا ۱ ہتدس لتاب (موجوده صورت میں قرآن مجید) سے 
میں بنیادی طور پر عمل پبرا هه - اس سلسلے یں ١‏ لیا جانا ے؛ پھر ان اسما دو حروف میں توڑ کر 
حروف قمری اور حروف شمسی کی نقسیم کا | مروں صحیحه پر ایک پیجیدہ عمل کا اطلاق دیا جاٹا 
ذ لر بھی ضروری ے . | د. جو عددی, وسنی۔ سقداری. تنجیمی اور 
حروف کی عددی قیمت یوں معین کی گی ہے : ا دیمیائی اجزا پر سبنی ےھ . 
الف سے ط تک اکانیاں (, تا ۹و)؛ ی ہے ص | اس طرح حروف اور ان کی عددی قیمتوں کے 
تک عائیاں (., نا .وق ہے ظ نک سبکژه | دربیان تعلفات کا ایک سلسله قائم هو جاتا ہے جس 
(أزتا,.,) اورغ ..., کے مساوی سا کا اثر ایک گروه حروف ہے دوسرے تک پہنچتا ےء 
المغرب میں؛ جہاں حروف کی ترتیب میں لھ ۱ مثال کے طور پر حروف ب (۰)۲ ک(. ۲) اور ر(. : ۰۲ 
اختلافات پائے جاتے ہیں س کی قیمت ..م ےےء " کے کروہ "دوه جن ہے عدد م کی مختلف حیئیتوں 
س کی ٠۹.‏ ط کی .را ص کی ہے کی ٩.۰‏ اور ۱ کی نمائندگی عوتی ے؛ حروف د (م): م (.م)؛ ٠‏ 


اتی کی ۰ اس نظام کا خلاصه جار حرفی کرو أ ت (..م) کے اور حروف ح (م)» ف (.م)ء ضف 1 


۱ 5 کی و 1 
نس سکیل E‏ میس رھ : 
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ملم (الدرید) 


۔ (..ه) کے گروھوں سے تقویت پہنچائی جاتی ےہ | 


جوسب عدد ۽ کے اضعاف هی؛ علىی هذا گروہ ج 
(م) اور اس کے اضعاف ؛ و(ہ) اورط (و) - اعداد کے 
غراس پر دیکھیے مایق آخران تا 

چار عناصر میں سنقسم هون کی بنا پر کہانت 
اور سعر میں آتشی حروف ان سب سضرتوں دو دفع 
کرت ہیں جن کا تعلق سردی ہے عو اور ۷ 
ضرورت ہو وہاں گرمی کے اثر دو 
ہیں٤‏ خواه یه طبیعی سطح پر هو یا تنجیمی سطح 
پره مشلا لسی جنگ کے دوران میں یه سمکن 
الہ دسی آنشی حروف کی یمیائی تر لیب سے مریخ 


٩‏ ه بعد 


مت 


کے اثر کو بڑھا دیا جائے . 
اسی طرح آبی حروف دو ان سب حرابیوں 1چ 
پیش گوئی اور مدافعت کے لے استعمال دیا جاتا 


ہے جن کا تعلق ثرسی سے هو: مثلا بخار کی ختاف 
اقسام» نیز سردی کے اثر میں اضافد درز کے 
جہاں اس کی ضرورت هو (طبیعی اور تنجمبی دونوں 
سطحوں پر) ۔ مثال کے طور پر ان کی بدولت چاند کے 
اثرات "کو غالب بنایا جاسکتا ہے ۔ اسی طرح دیگر 
حروف کو بھی کام میں لایا جا سکتا ے . 

عددی قیمتوں اور عناصر اربعه ہے تطبیق کے 
ان رسمی عناصر کے علاوہ عا 
روحانی تجربات پر مشتمل ہے جن کی مطلقا ‏ دونی 
منطقی بنیاد نہیں ے۔ اس موضوع پر سب ہے تند 
مصف البونی (م مھ ۳۲۰ع) ے - وه 
اپنی لتاب لطائف الاشارات ۰(جاپ ..نکی. قاهره 
ے۵۳۱ھ) ہیں اس مضمون پر لکهتا ے : 'ارےہ 
خیال هرگز نھ درنا چاھے لد حروف کے بھید 
کو منطقی دلائل کی مدد سے دریافت دیا جا سکتا 
ےے؛ ان تک رسانی صرف بصیرت اور تائید ایزدی 
هی سے سکن ہے“ (بحوالة ابن خلدون : تتاب 


مذ دور ۳ ۱۳۰ و فرانسیسی ترجمد: ص ,و 


rir 


۱ 
۱ 
۱ 
٦ 


7 < - : 
زیادہ ٹر دیتے 


علم (الحروف) 


و انگریزی ترجمه» ص م ) - یہی وجه و 


که بعض غای صوفیه نے اس ہیں "پرده کشائی 1 
ال 

(الکشف) کا سراغ لگانے کی کوشش کی سے - 
عالم اسلام میں علم جفر (onomatomaniic)‏ اور 


حساب دو e antic)‏ کے طریقود یىی توسیع و 
سب یہی تھا ۔ خیال 
یھ تھا که حروف کی سری خاصیتوں پر مہنی 
تجربات کے ذریعے از 


حقائق 


رار خداوندی ی بصیرت اور 


ایزدی یک ادرا" کے حاہل هو سکنا ہے ۔ اس 


> قسم کے قیاسات کے لیے بیشتر مواد ال تعا ی کے 
: ننانوے اسماء الحسنی پر مشتمل ہے - علم الحروف 


' پر جو !عبرل حکیران هی ان 1 اراق ان اسما ت 


دیا جاتا ے اور انھیں لشف تک پہنچے کے لیے 


اس‌سمال_ دیا جانا ره قرآن بجر ی بعض آیات اور 


بعضر دعاؤں (اوراد و احزاب) س سے بھی یہی کام لیا 


لبم جاتا رها ے . 


علم الحروف سے تین نتائج اخذ لیر جا سکن 
ہیں : (,) جفری تعبیر کی تکمیل کا منبع ان ارواح 
کا اجتماع ره جو ثره ھاے سماوی اور ستاروں کی 


نگران ہیں ؛ (م) حروف کی فطرت اور ان کے سری 
: خواص ان اسما میں آ جاتے ہیں جو ان ہیں ہے بنتے 


ا 
ام الحر رف محٹں فرضی 


TATE 


هی ؛ (م) اسی طرح اسما مخلوقات کی روحانی یا 
باطنی خاصیتوں کو ان کی زندگی کے مختلف ادوار 
میں ظاھر کرتے ہیں اور اس طرح ان اسرار ی 
پرده " دشائی " در مکتر ہیں ؛ للہذا وه کاسل ارواح کو 
ایک ایسی قوت بهم پہنچاتے هیی جس کے ذریے 
وه فطرت پر اثر انداز عو کر اس کے ساضی» حال اور 
مستقبل. تینوں زسانود ہیں راز معلوم کرنے پر 
قادر هو سکی (دیکھے این خلدون : تتاب مذ کوره 
۳ : ےم , بعد و فرانسیسی ترجمه» ص ړم ببعد و 
انگریزی ترجمه» ص ,۱ بعد), 

اس طرح اپنی غرض و غایت کی پدولت *"حروف 


0 
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علم (الحروف) ۲ 


Pir 


علم (سیمیا) 


ماخ : مذکورۂ بالا مستفین کے علاوه ر 


گِمح aa‏ ےچ .پچ زج و ی 
کے علم شریف؟" کو سسلمانوں کے طریق پیسشگوئی 


ہیں ایک بلند مقام حاصل هو گیا ھے؛ کیونکه 
روحانیات اور نجوم سے اس کا قریبی تعلق ےہ( دیکھے 


حاجی حلیفه » سے 


.ه) ۔ اس کے شرف کا منبع " 


۱ 
۱ 


علم ریانیات سے اس کے گہرے تعلق "لو بھی قرار ! 
دیا جا سکتا عے جس دنیاه قدیم کے علما علم کا 
سب سے بڑا رکن سمجھتے تھے - حروف کے خواص پر" 


ایک سالر (مخطوطة کتابخانة بلدیه» استانبول» 
عدد +ه» ورق ب) کے کمنام مصنف کا قول ے : 
”اعداد کے راز لو سمجهنا عقل خداوندی کے راز 
کی تھ تک اور حروف کے راز کو سمجهنا روح القدس 
کی تھ تک پہنچے کے مترادف ھے“ - ابن کمال پاشا 


(م ,و ع) اپنی تصنیف شرح المئین 


) ڈتابخانڈ ط۔وپ تپوسرای» استانبولء مخطوطة احمد ' 


ثالث» عدد و .و /۳ ورق ہم) میں رقمطراز ہے 
که ان علوم کا سطالعه ادریس ›»)(Hermes(‏ افلاطون 
فیتاغورس. تھالیز داد اور ارشمیدس جسے 


کا تها» بلکه دو کتابیں 


بڑے انسانوں نے بھی 
ارسطو سے بھی و ِ هس ۰ ایک حروف 
ر الحروف و استعمالہا 
فی الاسور و الحاحات وہ استانبول» لتاب خانه 

میں اش الف تا 


خط تعلیق, مژرحه کرو ۱ع) 


ل 
اص 


دتاب الہغرین فی ا 


عادد وب ورگ ډه 


ES‏ الب 


اور دوسری حساب الجما 


. پر 


يعرف سنه الغالب والمغاوب (مخطرطةُ رس 
مصطفی افندی» استانبول» عدد م , /۳» ورق مو ب 
۴ 


سا 


۹۰۹٦‏ خط نسسخ » .3۸0 | جمم۱ع)۔ 


ان ختابوں کا مأخذ نام نہاد ارسطاطالیسی تصنیف 
کتاب السپاسة (طبع عبدالرحمن البد وی » در ۲۸۷۸۶۰ 
۶۳۰۷۸۷۱ ]جبرم ا( ام رل ۰ منت قاعرہ 
١ ۹٥۴۳‏ : ۰ تا ۱ کے نوس اور دسویں 
مقال میں تلاش ذرنا چاهیر . 


رک به 
حفره باتخسوص اس کے مآخذ- حقره حروف» اسماے حہ۔نی 
اور خواص کے بارے ہیں بکثرت تعبانیف موجود ھیں؛ 
حن میں سے زیادہ تر غیر مطوعد هس اور جس ی 
۳۹ 


مفصل فہرست اس مقالے میں 


نہیں دی جا سکتی ۔ 
مخطوطات ی ایک فیرست کے لے دیکھے (,) فہد : 
divination arabe‏ ۰ سٹراسب رک دووبء (فال و رہل 
کے باب کے ی 
المعانی 


میں)! نیز (م) 2:006۶( |00 .1 : کتاب 


‘Buch von wesen de.’ Seele اتفس»‎ ۱ 
برلن ے۹۹۰“‎ ۰۸. ۰ 


٢ ۸‏ حروف اور اعداد کے منعاق مزید حوالے 


در 
۹/۹ :¬+ تا 


فن طلسمات 


۱۷۰ Gott. 


اور "مریم سحری* * پر مطالعات می یائے جاتے ہیں 
دیکهیی بالخصوص (م) ۸۰:۲ Siegel und : H.‏ 
‘Charakiere in der Muhammedanischer ۱۵۵‏ 
در دہرہ[0۶) .اد cSiudicn zur 7 -7 Kultur d.‏ 
ج ے؛ برلن ۶۱۹۳۰ Studie uber : W. Alr2ns (r)‏ 


‘sl. در‎ ‘die““magischen Quadrate" der Araber 


تا (ه) وهی مصلف ۱ 
‘Die “Magischen Quadrc:te” al. Bini‏ در “Isl.‏ 
۳ (۱۹۲۲ع) :ےه تا ,؟ دیکھے نیز (د) .14> 
Er 4ro) 1e‏ متا .و )4( ‘E. Wicdmann‏ 


(^) 4 


4Zu den magischen Qusıdraten : G. Bergstiisser 


ے (ے+۹ اع): ده 


در ادا ہ (مبویع) : مو تا 
(تکملڈ مقاله از دوہ طھ)ء در .اوا؛ ۱۳ (۶۱۹۰۰): 
»+ تا ۲ ؟ نیز رک به ونق» در 39 لائیلن» 
بار اول . 
(T. Fano)‏ 
| غلم ياء گر وزن کبریا: قدیم عربی لفظ 
جو سیما اور ایماء (قرآن سجید» ہرم [الفتح] : و۹م؛ 
وغیره ؛ البیضاوی» طبع فلانشر ۳۲٩ : ۱ ‘Fleischer‏ 


س م, و ه) کے پهلو به پپلو نشان» علامت اور 
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علم (سیمیا) 


شعار کے معنوں میں مستعمل ہے (لین ۰مھا؛ 
ص ہے م , - الف؛ الصحاح؛ بذیل ماده ۲ : . 
بولاق ٣ہ‏ ۱۲ھ؛ دیوان | ۰ 
ص ۹۹ لسان» 
فنون سحر کا دوئی فن مراد لیا جائے تو اس کا 
مأخذ بالکل جدادانه هوا 
سریانی کے واسطے سے 
ره » جس کے معنی ہیں ”'علاہات و صور حروف 
تہجی““ (ذوزی رج : تکمله 
اور وهان مذ کور دیگر حوالے 
۳ : عمود (rı‏ ۰ 
سریانی عربی لغات میں سریانی لفظ کا ترجمه 

مة"" لکها ہے ۔ سیمیاه کا لفظ بظاھر ایک خاص 
اصطلاح کے طور پر لیا گیا ےہ Payne Smith‏ 
نے 8۰ کا اتباع درز هوری اس کے معروف 
اصطلاحی معنی ”'فراسة الک“ دی ہیں ۔ 3000007 


سے 


یونانی »؛عیربای 


۳ رب 
۱ ۱6 ۳.۱ : 


۰7/۱69۰۲۲۷۲ SJriacus 


نے row ( Dictonnaire Francais arabe‏ ۔ب) ۱ ایسے زمانے ہیں جب موجوده علم تنویم وجود میں بھی 


میں بذیل ۸۰ اس کے تین عربی 
مترادفات دیے هی» جن ہیں ہے ایک لفظ سیمیاء ہے ۔ 
این العبری ¢Barebroau)‏ م مرده / (sıra‏ 
نے عربی اور سریانی دونون لفظ ساتھ 
ساتھ استعمال کے میں ( .ری ‘Chron.‏ : مطبوعة پیرس؛ 
ص مم اس ے؛ المختصر » طبع ئماںں۶؛ ص ۳۳) - 
ان عبارات کی رو سے اس علم کی ایجاد 
حضرت موی" کے نان میں 
انونیوس کے هاتهون هوئی تھی؛ جے 
Bruns‏ اور Kirsh‏ نے ""یونوسیوس  Enuimiıs‏ 
لکھا ھے؛ لیکن وہ بالکل کمنام شخص 
معلوم و ےے۔ محیط المحیط (م 
اس کا ماده ایک عبرانی لفظه بمعنی الله کا نام» 
تجویز تاداس زی شک نہیں که علم 
میا ٭ میں اسماء الحسنی سے بہت کام لیا گیا ۓے 


٠ ۳۲ :‏ ۔ ب) میں 


o 


ایک شخص ¦ 


علم (سیمیا) 
«Magic ۰ Relgion : Dourte)‏ ص ‘www‏ مصنف نس 
ی ۲. , پر یھ احتمال بھی ظاہر ٹیا ہے که اس 
لفظ کی موجوده شکل لفظ لیمیا ہے متائر رش). 
اس لفظ کا اطلاق فراسة الکف کے علاوہ جو 
مشکو اب هم سحر کی دو مختلف شاخود پر هوت رها 
سے اور هوتا ے؛ لیکن اس بات کی کوئی شهادت 
دستیاب نہیں هونی که ابن العبری کے ذهن میں 
اگر ان میں سے توئی فن تھا تو کون سا تها ۽ 
() آج کل اس لفظ کا اطلاق اس علم سحر پر 
ھوتا ہے جس ”'سحر طبیعی"" کہتے ھیںء لیکن صاف 
ود که اس ہے مراد علم تنویم (Hypnotism)‏ 
۔ ابن خلدون (سقدسه» طبع ۵ 00) + 
وو یر سو تی ور و 
کی تیسری قسم قرار دیا ے اور کہا ھے که فلاسفه 


ایے شعوذة اور شعبدة (شعبدم) کہتے ہیں (ان لفظوں 


, کے لے دیکھے ٥٥‏ ا؛ عمود و ہ م ‏ الف» جهان مولف نے 


نہیں آیا تھاء علم تنویم کا مفہوم ادا کرنے کی بڑی 
قابل قدر کوشش کی ے) ۔ابن خلدون نے تو صاف 
صاف لکها ہے که یه عامل کا اپنے معمول ی قوت 
خیالیه پر تصرف درنے کا نام ھے؛ جس سے وه کچھ 
معانی اور اشکال معمول کے خیال کی طرف منتقل کر 
دیتا ے اور وہاں ہے وه اس کے حواس کے ساہےۓ 
متشکل هو هی اور پھر خارج میں نظر آنے 
لگنے ہیں حالانکه خارج ہیں ان کا کوئی وجود 
نہیں هوتا - شثالوں کے مفصل تذکرے 


۱ لیے دیکهیی )|( ءھما : «Arabian Nights‏ 


(Modern Egyptians‏ و باب 
۲ ,*() ابن بطوطه مطبوعة پیرس؛ ۳ : هم ببعد؛ 
‘Doctor und Garkoch : Nöldeke (r)‏ ص o‏ و بمواضع 


باب , (حاشیه ۲/۱ : 


کیره ؛ نیز (م) میںہصء؛ ص .م وهمم بعد 
(وه اسے ای بھی کہتا ے)؟ (ه) المحیطا؛ ۲ : 
22۰۱۰ 


علم (سیمیاء) 


۲ب ۔ (ہ) ar. : Chauvin‏ ۰8۵ : ۰۲ نیز 
وہ حوالے جو وهان مذ کور هس . 

(م) سیمیاه کی دوسری نوع کا ذ کر ابن خلدون 
نے بالتفصیل ایک خاص فصل میں لیا هه 


(طبع 


: ۳ <De ۷۵ 


۵ ج ۽ ےج ببعد و مترجمه 


۸ بعد و بولاق ۰ ہے٣‏ رھ 
e ۱ 73 ۳‏ 5 ت 
[طبع ورقی]» ص ۲۲ ۲ ببعد و مطبوعه بولاق [چهونی 


تقطیع]؛ ص 


rr.‏ ببعد؛ یه فصل طبعات بیروت میں 


موجود نہیں) ۔ ابن خلدون (م ۴۱٣۰۰/۵۸۰‏ کے | 
زمانے میں اسی نوع دو خاص طور پر سیمیاء کمن ' 
۔ آج کل اس پر بہت سے رسالے چیپ چکے هیں ا 


اور ان کا بکثرت .۔طالعه 
"کچھ رسائل کے لے رلد باه سح 
تمام تصنیفات پر اس کا اثر نظر آتا ہے ۔ ''زابرجة“ 
, [ركَ باں] اسی کی ایک خاص طور پر 
۔ ابن خلدون اس حروف کی مخفی قوتوں کا علم 


پیچیدہ صورت 


کہنا زیاده پسند ثرتا ہے تیونکە سیمیاه ابتدا میں ؛ 


علم طلسمات پر هوتا تھا اور آگے چل در محدود 
معنوں میں اس کے استعمال کا آغاز غالی صوفیوں کے 


ایک فرقے نے کیاء جن کا دعوٰی تها له وه اس | 


مادی دنیا پر حروف اور ان ہے تر کیب دیے عوے 
ناسون اور جدولوں کے ذریعے تصرف ثر سکتے هی - 
جن صوفیوں نے ١ہے‏ اپنا شغل قرار دیا وه نظری اور 
وحدت الوجودی تھے اور وہ اس عالم طبیعی میں 
تصرف کرنی اور خوارق العادة پر قادر ھونے کے 
سدعی تھے - وه " 
مخصوص ساسل کے ساتھ ایک هی وحدت ہے هوا 
ره (سلسلة توفلاطونیه) - انهون نے اس جدید سیمیاه 


ہام ری وم سی سر قائم ليا | 


ر؛ لیکن سحر مباح کی | 


لمتر تھے ' لد وجود کا نزول ایک ؛ 


نظام کے مطابق ۱ 
اسماے اليه کا کال افلا ف اور دوا دب کی ارواح 


علم (سیمما) 
کے ذریعے ظہور پذیر هوتا ہے اور حروف کی اندرونی 
اور مخفی قوتیں ان اسما میں جاری و ساری هوتی 
میں جو ان سے بناز جاتے هی - پھر اسی طرح په 
قوتی حوادث اکوان کے تقلبات میں دائر و مسار 
۱ هوتی غیں اور یه | دوان تخلیق کی پہلی اور ابتدائی 
شکل ایداع سے لے کر خلق کے مختلف مظاهر ہیں 
| نمودار عوتے هی اور اس کے اسرار کو صاف میاف 
| ظاهر کرتے ہیں - اس کا مطلب یھ معلوم هوتا ہے 
که حروف کے اندر ایجاد کے اصلی اسرار پوشیده هی 
۲ اور وه سخفی قوتی جر همیثه | کوان ہیں جاری و 
ساری رعتی ہیں ان حروف ہیں جمع ہیں اور اسماے 
ِ اليه اور لمات [رلد بآں] انییں حروف ہے بنتے ھیں؟ 
۱ للپذا عالم عنصری اور اس کے ادوان میں ان اسا 
او رکلمات کاء جب انویں نثوس ربانیه استعمال کر 
| تصرف جاری هوتا ‏ - البونی | بآ این العربی 
| [رك باں] اور ان کے ستبعین کا یہی نظریہ ہے - 
۱ حروفک ان مخنی قوتوں کی حقیقت اور منشا کی بابت 
اختلاف پایا جاتا ‏ ۔ بعض کا خیال .هم که یه 
قوتی ان حروف کی طبائم اور امزجه میں ودیعت 
کی گئی ہیں اور اس بنا پر وه عناصر اربعه کے 
لحانا ہے حروف کی چار قسمیں مقرر کرت ہیں - 
| بیش ان قوتون کو حروف کی نسبت عددی کی 
طرف منسوب "کرتن هی ؛ جس کی بنیاد حساب جمل 
۱ پر ے - ابن خلدون مانتا ے که مادی دنیا پر اس 
قسم کا تصرف چل سکتا ےء لیکن یه خدا کا ایک 
۱ فضل ہے جو ول رك باں] کو بطور کرامت [رك 
بآں] عطا هوتا ه اور جب وه لوگ جن پر یه فضل 
نہیں هوا اور تعمق نظر ہے محروم هی » ان اسما اور 
اسی طرح کا تصرف حاصل کر کی 
دوشش ‏ درتے هس تو ان کا شمار ان لوگوں میں 
| هوتا هه جو طلسمات کے ذریعے سحر کیا کرتے 
ہیں - فرق صرف یه ے "ده ان لوگوب کو ان 


کنمات کے ذریعے 
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۳ (lean) علم‎ 


ہو سکتا ,هم لہ نفس انسانی کے عزم و همت کے زور 
سے الس پر اپنا اثر جما لیا جائے اور یہی عزم ابن 
خلدون کے نزدیک ان تمام افعال کی (خواه وه جائز 
هون یا نا جائز) بنیاد هی - یه تاثیر ان لوگوں کے 
مقایلے میں جن کا پیشہ هي ساحری ہے ایک حقیر 
شے .هه - این خلدون اسی بنا اراو اور اس جیسے 
لوگوں کی اس - دونش دو که وه ءباح اور پا د سحر 
ایجاد دریں اچھی نظر ہے نہیں دیکھتا ۔ بایں همه 
یھ سوال ھی پیدا نہیں هونا "ده البونی نے اپنے 
ایجاد ذردہ طریقے کو اسلامی طربقه قرار دیا هو - بعض 
مسلمانوں کی تصنیفات میں اس نوع سحر کی بہت سی 
مثالیں پائی جاتی هی ؛ مثلا د یکھے ""چالیس وزیر"" ؛ 
مترجمة Histoire de la Sultane «le : Petis de la Croix‏ 
(Perse el des 5‏ ایمسٹرڈم ۰ (اس طبع 
میں مفصل تشریح ملتی ے) . قلب» جو حروف 
میں کائنات اور علم کائنات کے روابط دو دیکھتا 
ہھھم؛ اس کی اس حالت کے بہترین بیان اور همدردانه 
تجزھے کے لیے دیکھے 71 Al-Hallaj : Louis‏ ¢ 
مج ۸ه بعد؛ نیز ۰۳006 ص ہے بمد۔ 
اہر ے که یہ اسماے الهيه سے بتعلق ابجدی اور 
محري قسم کے بہودی قباله سے ملتا جلتا خیال 
ے ۔ یه پاطل نظریه سکهاتا ےھ له علم ِِ 
ماهیت اشیا سک علم کا نام ہے اور الله تعالی نے 
حروف هی ے عالم کو پیدا ' 0 
اس میں تصرف درتا _ه؛ چنانچه انسان بھی حروف کا 
بناسپ علم حاصل کر کے مادی اشیا میں تصوف 
کر سکتا ہے . 
ماخذ : متن میں مذکور ھیں. 

(۸۷۸۸:00۷۸5. .۰0م 

8 سس رد یت ۔ 


علسم جس میں وھ 


ساحروں کی سی علمی ترییت حاصل نہیں هونی یھ : 


عام (رمل) 


استدلال ‏ لیا جاتا هر 


- اس علم میں بروج سماوی 


. کے معابق باره شکلی هی - اس علم کے ۱ دیر 


إ مسائل تخینی اور تجرے پر سبنی هوتی هی جو 


مخفی اسور ہیں یقین کے لیے مفید اور" لفایت کے لیے 
سام نہیں ھوتے (دیکھیے صدیق حسن خان . 
ابجد العلوم » بهوپال ٥ھ‏ ص ٩م).‏ 

اصحاب ربل کا قول ہے "که بروج سماوی میں 
سے هر برج ایک حرف معین اور رمل کی شکلون 
همه | میں سے لسی ایک شکل کا متقاضی هوتا هو _ 
جب کسی اسر کے متعلق پوچھا جانا ہے تو اشکال کے 
سعینه اوضاع برج کے وقوع کے مقتضی ہونے کے 
علاوه مدلول کے اسباب پر دال هونر ھیں - بروج 
ان احکام مخصوصه پر دلالت کرتے ہیں جو ان 
بروج کی اوضاع سے متعلق هون ہیں ۔ یه تمام 
و چیپ رہ رہ 
نمی دریم صلی اللہ عليه و آله وسلم نے فربایا هه ده 


انبیا مس ہے ایک و و ٹھینچا کرت تھے اور . 
هر چیز ان کے تهینچر ھوے خطوط کے مطابق ھونے 


کی بنا پر واقع هوتي ۔ ایک قول یه ه " که یه نبی 
حضرت ادریس عليه السلام هی اور علم رہل ان کا 
معجزه ہے لیونکہ محال کے متعلق ے؛ ورنه صناعت 
اور معجزے میں دوئی فرق نھ رهتا يعض مشائخ 
سے موی .هم که حضرت ت بی کریم صلی اللہ علیہ 
و آله وسلم سے جب عرض کیا گیا تو انهون 
نے فرمایا اله به ان ام امور ہیں ہے و 
جنھیں حق ببحانه تعالی نے ذ لر فرمایا ہے : 


2ME ز‎ ۰۰ ۳ 


ایتونی بکتپ ین تبل مدا و اثرة سن 


0 
۵ و ه ص هو 


علم ان کنتم صدقین (دم [الاحقاف] : م)؛ 
0-90 پپل ی دوئی دتاب 
مرت پاس لا یا ع رابا می ہے کے (متقول) 

چلا آنا سے (تو اسے پیش ئرو). 
ید چھے پیغمبروں دو بطور معجزہ عس 


ر5 رت َ 000 
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علم (رسل) 


کیا گیا : (ر) حضرت آدم*؛ (م) حضرت ادریس"؛ 


(e)‏ حضرت لقمان ۳ ؛ (م) حضرت اربیا *؛ (ه) حضرت 


تو ان پر حکم لگانا جائز .هم (مصباح آلرسل) . 
رسل نقطوں اور لکیروں کا علم ے؛ جس میں 
بعض معانی کی مدد ہے واقعات آئندہ کی تعبیر یا ان 
کی اطلاع حاصل کی جاتی ھے ۔ اس علم کا مدار 
اربعةُ عناصر» یعنی باد و خاک اور آب و آتش» پر 
ےہ ۔ حکما نے اس علم کی نو قسمیں بتائی ھیں . 
ایک ابالغ لڑکے کو پا ک ریت پر ٹھڑا کیا 
جائے؛ و یھ یہ E‏ ۔ ریت پر 
آية الکرسی اور معوذتین پڑھ کر دم 5 


تاعذا ۳ راکنا او بات فی 


َ‫ 
ہے یپ امےصسھ۔ 


و الارض آو فى البحر أو فی الج هی 


ہس ت 


و غرفات و عند المتام و بیتک الحرام 
ی او نی مله فى لمات الیل آو فی 


2 وه المْھار نت و "کشفت چا 


و اق کی ےج nso‏ 


اسٹلک ان ریس مانب فی هذه الخطوط 
بول نک وقوة الک على کل شی 0 
(ضانے دای تجه عم منوال کرتا هون هر اس نام 
کے ساتھ جس ہے تجھے تیری مخلوق ہیں سے نسی 
نے کھڑے هو کر یا بیٹھ در یا ر کوع کرتے هوت» 
یا سجدے کی حالت میں؛ آسمانوں اور زسین بی» 
یا سمندر میںء یا خشکی میں اور منی اور عرفات کے 
دربیان اور مقام (ابراهیم) اور بیت الله شریف کے 
پاس» فضا میں » یا رات کی تاریکیوں ہیںء یا دن کی 
روشنی میں پکارا ے؟ تو نے اس کی دعا کو سنا هو اور 
اس کی مصیبت کو دور کیا هو؟ میں سوال کرتا ھوں 
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۳۱۸ 


اشعیا ؛ (ہ) حضرت دانیال" - اگر ول ک لکیریں 
پیغمبروں کی کهینچی هوئی لکیروں کے مطابق هود | 


ج تس - ۲ اور 


علم (رسل) 


"که تو مجھے ان خطوط میں اپنی قوت اور طاقت ہے 
میری حاجت د لھا دے - بیاک تو هر چیز پرقادر 
ه) - جب یھ دعا پژه چکی تو ریت پر انگلی سے 
نقط بناتا جائے »مگر انهیی گنا ند جائے - اگر 


| لے اجھی ل نمایان نھ هون تو انهی برابر 


" درک ازسر نو شروع لیا جائے ۔عمل کے لے ریت 
کا پاک هونا اور لڑکے کے جسم پر زخم کا نشان نھ 
هونا ضروری ے - عمل سرد اور عورت دونود کے لے 
کیا جا سکتا ه جس دن پانی برس رها هوه یا 


۳ ی‎ a 


| عمل ‏ کرن کا وقت صبح ہے ظهر تک ہے ؛ عصر تک 
| منع هه ؟ خرورة شام کی نماز نک جائز ہے - ریت 
۱ پر لھینچے عوے خطوط ہے شکلی مستخرج کی جاتی 
ٌ | ھیں؛ پھر ان پر حکم لکایا جانا ے - انگلی سے 
| ریت پر نقطے گنتی کے بغیں سیدھی لکیروں میں 
ڈالنے چاهیی تا که ان ے ایک خط کی صورت پیدا 
هو جائے ۔ اس طرح نقطوں کی چار سطریں بنائی 
جائیں تا که چار خط پیدا هو جائیں - پھر دو دو 
۴ | نقطے اس طرح دیں که ان خطوط کے آخر میں جفت 
یا طاق نقطے رہ جائیں ۔ ان ہے ایک ایک شکل 
پیدا هوگی - اس عمل کو چار بار کرنے سے 
چار شکلیں پیدا هول گی ۔ ان شکلوں کو امهات 
(-مائیں) کہتے هیں۔ ان چار شکلوں کے بعد ایک 
ایک شکل بنائی جائے۔ اس طرح چار شکلیں هو جائیں 
گی - انهی بنات (- بیٹیاں) کہتے هی - پھر دو دو 
شکلوں ے ایک ایک شکل حاصل کی جائے۔ اس طرح 
آٹھ شکلوں ہے چار دوسری شکلیں پیدا هو جائیں گی ۔ 
کل باره شکلیں هون گی - پھر چار شکلوں کے 
بجبوع ہے ایک ایک اور شکل حاصل هوگی ۔ 
کل پندره شکلیں هو جائیں گی ۔ پھر پندرھویں شکل 
اور ابهات کی پہلی شکل کے مجموعے سے سولهوین 


ا وا شکل حاصل هوگی ۔ هر شکل کا ایک مستقل نام 


علم (ربل) 


اور هر شکل کا ایک ستقل متداول سے . 


علم رسل کی تاریخ : یه ایک بڑا شریف 
علم ی - شرفا کی توجه اٹھ جانر ی وجه سے جہلا 


اس علم کی طرف رجوع کرنے لگے اور انهود نے اه 
حصول دنیا کا ایک ذریعه بنا لیا. 

اس علم ی صحت کے بارے می حضرت عبداللہ 
اہن عباس" سے سروی ہے "له انھوں نے حضرت نبی 
زم صلی الہ عليه و آله و سلم ی عرضن بی 
یا رسول اللہ ! میں نے ایک شخص کو ریت پر خط 
کھینچتے دیکها - لوگ ام جھٹلاتے تھے -" آپ* 
نے فرمایا : یھ علم ایک پیغمبر دو الہام هوا نها - 
جو "دوئی ان کے عمل کے سطابق اس علم پر عمل 
کرت کا؛ سوجب ثواب هه" - بعض کا قول ے 
"ده یه علم حضرت دانیال عليه السلام کا اور بعض 
کے نزدیک یه سات پیفبرود» یعنی حضرت آدم» 
حضرت شیث؛ حضرت ادریس» حضرت ارمیاء حضرت 
اشيا حضرت لقمن اور حضرت دانیال علیہم السلام 
کا معجزہ ہے . 

علم رسل کی ”نتابوں میں متفرق روایٹیں یود 
بھی ملتی هس "ده جس وقت حضرت آدم عليه السلام 
کی اولاد اطراف عالم میں پھیل گئی اور مدت 
تک ان کہ متعلق دوئی خبر نہ آئی تو حضرت 
آدم " بهت پریشان ھوے - اللہ تعالی نے حضرت جبریل 
عليه السلام کی وساطت ہے ان کو یه علم سکهایا 
تا که وه اپز بیٹوں کے حالات ہے واقف هون - 
بعد ازاں یه علم دنه سے اله گیا ۔ مدت دراز کے 
بعد اله تعالی نے حضرت دانیال عليه السلام کو یه 
علم بطور معجزه عطا فرمایا - انھوں نے چار انگلیود. 
سے چار نقطوں کا نشان اس طرح بنایا :| : | (بعض 
کے نزدیک ایک هی نقطه چار گوشود والا تھا [*]) - 
ان میں ہے هر نقطه ایک عنصر پر دلالت کرتاے؛ 
یعنی نقطۂ اول آنش؛ نقطهٌ دوم باد؛ نقطة سوم آب 


ہے ره کب سکم 


۳۹۹ 


علم (رمل) 


اور نقطۂ ا خاک ۔ گویا اس علم کا مدار اربعه 
عناصر پر - از روے مزاج هر عنصر کی دو 
هی : (,) آتش کی گرم اور خشک؛ 
| (») باد کی گرم اور تر؛ (م) آب کی سرد اور تر(م) 
خا ک کی سرد اور خشک - آتش و باد زنده اور مذ کر 
ہیں اور آب وخاک برده اور سؤنٹ یں ۔ ارعه 
عناصر کے اعداد ید هی : آتش ے ,؛ 
آپ ے م خا ل ت زر 


باد = م٤‏ 
رسل کی اصطلاح میں فرد کے معنی نقطے کے 
میں ۔ دو فردوں کے لے جو خط پیدا هوتا هه اے 
زوج من ہیں 
ماحذہ: () نمی آلارب» بذیل مادم () 


فرهنی آنند راج» بذیل ماده؛ () رهگ آ 


بهیل باده ؛ [(م) محمد عطا لاهوری ۰ مصداق الرمل 

(فا رسی) ۰ جیوه وک ور لکفنق وم و؛ (ه) محمد 

اسر شیرازی . محمود ود الرمل (فارمی)» مطبوعة نولکشوره 

۱:؛ (ہ) وهی مصنف : ناصر الرمل (فارسی)» مطبوعذ 

تولکشور. لکھئؤ عمررع؛ (ے) سید وشن علی ۰ 

سراج الرمل (فارسی)» مطبوعة نولکشور» لکھنؤ ہے۸ رع]. 

(غلام جیلانی مخدوم [و تعخیص از ادارہ]) 

[تصلیقه : رہل کے لغوی معنی هی ریگ 
(لسان» بذیل سادمء لیکن چونکه اس علم کی ابتدا 
تفرك آدم " یا حضرت دانیال" نے ریگ پر نقطے 
ڈالنے سے کی تھی اس لے بطور تسمیه حال باسم محل» 
رمل کہا گیا - رسل کے علم کا مقصد معرفت 
استکشاف مغیبات ے (یعنی اس علم کے ذریعے غائب 
کی باتوں کا علم حاصل هوتا .۵ اور اس غرض 
کے لے سوله اشکال وضع کی گئی یں جو اس علم 
کی کتابوں میں مذکور هی) - خیال کیا جاتا 
یه که اس کے وائم میں دائیال تھے 
(کشاف اصطلاحات الفنونء بذیل ماده) اور بعض کے › 
نزدیک خود حضرت آدم" (عبدالغنی شیروانی : 


020 


۱۳۳ 
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ا 
علم (رسل) ۰ rr.‏ علم (رسل) ۱ 


انوارالرسل [فارسی]» مطبوع نولکشور ٩۳‏ ۲,ه» ص | مثلا آتش کا ایک جوهر _ه اور گرم و خشک اس کے 
م) - یه حکایت بھی آنی ہے ٴ لہ آدم علیه السلام دو , دو مزاج هیی - ان کے ایک خاص طریقے ہے 
اس علم کی ضرورت اس لے پژی "ده جب ان کے | باهم خرب و جع ٹرنے سے جو اعداد بت هی وه 
فرزند زیاده هو گئے اور اطراف عالم ہیں پییل | دانع علم آدم " کے نام کے ہیں اسی لے دہا 
گے تو انھیں اپنی اولاد کے بارے ہیں فکر سندی ا گیا کے له الرمل عدد اسم الواضم (انوار ر الرسل» 
رھنے لگی ۔ پس انھوں نے ان کے حالات غائبانه | س ٭) - کہتے ہیں که آدم علیه السلام ہے یه علم 
معلوم کرز کے لے یه علم وضم جا | حضرت ادریس" تک پہنچا اور ان ہے حضرت دانیال۳ 
رہل ی وج تسمیه یه بھی بتائی جاتی ہے تور ا کوملا جنهی اس میں معجزےکی حد تک اختصاص 
آدم عليه السلام ”دو ایک مرتبه یه خواهش سو هو گیا ۔ اسی لے بعض بیانات کی رو ہے خود 
ھوئی اده انھیں ایسا علم حاصل هو جائ ہر ے | انھیں لو واضع کہا جاتا ہے اور اس بارے میں 
عالب ک باتیی معلوم هو جائین - چریل۳ | بهت سی حکایتیی مشهور هی (انوار الرسل» ص م) - 
کار دریا بیٹھے تھے - آدم علیہ السلام کی اس | دانال" سے یه علم ارسیا اور آگے لقان اور ان 
خواهش کو پورا کرز و لیر انهود نر اپنی چار ہے داود علیه السلام تک پپنچا. 
انگلیان ریت میں ڈبو دیںء اس طریقے سے : علم رہل کا بوضوع نقطه ہے - اس میں بحث 
: ۱ عوارض ذاتیه (یعنی فرد اور زوج) سے هوتی ہے ۔ 
اس علم کا معمول بیوت (جمع بیت = خانه) اور اشکال 


اس کا علم حاصل هو کر آدم علیه السلام نے | ہیں - اهل هیثت کے نزدیک مر دز کو نقطه کہتے 

بھی اسی طرح سامت چارانگلیان ریت میں ڈبو دیں _ | ھیں - لبهی ک وکب ( - ستارم) کو بھی نقطه کہا 
اس طرح یه شکل وجود میں آئی : جانا ہے؛ لیکن فن رسل ہیں نقط ہے مراد عنصر 
4 هم - اس علم کی بنیاد عناصر کے انداز پر چار نقطود 

پر رکهی گئی هه ۔ اسی اصول پر اشکال " کو ناری» 

۱ 

ا 


اس کا نام جماعت رکھا گیا - باقی سب | هوائی» آبی اور خای کہا جاتا ے ۔ ایک نقطه فرد 


شکلیں اسی ہے نکلتی هب . کهلاتا ے - جب ایک مرتے میں دو نقط جمع ۱ 
وسموری ی موادت هو جائی ان کو زوج کہا جاتا ے . ۱ 
نے صرف ایک انگل زیت من ڈبوئی تھی ان نے باقی امور و مسائل اوپر کے مقالر میں ۱ 


ی شکل ظہرر ین کی اور لہ شکل مریم آ گے ہیں ۔ یہاں یه ذ کر کرنا ضروری ے که یه 
() تھی - اس ہے آدم علیه السلام نے علم مفید تو یقینا نپی» لیکن اس کا انتساب انبیا 
جماعت کی شکل (بصورت بالا) وضع ی - جماعت کو | ہے کیا گیا ے۔ اس بنا پر اگر اس کا غلط استعمال 
ام الاشکال اسی لیے کہتے هي "ده اس ے باقی | نہ کیا جائے تو تخمینی علم کی حد تک مفید سمجها 
شکلوں کا ظپور هواء جنهیی موالید ور عناصر اریعه گیا ےء تاهم اہے دینی علم کا درجه نہیں دیا 
(آتش و باد و آپ و خا ن) کا درجه حاصل ہے - ان | جا سکتا بلک غلط لوگوں که هاته میں اگر آ جائے 
a e‏ شر رت وت 


سے ا کا و دا جک سا 


٣‏ 9ھ" ت0" 


۳ com 


۴ 


مام (یل). . ۱ ۱ 


بقول امام قول امام غزالی۳ جب کوئی علم دود لے جب کوئی علم خداوند تعا لی 
کی ذات و صفات کے بارے میں شک پیدا کره یا 
یود بھی انسان کو توهم پرست بنا دے اور وه 
اپنے عقائد یا دنیوی فیصلوں کی بنیاد ایس علم پر 
رکھے جو بهر حال ظنی و تخمینی ہے تو اس ہے 
نتائج کے لے صحیح اسباب کے اختیار رز میں 
ضعف پیدا هو سکتا ے۔ یہی حال اس علم کاے جو 
اعداد ی ت رکیب و تالیف پر قائم ے؛ یا جو حروف 
اور خطوط کے اسرار مخفی پر مبنی اور ظنی ے؛ 
چنانچه اس سے وهی ضعف در عقیدہ اور وهم پرستی 
ظہور میں آسکتی ے جو حضرت امام کی راے میں 
علوم مذسوم کا نتیجہ ہے , 

بلا شبهه قدیم زمانے کی طرح دور جدید میں 
بھی علوم رسزیه (ع»5:6 :اعع0) اور طلسمات 
و نیرنجات کا ذوق انسانود کے کسی نھ کسی طبر میں 
پایا جاتاق <The Ancient Wisdom : Geofîrey Ashe)‏ 
لنڈن ۱۶ ص ۲ )؛» لیکن ان علوم لو قطعی 
نہیں سمجھا جا سکتا۔ ۔ جدید ترین دور میں مغرب 
میں سائنسیت کی خشکی (اور بعض صورتود میں 
تخریب) کے باعث شدید رد عمل هوا ہے اور لوگ 
نوی اور سنگلاخ نوعیت سے پریشان هو کر 

تخییلی علوم (یا فنون) ی طرف آ ره هی ؛ مگر یه 
رد عمل اتنا هی اضطراری اور انتها پسندانه ے جتنا 
اهل سائنس کا» جو داخلی و باطنی هر حقیقت کے 
منکر ہیں 


9" علم ٭وسیقی وك : موسیقی . 


9 علم حساب العقد : رلك به حساب العقد. 


9 علم حسابِ الغبار : رك به حساب الفبار , 


۳ 


بقدید» مطبوعه بیروت» ص 


سس ی سس ہی (ھیام 


تمہید : مسلمان فلاسفه اور حکما کے یہاں 6 
علوم حکمیہ کی چارقسمیں هی : (,) علم ریاضی؛ 
(۲) علم منطق؛ * (۳) علم طبیعی؟ * (م) عام الٰہی ۔ - مادم 
طبیعی کی انھوں نے سات فروع بیان کی ہیں 
(,) علم المبادی » یعنی ان چیزوں ی معرفت جن 

سے کوئی جنم جدا نہیں هوتا اور وہ یول 
صورت» زمان» مکان اور حر کت هس (r)‏ علم السماه 
والعالم اور اس کےموجودات؛ (م) علم الکون و الفساد؛ 
(م) علم الحوادث الجو؛ (ه) علم النباتات ؛ (د) 
علم الحیوانء جس میں علم طب بھی شامل ہے 
(دیکھے صدیق حسن خان : ابجدالعلوم؛ بهوپال . 
۵۰ ص ہےم). 

مسلمانون میں علوم عقلیه کی اشاعت خلافت : 
عباسیه کے اوائل سے هو لگی تھی ۔ حلافت امویه 
میں عیسائی اور یہودی طبیب خلفا کے مقرب با رگہ 
تھے ۔ جب خلفاے عباسیه کا دور شروع هوا تو 
ان کی تعداد اور قدردانی میں اضافہ هو گیا ۔ 
خلفا کے دل میں تجوم کا شوق بھی انھیں هی کی 
وجه سے پیدا هوا ۔ علاوه ازین عیسائی پادریوں اور 
قسیسوں سے حکماے یونان کے تذ کرے سن سن کر 
عام پڑے لکھے مسلمانوں کو بھی ان کے علوم ہے 
آکاهی هوز لکی - ابو جعفر المنصور ی فرمائش پر 
قیصر روم نے اقلیدس اور طبیعیات کی جو کتابی 
بهیجی تھیں ان کا ترجمه هوا تو مسلمانون کے 
اشتیاق علمی کو مزید تازیانه لگا (ابن خلدون ۽ 
۰ ) ۔ ھارون الرشید 
کے زمانے میں ترجے کے کام کو اور بھی وسعت اور 
7 

ترجے کے علاوه عباسی دور میں فلسفه و 
حکمت کی تعلیم کا بھی آغاز هوا اور یوحدا بن 
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Prr 


ملم (طبیعیات) 


r ہے و ات‎ E 
ماسویہ کے حلقة درس میں بکثرت لوگ شریک نے ان نظریات کو اچهی طرح سمجھ اور پ رکه‎ 


جن میں اطباء متکلمین اور فلاسفه 
سبھی ۶ (احجچکما' 
لائپزگ» ص وم ۔ یوحنا کے علاوہ اسی زبانے 
میں یحیی بن خالد برمکی نے بھی ایک علمی مجلس 
قائم کی تھی اور اس میں دقیق فلسفیانه مسائل پر 
بحث هوتی تھی (السعودی : مروج الذهب» بحوالة 
عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام» بئءے٤۱ے).‏ 
هارون الرشید کے بعد سامون الرشید 
نے یونانی علوم و فنون کی طرف مزید توجه ک - 
اس نے قیصر روم کو خط لکھا اور اهل علم کی 
ایک جماعت کے هاتهون منتخب کتابی منگوائیں۔ 
۔جب یه لوگ کتابیں لے کر آئے تو ان کا ترجمه 
کرنے کا حکم دیا ۔ اس دور کے مترجمین میں حنین بن 
اسخق» یعقوب بن اسخق الکندی» ابت بن قرة الحرانی 
اور عمر بن فرخان الطبری بالخصوص قابل ذ کر 
میں (ابن ابی اصیبعه : طبقات الاطباء مطبوعة قا هره» 
١ع‏ عم؟ ابن صاعد الاندلسی: طبقات الامم» 
مطبوعة بیروت» ص ہہرم؛ وم) ۔المامون کے بعد 
وائق بانته اور اس کے بعد مت وکل بانته کے عہد میں 
بھی یھ کام جاری رھا۔ چوتھی صدی هجری تک 
ارسطو کی سنطق اور طبیعیات کی کتابوں کے ترجمے 
هوے اوران ی شروح لکھی گئیں . 
تراجم کی ثثرت تعداد کو دیکھتے هوه 
یوربی مصنفین نے فلاسفة اسلام پر سخت تنقید ی 
عم که انھوں نے کوئی ئی چیز پیش نہیں کی 


بلکه ساری عمر ارسطو کی پیروی اور اس کی تصانیف ا 
کی شرح و اختصار میں صرف در دی » لیکن اس | 


الزام کی خود بورپ کے بعض فضلا نے تردید ک | 


۵ ۔ مشہور جرمن ریاضی دان ویدسان ۱۷۱۵۵۳۵00 
نے لکها ہے : "اس میں دوئی شک نہیں که عربون 
نے بعض نظریات یونانیوں ہے لے تھے لیکن انهود 


N UES 


کر ان کا انطباق مختلف ادوار کے کثیر حالات پر 
کیا - پھر انھوں نے جدید نظریات اور اچهوتی 
مباحث پیدا کے ۔ اس طرح ان کی علمی خدمات 
نیون اور دوسرے علما کی ساعی ہے کم نہیں 
(قدری حافظ طوتان : العلوم عندالعرب» 


اص ۲۲). 


حکماے اسلام کے سوانح و تراجم کے 
مطالعے سے یه حقیقت بھی واضح هوتی ے که وه 
یونان کے علوم عقلیه کو خلاف دین» حرف آخر 
یا جامد چیز نہیں جانتے تھے ۔ وہ خود اپنی ذاتی 
راے رکھتے تهی» غور و فکر کرت تھے؛ تجربه و 
مشاهده ہے کام لیم تھے ان علوم میں نئی 
چیزیں پیدا کرتے تھے اور دوسرے کے اقوال پر 
تنقید کرتے تھے ۔ محنت و استقلالء صداقت و 
دیانت اور اخلاص و تقوی ان کا شعار تھا - ان 
کا عقیدہ تھا که جب تک کوئی عالم ان صفات 
عالیه سے متصف نہیں هوگ اس کی تحقیق کے 
نتائج ثمرآور نه هود گے ۔ تعلیم و تعلم اور ۱ 
اناده و استفادد کے لے وه اقصاه ترکستان سے 
المغرب تک اور الاندلس ‏ ہے حجاز تک سرگرم 
سفر رها کرتے تھے ۔ علوم حکمیه میں ان که 
نظریات و نتانج حیرت انگیز هی اور ان میں سے 
بعض حکما مستقل دبستان ھاے فکر کے بانی ہیں۔ 
[ان حکما کا تذکرہ اور علوم طبیعی میں ان ک 
تصانیف کا تعارف آگے آتا ے ]. 

ماحذ : () برا کلمان + تکله» ج | (r) rs‏ 
سارئن : 
مطبوعة بالٹی مور ؛ Arnold (r)‏ و Guillaum‏ : 
The Legacy of Islam‏ ؛ لنٹن مور ضص ۲۳۹ 


“Introduction 1۵ the History of Science 


تا سر( ؛ (م) ایم ایم شریف : ہہ ادا 4 
‘Muslim Philosophy‏ ج , ۾ ¢« مطبوعه ‘Wiestaden‏ 
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علم (طبیعیات) 


:2.0. Browne بمواضع کغیرہ؛ (ہ)‎ «‘Ency. Brit. (o) 
(ڑے)‎ ‘erra Û erq : ۸ Literary History of Persia 
The Contribution of Indo-Pakistan to زبید ا‎ 
س ۱۳2 تا ۹ (م) سید حسین‎ ۰۸۵۳۵۵۱ Literature 
۱۲ ۸ ؛ ص‎ Science and Civilization in Islam نصر:‎ 
قاەم؛؟ (و) این الندیم : کتاب الفہرست؛ مطبوعۂ‎ 
لائیزگ و تاه (. ) القطی : اد و ار‎ 
"+ الجکماه, مطبوعة لائپزگ و قاهره؛ (, ,) الخواتساری‎ 
: روضات الجنات؛ تهران ۳,۱۳,ه؛ (۳,) حاجی خلیفه‎ 
کشف الظنون» مطبوعةلائپ زگ و استانبول ؛(۳ ) التهانوی:‎ 
کشاف اصطلاحات الفتون» مطبوع کلکته؛ (م)‎ 
)۱۰( ۰۲ صدیق حسن :ابجد العلوم»بهوپال» و ۲ ر ه» ص‎ 
)( ۱ع؛‎ ٩۲ لطفی جمعه : تاریخ فلاسفة الاسلام» قاهره ء‎ 
؛‎ ٠۹ قدری حائظ طوقان : العلوم عندالعرب» قاهره‎ 
(ے ۱) وهی مصنف : تراث العرب العلمی فی الرياضيات و‎ 
الفڈلک, تاهره ۱۹۹۳ء (ہ؛) ابن خلدون: مقدنه»‎ 
الزرکلی : الأعلامء تاهره مہ۹ ۔‎ ),٩( 4۶۱۱۰۰ بیروت‎ 
ذبیح الله صفا: تاريخ علوم عتلل در فتون‎ ۲۰( ۶۶۱۸ 
آسلامی» تهران ,۲۳ بش؛ (۱) رحمن على : تذکره‎ 
: علماے هند» لکهنثو م ر و ء٤ (۲۲) عبدالسلام ندوی‎ 
: امام رازی» اعظم گڑھ ۰ (۲۳) وهی مصنف‎ 
1۶۱۹ ۳ حکماے اسلام» دو جلد» اعظم گڑھ‎ 
. نیز دیکھے مختلف کتاب خانوں کی فہرستیں‎ 
نذیر حسین)‎ ( ۱ 
علم طبیعیات : اسلامی دور میں جتےسائنس دان‎ 
گزرے ہیں ان کی اکثریت عیئت دانوں اور ریافی‎ 
کے ماھرین پر مشتمل ے - اس کا سبب یہ ے که‎ 
سائنس کی یہی دو شاخی» یعنی هیثث اور‎ 
ریاضی؛ اس زبانے میں سب ہے زیادہ مشہور تھیں ۔‎ 
طبیعیات اور بالخصوص میکانیات کی سائنس نے‎ 


rrr 


علم (طبیعیات) 


اس لے جس طرح صقليه کے قدیم سائنس‌دان ارشمیدس 
کے سوا یونانی دور میں کوئی نامور ماهر میکانیات 
نہیں گزراء اسی طرح پورے اسلامی دور میں 
جن سائنس دانوں نے میکانیات کو اپنی تحقیقات 
کا محور قرار دیا ان کی تعداد بھی کچھ 
زیادہ نہیں۔ باس همه علوم طبیعیه میں مسلمانوں 
نے جو اضافے کے . وہ انتہائی گراں قدر هیں اور 
یه بات یقین کے ساتھ کہی جا سکتی ہے که 
وه ان علوم پر» جہاں تک که وه زمانۀ ما قبل 
اسلام میں ارتقا پذیر هوچکی تھے؛ پوری طرح عبور 
رکھتے تھے . ۱ 

یونانی علوم ی تحصیل کا رجحان المأمون 
(۱۳ تا ۳۳رع) کے عہد میں درجۂ کمال تک 
کو اا ا 
ایک باقاعده م رکز قائم کیا ۔ اس دارالترجمه کے 
ایک ممتاز فلسفی اور طبیب حنین بن اسحق 
۱ تا ےےہء) کے ''آنکھ کے متعلق رسائل 
عشرہ“ کو غالبا بصریات کے موضو ع پر پہلی باقاعدہ 
درسی کتاب کہا جا سکتا ۵ . 

میکانیات کے سلسلے میں سب ہے پہلا نام 
احمد بن موسی بن شاکر کا ملتا هےء جس نے 
نویں صدی کے نصف آخر میں ایسی ایسی کلیں اور 
مشینیں ایجاد کین جنھیں دیکھ کر عقل دنگ ره 
جاتی ے ۔ اس کی تصنیف کتاب الحیل (, برع) 
میکانیات پر دنیا ی اولین کتاب قرار دی جا سکتی ے 
اور یھ آج بھی محفوظ ہے ۔ یه ایک سو میکانکی 
آلات پر حاوی ے؛ جن میں ہے تقریبا بیس عملا 
کارآمد ہیں - ان میں گرم اور سرد پانی کے 
ظروف اور معین سطح کے کنووں کا حال بھی 
درج ے ۔ علاوه ازیں بعض سائنسیٰ کھلونوں کا 


رہ سے ہا 


0٦ 
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علم (طبیعیات) 


۳۲ 


علم (طبیعیات) 


جن ہے آلات موسیقی کی آواز آنی تھی - آ گے | (ومەومع) کہتے هی - اسی تکرار سے سر کا 


چل کر عملی فتون نے عراق اور مصر میں 
پالخصوص.سرعت ہے ترقی؛ کی جہاں آب رسانی» 
آب پاشی اور سل و سائل کے ذرانع وجود میں 
لا گے - ”آلیات““ کے نظری علم سے اهل عام 
کو ہے حد شغف پیدا هوا؛ چنانچه متعدد کتابی 
بالا بردن آب““ رهث» ترازو اور ساعت آبی پر 
لکھی گئیں . 

نویں صدی کا مشہور عالم ابو یوسف یعقوب 
این اسحق الکندی [رله بآں] صحیح معنوں میں 
پہلا مسلمان سائنس دان فلسفی تھا ۔ وہ ارسطاطالیسی 
علوم کا ایک ذھین طالب علم تھا اور اس سے 
کوئی ہم کتابی منسوب هی » جن میں سے 
کم از کم پندره علم المناظر پر» بہت سی وزن 
مخصوص» مد و جزر علم البصر اور انحراف نور پر 
اور آٹھ موسیقی پر تھیں۔ بدقسمتی ہے اس کی زیاده تر 
سائنسی کتابی ناپید هوچک تھیں؛ تاهم اس کی کتاب 
*علم البصر"" کا لاطینی ترجمه محفوظ .هه - اس 
میں الکندی نے اقلیدس کے نظریات کی روشنی 
میں هندسی اور فعلیاتی بصریات پر اپنی قابل قدر 
ام ا اوه و تا 
ترجمه هو چک نها - مشرق و مغرب کے علما ن» 
جس میں راجر بیکن بالخصوص قابل ذ کر ھے؛ 
اس سے بہت استفاده کیا. 

الکندی ھی نے سب سے پہلے موسیقی پر 
سائسی نقطه نظر ہے بحث کی سے ۔ اس نے بتایا 
که هر نغمه مختلف سروں کے امتزاج ہے پیدا 
هوتا ہے - جب کسی سر کی آواز پیدا کی جائے 
تو هوا میں لہریں پیدا هوتي یں اور یه لہریں کان 
سے لکراتی ہیں تو آواز کا احساس هوتا ہے - هر سر 
کہ لیے ایک سیکنڈ میں پیدا هوز وا ی لہروں 
کی تعداد مقرر ے؛ سے اس سر کی تکرار 
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درجه («؛زم) متعین هوتا .هه - جس سر کی تکراره 
یعنی فی سیکنڈ پیدا هون وا یل لہروں کی تعداد» 
زیاده هوتی ےے اس کا درجه اونجا هوتا ے اور 
وہ آواز تیز هوتی ے - اس کے برعکس جس سر 
کی تکرار کم هوتی _ه» اس کا درجه نیچا هوتا ہے 
اور وه آواز بهاری هوتی ےے - الکندی نے نه صرف 


| موسیقی کے سرون کی تکرار معلوم کرنے کا طریقه 


ایجاد کیا بلکه اس طریقے کو عمل میں لا کر سر 
کی تکرار سعلوم کی اور اس کا درجه متعین کیا . 

دسویں اور گیارهوس صدی عیسوی کا زمانه 
علمی اعتبار سے مسلمانون کا عہد زرس ےے - اس 
وقت تک مسلمان علما کے هال یونانی علوم مستحکم 
بنیادود پر قائم هو چکی تھے اور ان میں ایرانی اور 
هندی فکر و تجربه کا بہت بڑا عنصر بھی شامل هو 
چکا تھا - ان کی تصانیف عالمانه تو هوتی تهین» مکر 
ان میں جدت نمایاں نہیں هوتی تھی - اب انهود نے 
خود اپنے وسائل پر تکیه کرنا اور داحلی طور پر 
ترقی کرنا سیکه لیا اور علوم طبیعی مسیحیود اور 
سبائیوں کے هاته سے مسلمان اهل علم ی طرف 
بسرعت منتقل ھوتے گۓے. 

الرازی (م ۲ ۹ع) کو طب اور کیمیا ی دنیا 
میں بڑا مقام حاصل ے؛ لیکن اس نے الہیات» فلسفه» 
ریاضیات» هیئت اور طبیعیات پر بھی کتاییں لکهی - 
مؤخرالذکر شعے میں اس نے ماده» مکان؛ زمان» 
تغذیه» نشوونماء تحجر؛ مناظر و مرایاء علم البصر 
اور کیمیا پر بھی سیر حاصل بحث ق. 

اخوان الصفا (حدود . ٥‏ وء) کا دائرة المعارف 
باون رسائل پر مشتمل ےھ - ان میں ہے ستره رسای 
علم طبیعی سے متعلق ھیں اور ان میں تشکیل 
معدئیات» زلازلء مد و جزره مناظر و مرایا اور عناصر 
اور اجرام سماوی سے ان کے تعلق کا بیان ه 


علم (طبحمات) 


الصفاءء طبع دتریسی؛ ۴۱۸۸۰), ۱ 

الفارایی (م بهوع) نے نه صرف فلسفغہ و 
منطق» موسيقي اور سیاست مدن پر اہم کتابی لکهی 
پلکه علوم طبیعی کی تقسیم اور طبقه بندی پر ایک 
تصنیف احصاء العلوم و مراتبها (قاهره ٦‏ ۱۳۲ ه) بھی 
اس کی پادگارے - اس کا لاطینی ترجمه بھی شائع 
هو چکا ہے (میڈرڈ ٩۳۷‏ ,ع) . 

السعودی (م ے٥۹ء)‏ نم ایک زلزر کے 
احوال میں بحر بردار کے پانی کے علاوه اولس 
پن چکیوں کا ذکر کیا ےء جو شاید سو و 
کی ایجاد تھیں . 

بو علی سینا 9 ے٣‏ ۴ 1 شمار عالم اسلام 
کہ عظیم ترین علما و محققین میں هوتا ھے - یورپ 
کی طب پر اس کا اثر بےانداز ے؛ تاهم یه بھی 
کہا جاتا عے که وه اتنا بڑا طبیب نھ تھا جتنا 
پا کمال فلسفی اور ماهر طبیعیات تھا ۔ اس کے نزدیک 
علم طبیعیات حکمت نظری ہے اور اس کا موضوع 
موجودات اور موهومات ہیں - اس میں اجسام» ان ی 
حرکت اور سکون کا مطالعه کیا جاتا ھے اور طبیعی 


اجسام کے لاحقات یه هی : .حر کت اتصال» اتصالء ` 


قوت» حلا» لاننباية» نور اور حرارت - اس نے علم 
طبیعیات کے ان موضوعات کا ماهرانه مطالعه کیا اور 
ثایت کیا که روشتی ی رفتار خواه " کتنی بھی هوه 
هميشه محدود هوتی ہے ۔ اس کے هان وزن مخصوص 
کی بحث بھی ملتی ےہ 
بھی قلم اٹھایا - فاصلوں ی صحیح پیمائش کے لیے 
اس نے ایک ایسا آله ایجاد کیا جس میں وهی اصول 
کارفرما تھا جس پر همارا موجوده کسر پیما (ومذكءہ۷) 
کام کرتا ے ( الشفاء قاهره ۰۲ ۱ع؛ تسم تسم رسائل؛ 
حیدر آباد (د تن) ۸ھ کشف الظنون» 


۰۸0 : ۱ 


- ابن سینا نے نظریۂ اعداد پر 


---- ب 7 سے ہے سے ری 
کو یر و و ا ۳ وہ 
او ےا 


۳ ۲ ۶ 


(دیکھے خلاصة الوقاء فی آختصار رسائل احوان 


ملم (طبیعیات) 


اسی عهد کے دوسرت بڑے عالم البیرونی 


(م۰ہ۱۰۰۴۸ع) کا طبیعیات میں سب سے بڑا کارنامه په 


ے که اس نے آٹھ قیمتی پتھروں اور دھاتوں کا وزن 
مخصوص تقریبا پوری صحت کے ساته متعین کیا 
(کتاب الجماهر فی معرفة الجواهرء طبع کرینکوف 
ہع)۔اس نے تحقیق ہے بتایا که روشنی کی 
رفتار آواز کے مقابلے میں دو درجے تیز ه ۔ اس نے 
سمندر کے پانی کے نمکین هوز کی توجیه پیش کی ۔ 
فواروگ» قدرتی چشموں اور مصنوعی زیر زمین کنووں 
(ەاكه٭ عەہناعی) سے پانی کے خود بخود ابهر آنے 1 
اس نے جو توجهیات بیان کی ہیں انهین موجودہ 
ساسکونیات (ہ٥ناەها:ہ:010)‏ کی ابتدا قرار دیا جا 
سکتا ے . 

مسلمانوں کے سب ہے بڑے عالم طبیعیات 
اور دنیا بهر کے ماشرین بصریات کے پیش رو 
ابن الہیٹم (م ۳م.ع) کا تعلق بھی اسی دور سے 
ے ۔ هندسی اور فعلیاتی بصریات میں اس کی تحقیقات 
یورپ کی تحریک احیاے علوم کے زمانے تک حرف آخر 
سمجھی جاتی رهیی - بصر اور افعال چشم کے سلسلے 
میں اس کے نظریات قدما کے تصورات سے بہت آگے 
تھے ۔ اس کی بپترین تصنیف کتاب المناظر ے› 
جس کی اصل اب نایاب ے؛ لیکن اس کا ترجمه 
ث٣‏ ہہ:ہ:/7 ےہ ٥م0؛‏ جو بارھویں صدی عیسوی میں 


هوا تھاء محفوظ _ه - اس میں ابن الہیئم نے اقلیدس 


اور بطلمیوس کے اس نظریے کی تردید ی که روشنی 
دیکھنے والی آنکھ پر پڑتی سے تو آنکھ میں ہے نظر 
کی کرنی نکلنے لگتی ہیں - اور یه کرنیں جس 
شم پر پڑتی هی وه د شم آنکھ کو نظر آنے لگتی ہے ۔ 
ابن الپشم نے اس نظریے کو خلط ٹھیراتے هوه 
بتایا که آنکھ ہے نکلنے والی نظر کی کرنوں کا 
کوئی وجود نہیں - حقیقت یه ے جب روشنی 
کسی حسم پر پڑتی .هه تو اس کی کچھ شعاعی 


لگا 


(2893 


Nar com 


علم (طبیعیات) 


۳۲۹ 


علم (طبیتنیابت) 


۰« ا 
اس جسم کی مخلف سطحوں سے پلٹ کر فضا و ایک واسط ہے دوسرے واسطے میں (مثلا 


ہیں پھیل جاتی هی یں ۔ ان میں ہے بعض شعاعیں 
دیکھۓ والے کی آنکھ میں داخل هو جاتی یں 
جن کے باعث وه شے آنکھ کو نظر آنے لگتی ہے - 
این الیم کا یھ نظریه آج بھی تسلیم کیا جاتا ۵ . 
کتاب المناظر طبیعیات کی مشہور شاخ 
"روشنی"" پر دنیا ی ۳ جامع کتاب سے - روشنی 
کی ماهیت پر بحث کرت هوه این الہیثم اعد 
توانائی کی ایک قسم قرار دیتا _ه» جو حرارت 
کی توانائی کے مشابه ھے ۔ اس نے روشنی کی شعاع 
کی نہایت صحیح تعریف پیش کی » یعنی یه روشنی کا 
ایسا راسته عے جو ایک حط ی صورت میں 
هو اس نے بتایا که روشنی کی شعاع ایک 
واسطے (دنفع‌ه) میں هميشه بخط مستقیم چلتی 
ےھ اور یہ روشنی کی ذاتی خاصیت ے؛ جس کا 
کسی واسطے پر انحصار نہیں - اس نے ”سوئی 
جهید کے“ (ہ×دصہہ )P 01e‏ کا اصول دریافت 
کیا ۔ ایس وه قباله کہتا هم - اس نے تجری ہے 
ابت کیا که اگر کسی منور جسم سے آز وا یل 
شعاعوں کو ایک باریک چهید (- ثقب) سے گزرنے 
اس کے دوسری طرف رکھے هوه 
پردے پر اس منور جسم کا ایک الٹا عکس نمایاں 
هو جاتا سے - موجوده زمانے میں روشني کے انعکاس 
کے دو مسلمه قوانین ی دریافت اور تجرم کے 
ذریعے ان کا ثبوت بہم پہنچانے کا سبرا بھی 
اہن الپیٹم کے سر ے؛ء یعنی () شعاع واقع 
(زہء »)incident‏ عمودی خط (ءونز اث ەیھ) اور شعاع 
منعکس (روع ٥۵عا:8)؛‏ تینوں ایک سطح میں 
پائے جاتے ہیں ؛ (م) زاویۂ وقوع (angle of incidence)‏ 
اور زاوی اتعکاس of reflection)‏ eاang)‏ باهم مساوی 
هو هی - ابن الہیئم روشنی کے انعطاف (هم‌نهعت) 
چه بھی بخوبی واقف تھا » یعنی جب روشنی ی 


دیا جائے تو 


ا 


ر 2 کچ ‫ج-ج- 
8 1 ۱ | 
وی E‏ 


سے ہانی میں) داخل هوتی هه تو وہ اپنے 
ہے E‏ پھر جاتی ے - 
کروی (الومئضمطو)؛ مقعر (ومدم) اور مکافی 
(هزاهطوعوم) آئینوں کے بارے میں تحقیقات اس کا ایک 
اور شاندار کارنامه هی - کتاب المناظر کا غالبا 
سب سے اھم باب آنکھ پر ے؛ جس میں آنکھ کے 
مختلف حصوں کی تشریح کی گئی ے - یه تشریح 
موجوده زمانے کی تحقیق کے مطابق بالکل صحیح 


اور مکمل ۵ . 


ار اود کو ا مخت یک 
سی چھوٹی چھوٹی کتابی بھی لکھی ہیں ۔ ان میں ے 
ایک آلتور ے۔وه نور کو ایک قسم کی آگ 
سمجھتا ے؛ جو فضا کی حدود پر منعکس هوتی 
۔ اس نے منظر شفق؟“ پر بھی ایک کتاب 
لکھی تھی؛ جس کا اب صرف لاطینی ترجمه ھی 
دستیاب ھے ۔ اس میں اس نے بتایا .که کرۂ هوائی 
بلندی میں تقریبا دس میل .هه ۔ اس کے دیگر وسائل 
میں قوس قزح اور مدور اور هذلولی آئینوں پر بحث 
کی گئی _ه- ان رسائل کے علاوہ اظلال اور کسوف و 
خسوف کے متعلق کتابی بهی نہایت مشکل ریاضیاتی 
نوعیت کی هب - ان میں وہ اساسی مطالعه بھی شامل 
ے جو المرایا المحرقه کے نام سے موسوم ھے۔ اس میں 
اس نے انعطاف کو ناپز کی ایک ایسی وحدت 
پیدا کی هه جو یونانیوں کی دریافت ے بہت برتر 
۔ اس کی کتابوں میں تمسیک و تکبیر » تقلیب 
تمثال اور تشکیل الوان کے متعلق نہایت دقیق و 
عمیق اور صحیح ترین تصورات موجود هی 
کیونکه ان کی بنیاد تجربات پر ے - اس نے گرهن 


| کے دوران میں ایک کهژک کے کواژ میں چھوٹا 


سا سوراخ بنا کر اس کے مقابل کی دیوار پر سورج 
کے یم قمری عکس کو دیکھا۔ یہ گویا کیمرا 
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و ره CE‏ ىا ہے ےجو E‏ ہے بے پت یر رج ا 


انخلم(طعرات) 


مطلمه (وعهعیاه «دمهعه) کا پپلا مشاهده تھا, 
الفزای (م , ,ع) کا شمار عالم اسلام کے 


. انتهائی سر برآورده فقہاء فلاسفه اور متکلمین میں هوتا 


3 


ره - انھوں نے اپنی کتاب مقاصد الفلاسفة می 
فلسفه کی چار اقسام قرار دی ہیں : ریاضیات» 
منطقیات» طبیعیات اور الپیات - طبیعیات پر بحث 
کرتے هوه انهون نے حرکت» بکان» بسائط اور 
امتزاج و ترکیب کے مسائل پر گفتگو کی اور 
ادرائات ظاهره» مثلا لمس» سمع » بصر اور رویت 
. وغیرہ کی حقیقت پر روشنی ڈالی ے .-- 
ابوالبرکات البغدادی (م ۰۳,,ع) کی 
کتاب المعتبر (حیدر آباد دکن ۱۹۳۸ع) میں منطق» 
طیعیات» نقمیات اور ما بعد الطبیعیات کے موضوعات پر 
مباحث ملتے هی - وه اہن سینا کے نظریات کا محالف 


. تھا۔ اس نے بتایا که سسائل طبیعیه کی بنیاد وهم و تیاس 


اور کورانه تقلید پر نہیں بلکه مشاهده و تجربه پر 
عے - اسی کتاب میں حرکیات (هعنصهه0) که 
بتیادی قانون کی طرف بھی اشاره پایا جاتا ه که 


"ایک مسلسل قوت بح رکه سے اضافه پذیر حرکت 


۰۹:۱ ا 


۰ چینی بھی اس ےو یٹ 


لٹا دیا جائے تو وہ ایک مخصوص سمت اختیار کر 
لیتا ےء لیکن مقناطیس کی اس خاصیت ہے عملی 


فائدہ اول اول مسلمانوں هی نے قطب نما ی صورت 


میں اٹھایاء جس ہے فن جهازرانی میں انقلاب آ گیا - 


. اس کا ذکر سب سے پہلے محمد العوفی کی جوامع 


میں ملتا ے . 

مسلمان سائنس دانوں کو ارشعیدس کی کتب 
میکانیات (Mechanics)‏ و ماسکونیات (Hydrostaties)‏ 
سے بڑی دلجسی تھی - سند ابن علی» البیرونی» 


۳٣٣ 


' علم (طبیعیات) 


عمر الخیام» مظفر الاسفزاری اور .دیگر علما نے 
طبیعیات کی ان فروع پر کچھ نہ کچھ کلم کیا 
اور متعدد مادوں کی کثافت متعین هوئی ۔ اس 
سلسل میں اھم ترین کتاب عبدالرحمن الخازن کی 
ميزان الحكمة ےء جس کا شهار قرون وسطی کے 
شاسمکاروں میں کیا جا سکتا ہے - میزان الحکمة 
(۱۲۲۰ع) میں الخازن نے بڑے ماهرانه انداز 
سے میکانیات» ماسکونیات اور طبیعیات پر بحث کی - 
اس نے البیرونی کے دیے ھوے اصولوں پر مائعات کے 
وزن مخصوصه رواد »موی کا جدول تیار کیا 
اور تجا ذب (مهزاهاز۷هت) کے نظریر کا تفصیلی مطالعه 
پیش کیا ۔ اس نے ابت کیا که هوا کا بھی وزن 
هوتا ے؛ مائعات کی طرح اس میں بھی اوپر اٹھانے 
کی قوت هوتی ے؛ اجسام کا هوا میں وزن گهث 
جاتا ہے اور جتنا وز کم هوتا .هه اس میں کثافت 


هوا داخل هو جاتی ےہ - اس نے اس مسثل پر بھی 


روشنی ژالی که پانی جتنا مرکز ارضی کے قریب 
هو اتتی هی اس کی کثافت زیادہ هو گی - آگے 
چل کر روجر بیکن نے اس مفروضے کو پایة ثبوت 
تک پپنچایا ۔ سلمانون کا ایک اور پسندیده 
موضوع نظام اوزان و پیمائش خصوصا ترازووں کا 
علم بھی تھا - الخازن نے رومی ترازو کے سلسل میں 
ثابت بن قره کی تحقیقات کو آگے بڑھایا اور نھ 
صرف قیمتی پتھروں کا صحیح وزن کرنے کے لیے ایک 
ترازو ایجاد کی بلکه پانی اور هوا میں چیزوں کا وزن 
کرنے کے لے بھی ایک میزان تیار ی» جس کے 
پانچ پلڑے تھے کثافت نوعی اور مائعات کا 
درجۂ حرارت معازم کرنے کے لے اس نے 
ھوا ہیما (aerometer)‏ سے کام لیا تھا - ویدمان ے 
میزآن الحکمة کے بعض ابواب کا جرمن میں ترجمه کد 
ره (برا کلمان : تکمله» ,: ۲,و؛ قدری حافظ 
طوقان : تراث العرب العلمی» ص (ree U ro.‏ 
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علم (طبیعیات) 


۳۸ 


علم (طبیعیات) 


اس زمانے کہ کچھ مخطوطات» جس . میں | بصریات پر قابل ذکر کتاب ےء جس میں ابن الپیثم 


ہے بعض باتصویر بھی هی » ایسی ماسکونی خود کار 
کلوں کے بارے میں ملتے هی جو پانی» پارے؛ 
اوزان یا جلتی هوئی شمعوں سے ح رکت کرتی ہیں ۔ 
عراق میں الجزری نے بھی میکانیات اور کل کود که 
متعلق ایک اعلی درجم کی کتاب لکھی تھی( ۹ ۱۲غ) - 
اسی دور میں رضوان ایرانی نے اپنے والد محمد 


ابن علی کے بناے ھوۓ آبی کلاک کا حال | 
لکھا (م , برع)» جو دمشق میں نصب تھا - ان سب | 


مصنفین نے ارشمیدس» بالینوس اور طیسی پیوس ¦ 


کے حوالے دیے اور تمام میکانکی تفضیلات کو نہایت 
صحت کے ساتھ بیان کیا . 

طبیعیاتی سسائل میں بعض غیرماعر لوگ بھی 
شغف کا اظہار کرتے تھے؛ مثا اندلس کے ناسور فلسفی 
ابن رسته (م ۹۹ ,ع) نے ارسطو کی ”'طبیعیات'' ی 
شرح لکهی» جس کے عبرالی اور لاطینی تراجم 
آج بھی ملق ہیں -اسی طرح قاھرہ کے قاضی 
شپاب الدین القرافی (۸۰ ۱۲ع) نے علمی ہے زیادہ 
تخیلی ارنک میں پجاس بصریاتی مسائل ہے بحث 
کی؛ متلا جب تلوار اور بلیان پانی کے اندر 
هوتی تو حمدار یود نظر آنی هی » یا جب 
ستاره سہیل افق سے قریب هونا ے تو بژا کیود 
نظر آنا ے؛ یا سوتیا بند کے مریضوں کو آنکھوں 
کے سامنے داغ دھے کیود نظر آز هی . 

امام رازی (م ۲ )ک مباحث ‏ شرت | 
(حید رآباد د کن ۳۲ ع) طبیعیات والٰہیات کے موضوع | 
بر مفصل لتاب ہے ۔ حصه طبیعیات میں انھوں نے ¦ 


حر ت» زمان» اجسام» ارواح» عقل وغیرہ پر بحث | 
کرت ھوے حکماے متقدمین کے اقوال پیش کے اور ۱ 
ان ات میں ( اور ان کے | 


نصیر ر ال طوسی (م ٣ے‏ ۲ ,ع) کی تحریر الما 


کے اس نظریے کی تائید ملتی ہے که شتی مرثی 
سے جو شعاعیں نکلتی هی ان ی مدد ے هم 
ششی مذ کور کو دیکھتے ہیں۔ مباحث فی انمیاس 
الشعاعات والانعطافات میں » جس کا ویدمان نے جرمن 
میں ترجمد کر دیا .ه»طوسی نے شعاعوں کے 
انعکاس و انمطاف سے بحث ی ے. 

نورالدین الطوسی نے؛ جو قطب الدین 
الشیرازی (م ,,۳,ع) کا ذهین ترین شاگرد تها» 
نہایة الادراک فی دراية الافلاک لکهی » جو 


ز الشیرازی کی علم النجوم پر مشهور تصنیف ت ذکره 
| کی ارتقانی صورت ه ‏ اس میں ی مسائل پر 


بھی بڑے قیمتی مباحث ملتے هی › مثلا رویت کی 
خاصیت اور قوس قزح کی تشکیل - وه پھلا 
سائس دان تھا جس نے قوس قزح کی تشکیل 
کا ایک صحیح اور واضح حل پیش کیا - اس نے 
بتایا که ابتدائی قوس ضا میں آویزاد چهوش 
چھوٹے مدور آبی قطرات میں سورج کی شعاعوں کے 
دو انعطافات اور ایک داخلی انعکاس سے بنتی سے اور 
دوسری قوس دو انعطافات اور دو داخلی انعکاسات ے . 

الغیرازی کے ایک اور ممتاز شاگرد 
کمال الدین الفارسی (م ۱۳۷۰ع نے تتقیح تنقيح المناظر 
کے نام ہے ابن الہیٹم کی کتاب المناظر کی شرح 
لکهی» جو دائرة المعارف» حیدر آباد دکن ے شائم 
ھو چک ے (م ۱)۹ - ۱۹۳۰ع) ۔ اس میں کی 
دلجسپ مسائل سے بحث کی کی ےء مثلا روشنی 


ممیت می آنکه کی ساحت کیا 


ے؛ سورج اور چاند افق پر بڑے کیوں نظر آتے 

هی » تاره جھلملاتے کیوں دکھائی دیتے هي » 

وغیره - اس کا لاطینی میں ترجمه هو چکا ے . 
مشہور مستشرق لی بان کو اعتراف ہے که 


عربون کو جر ثقیل کا عملی علم اعلی درجے کا تھا ۔ 
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غلم (طبیمیات) 


اس زمانے کہ جو آلاتا محفوظ رہ گئے ہیں۔ ان ہے 
اور مصنفین قدیم کے بیانات ہے ان کی صناعی کے 
اعل درے کا اندازه هوتا ے - گھڑیوں میں لنگر 
کے موجد بھی عرب هن تھے . 

علم طبیعیات کے سلسلے میں جو میراث مسلمانوں 
سے مغرب کو پہنچی اس کے بارے میں میکس 
میثر هاف کا یه بیان قابل توجدے : ' گزشته زمانے پر 
نظر ڈالنے سے معلوم هوتا ہے که اسلامی طب اور 
طبیعیات نے آفتاب یونان کو اس وقت منعکس کیا 
جب وه شروب هو چکا تها اور خود ماهتاب کی 
طرح ضوفشاں هوه جس سے یورپ کی قرون وسطی 1 
تاریک راتیں منور ھوگئیں۔ بعض درخشاں ستاروں 
نے بھی اپنی روشنی پھیلائی - یه چاند ستارے نشأة 
ثانیه کے روز روشن میں .اند پژگر» لیکن چونکه 
اس عظیم تحریک کی هدایت و رهنمائی میں ان کا 
بھی حصه ے؛ اس لے یه دعوی کیا جا سکتا هو 
که ان ک تابانی اب تک همارے شامل حال چلی 
۳ ےئ 

ماخذ : )١(‏ جارج سارئن : Inıroduction ۱۰ tlıe‏ 
r ‘Hitory of Science‏ جلدیں ۱۲ تابہوواء؛ 
(۰) 34 لائیڈن (نیز 3 » اردو)ء بمواضع کنیره؛ (ب) 
Max Meyerhof‏ 
T. Arnold gh Islam‏ و 
<A, Guillaum‏ "آوکنڑڈ ۰۱ (م) ل بان 
( مرجم سید علی بلگرامی ): تمدن عرب» ص و ره بېعد؛ 
vHistory of Muslin Philosophy (0)‏ بم ایم ۔ ایم 
شریف» ج ۲» باب ۲ (ہ) حید عسکری: نامور 
مسلم سائسدآن؛ اهور ۲ ,۱ نیز وه مأخذ جو تمپید»* 
میں درج کے جا چکے هی . 

(-ید امجذ الطاف) 


۵ الکیمیا:اتسہید: جدید علم کیا می 


قدرتی طور پر پائی جانے وا ی اشیا ی تحلیل ماهیت 


‘Science and Medicine ٠‏ در 


Legacy) of‏ ۰ ؛ 


۳۴ 


علم:(الکیمیا) 


سے وه عناصر معلوم هو جاتے هی جو ان میں 
شامل هی اور تحلیل کیت سے ان عناصر کا 
تناسب معلوم هوتا ے ۔ ان عناصر سے خود وه 
اشیا اور یےشمار دوسری اشیا عمل تالیف ہے 
بنائی جا سکتی هی - یھ ایس نظری امور پر غور 
کا نتیجھ ہے جو مشاهدات پر مبنی هی 
ی بنا 


۔ ان اسور 
پر عناصر ایک دوسرے کے ساته ت رکیب 
پا سکتے ہیں اور واقعات ک رو سے ان کی تکوین 
حتی که جوهرود کی ساخت کی بھی تحقیقات کی 
جا سکتی سے ۔ یه حالص علمی تحقیق اس جستجو 
ی طرف هماری رهنمائی کرتی ہے جس کی بدولت 
هم فنی (تکنیکی) ذرائع سے کام لے کر نہ صرف 
عملی اهمیت کی اشیا حاصل ‏ کر سکتر ہیں بلکه ان 
کے سمائل نئی نئی اشیا بھی تیار در سکتے هی . 
اس کے برعکس قدیم علم کیمیا ررمعومزن 
میں ایس نظریوں سے جو قیاسا وضع کے گر هس 
اور منفرد واقعات سے جن کی تعبیر تشر غلط 
ہوتی. ےء ابتدا کی جاتی ے - اس میں کوشش 
یه هوتی ے که بیش قیمت دھاتیں اور جواهرات 
تیار کے جائی اور وہ یوب که یا تو قدرتی طور 
پر دستیاب هوز وال چیزوں کو مناسب طریق ہے 
باهم ملایا جائے اور یا ان پر کسی اکسیر کا 
عمل کیا جائے - اگر کیا کا مطالعه شروع میں 
على ارتقا کے لے علم نجوم رروه‌اه‌تادش) کے 
مطالعے سے کم مفید ثابت هوا تو اس کی وجه یه 
تھی که علم نجوم میں علم کے ایک بہت ترقی 
یافته شعے کے حاصل شده نتائج ہے کام لیا جاتا 
تھا اور اس علم میں ہونے وا ی تحقیقات کی بدولت 
علم نجوم میں بھی ترقی هوتی گئی:۔ دوسری 
طرف لیمیا کے لیے ایسی کوئی سہولت میسر 
نه تھی ۔ یہاں محض مطالی اور تجرے ہے 
منہاجات کی اصلاح و ترقی هو سی اور قدرتی طور 
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علم (الکیمی) 


پر پائی چانے والی اشیا اور ان سے حاصل شده 
چیزوں. کے متعلق زیاده مکمل معلومات حاصل 
هوئی اور بعد ازان ان هی معلومات ہے علمی 
استفاده کیا گیا - یه جدید علم کیمیا کا نقطة آغاز 
تھاء بالخصوص اشيا کو ایک دوسری سے جدا 
"کر کے تحلیلی طریقے عام طور پر رائج هوت. 
عربی میں کیمیا در اصل کوئی مجرد تصور 
ھی نہیں بلکه اس سے مادی ثم مراد ہھ؛ یعنی 
یہ وہ ذریعه ہے جس سے فلزات کا استحاله ظهور 
ہیں آتا ےے؟ جو تا ۳ 
دیا ا اھ عام ور زيه لفط ۶ کم اکا 
کم ات" 


Agypten : E. Wiedmann) ۓے‎ 


" (س سیام) سے مشتق تصور و جاتا 
Das alte‏ ¢ ھائڈل برگ 


‘Antikc Technik) H. Diels ,ہورع ص م ) - بقول‎ 


لائپزگ . ۲ عه بار دوم» ص م ,) یه لفط 0/۵ 
(- پگھلی ھوئی دھات)_ ہے ماخوذ وت 
مفاتیح 1 (ro¬‏ کے مطابق يه لئ 
(= جهیانا) سے - الصفدی کا تم ے 
PO TT‏ 
یہ“ کا مرکب ے ۔ وہ کہا ہے e‏ 
لفظ کے معنی یه هي لھ یھ علم خدا ہے حاصل 
هوا ے . 
لہذا لیمیا کے يه معنی بھی هوک که | 

یھ ایک طریقہ .هه جس ہے کوئی شخص لوئی 
چیز حاصل کرنے کی دونش کے مثلا " لیمیاه 
السعادة» القلوت ماس 
ہے وه ذریعه مراد ے جس سے دولت یا 
حاصل هو یا دلوں پر اثر هو سکے (حاجی حلیفه 
طبع فلوگل؛ ه : ۲۸۰ ویو تمہ سو 
صوفیه کی متعدد تصانییف کے عنوانات میں ملتا ے . 


بشتقی ےہ 


کیمیاء الغذاء؛ ليمياء 


الکیمیا خود صنعة الکیمیاء صنعة الا تسیره 
علم الصناعة» الحکمة. يا مختصرا ليميا يا الصنمة 
1 ۲ 


کرای ا 


PFP. 


کے ناموں سے موسوم ے - 


علم (الکیمیم) 


ان کے علاوه علم الحجر 
یا علم المفتاح بھی اس کے نام هس - علم المیزان 
یا علم الموازین کے نام بھی اس کے لے انتعال 

کے جاتے هی ؛ جنانجه جابر بن حیان آرھ اک 
ایک کتاب» جو بہت متداول .هه اور اس علم ی 
اولین کتب میں شامل ے؛ لتاب الموازین کے نام 
الجلدی (م نواح ۱۳۰۰ع) نے بهی» 
جو سربرآورده لیمیا دانون کے آخری طبق میں سے 
تھاء علم آلمیزان پر ایک کتاب لکهی تھی (فهرست 
مخطوطات عرییه» برلن» عدد هم ,ج) - کیمیا کا یه 
نام (علم المیزان)» جیسا که خیال هو سکتا ھےء اس 
لے نہیں رکها گیا که اس میں ترازو استعمال کی 
جاتی ےء بلکه اس وجه سے رکھا گیا هم که اس 
علم کے مسائل میں عالم سفلی کے صحیح پیمانوں 
اور تناسبات» عناصر کے حُواص کے باهمی تعلقات اور 


سے موسوم ہے ۔ 


| عالم سفلی کے عالم علوی کے ساتھ تعلقات پر 


غور و بحث کی جاتی هم - حسب دلخواہ نتائج 
صرف اسی صورت میں حاصل هو سکتے هی جیکه 
صحیح توازن قائم کر دیا جاش (فہرست برلن» عدد 
۵) - جس طرح جسم اسی صورت میں جاق و 
جوبند وتا ھے جب اس کی کیفیات اور احلاط کا 
باهمی تناسب اعتدال پر هوه اسی طرح پیش قیمت 
دماتوں کا بھی حال .هه - ۔ کیمياگر کو کیوامی" 


ود .. 


(«« دیماوی کم کیمی“ ؛ دیکھے ڈوزی : ء تکملم)» . | 


* ٹیمیائی''(ابن القفطی :تاریخ اہو سیا 
ص ہہ س ۰ اور" «صنموی (فپرست» ص ۳۰۱) 
اور «:1 کسیری"" ( آئین | کبری» متن» ص هم س ج) 
بھی کہتے هی. 

الکیماوی اوران ک تصنیفات :جس طرح 
قرون وسطلی میں الکیمیا کے متعلق معلومات ‏ تلاش 
احنوخ «Enoch‏ هومر Homer‏ اور وٹ وت وت 


ھا تید 


نم (انکییا) 


تھا که ضذا نے حضرت آدم" کو یه علم سکهایا 
اور پھر انھوں نے اپنر یۓ حضرت شیت* 
حضرت ابراهیم " » حضرت ادریس" (یہاں احنوخ) » 
حضرت داود ۳» حضرت سلیمان [اور حضرت موسی ] 
بھی اس علم سے آشنا تھے - قارون نے حضرت موسی" 

ہے یه علم سیکها تها - بیان کیا جاتا هم که 
آتحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلّم اور حضرت على 
بھی الکیمیا سے واقف تھے Beitr. <.: E. Wiedman)‏ 
‘Gesch. der Nal urwissenschaften‏ ج ۳ 

عرب الکیماوی اکثر ان تصانیف پر انحصار 
کرتے تھے جو یونانی مصنفین سے منسوب تھیں اور 
چیسا که عام طور پر هوتا ے ان میں ے بہت سی 
0 ا ا ا ا 
تریسمحیست T risncgistos‏ 16۳۳:65[) اسطانیس 5 )ء)ء 
زوسیموس ع5ناهزو2» قراتیس :٤6٤1ء‏ دیم ووکرتیس 
خDemocrate›‏ قلوبسطرا «Cleopatra‏ ماریا «Maria‏ 
اپلوئیوس الطیانی (:۲۵ ۵۲ :ںہ اەم۸۰)؛ارسطاطالیس؛ 
لمز فیثاغورس» ارشمیدس» اقلیدس» بطلمیوس وغیره 
قاپل ذ کر ہیں - M. Steinchneider‏ نے ‘ZDMG‏ 
میں ان ی ایک فہرست شائع ٦‏ 
ے۔ >8 نے عربی کے بعض متون شائع 
کے :ہیں جو اسی قسم کے مصنفین سے منسوب هی 
(دیکھے مجله مذ کور) - ان نگارشات کا علم غالبا 
ایک حد تک اهل سوریا کے ذریعے پھیلا ۔ 
فی الحقیقت اس امر کا تحریری ثبوت موجود ے که 
حالد بن یزید (دیکھے سطور آئندہ) کا استاد 
ماریانوس 38:8:٥:‏ ایک راهب تھا اور اصطفان القدیم 
نے اس کے لے تراجم تیار کے تھے , 

عربی ادبیات میں بہت ہے سسلمان الکیماویون 
اور ان کی تصنیفات کا ذکر آتا ے؛ لیکن ان کی 
فہرست اتنی طویل نہیں جتنی هثیت دانوں اور 
منجموں کی ے جنھوں نے ان ے بالکل مختلف 


<o : 66۱۸ ۱ 


۳۳۱ 


کو۔ | 


فلم (آلکیا) 
اور علمی نوعیت کا کام کیا اور اس وجه .. سے 
عام طور پر ان کے تراجم مرتب ھوے۔ ان میں 
سے اکثر کے نام غالبا الفہرست :میں درج هی 
( ص ه ) - بقول سٹیپلٹن ۶ ایک اور 
فهرست الکائی نے تیار ی تھی - الا کفانی نے چند 
تصنیفات کے اقتباسات دیے ہیں اور ان پر تبصره بھی 
کیا ہے - برتیلو 36:000000 (۳ : م ببعد) نے محمد 
اي احمد المصمودی : : کتاب الوافی فی تدبیر الکافی 
ہے متعدد اشخاص اور کتابون کے نام لیے هی ۔ 
الجلدی نے اپنی کتاب المصباح فی علم المفتاح 
(مخطوطۂ لائیڈن؛ عدد ۰م۹) کے دیباچے میں صرف 
ان مصنفین کا ذکر کیا ے جو اس کے نزدیک 
انتہائی اہمیت کے حامل تھے - اسی طرح حاجی 
خلیفه نے کشف الظنون میں الکیمیا پر جو فصل 
لکھی ہے اس میں بھی بہت ہے حوالے ملتے میں ۔ 
بهرحال اپنی لتاب کے آخر میں (طبم فلوگل» 
(rar:‏ اس نے ان هی تصانیف کا حواله دیا 


ے جو اس کے زمانے میں زیادہ متداول تھیں - 
یه امر قابل ذ کر ے کہ ان میں ابن سینا کی کتاب 
مرآة العجائب بھی شامل .۵ . 

اب هم مشہور ترین مسلمان کیماویوں ی 
فهرست پیش کریی گے جن کے ساته ان کی زیاده 
اهم تصنیفات کا نام بھی درج هوک : 

خالد بن یزید (م ۰ه/ ج.ءع) ایک اموی 
و بح ردو که ھ۴ 
هی (پراکلمان» ١‏ : ےہ٦‏ او تکمله» ر]ء؛ نیز 
دیکهی سطور ذیل ) . ۱ 

جابر بن حیان ال باں]ء یه وه گیبر Geber‏ 
نہیں جس نے لاطینی میں "تابن لکھی ہیں ۔ 
(ان دونوں میں تمیز کرنے کے لے برتیلو نے ایک 
کو جابر Djabir‏ اور دوسرے کو 06967 لکھا ے) 
جابر بہت سی تتابون کا مصذف بے - ان میں سے 


۷۸۸۶۵۷۰ com 


علم (الكييا) 


بعض کو برتیلو نے شائع کیا ے (کتاب مذ کوره 
وی سی وت 
شخصیت ے؛ تاهم رسکا عاونا .[ نے ناب ِ 
ۓے که ایس ایک فرضی شخص قرار دینا صحیح 
نہیں (یراکلمان , : مم ببعد [و تکمله ۱ معدنی تیزابون کی دریافت .هم جس اس نے 
نیز دیکھیے سطور ذیل ) . | انبیق (قرنبیق) کی مدد سے تیار کیا : (,) 
[جابر بن حیان کے زماز میں کیمیا کی ساری | پھٹکڑیء هیراکسیس اور قلمی شورے ہے شوره 
کائنات سپوسی تک محدود تھی - جابر اگرچه اس | کا تیزاب؛ () پهشکژی اور هرا کسیس عم گندهک 
کا قائل تھا که کم قیمت دهاتون کوسونے میں | کا تیزاب» چس وه ھیراکسیس کا تیل کہا تھا؛ 
تبدیل کیا چاسکتا ےء لیکن اس کی.تحفيقات کا ۰ (م) پهنکژی» هیرا کسیس» قلمی شورت اور نوشادر 
دائرہ اس سے کہیں زیادہ وسیع تھا - وہ کیمیا کے تمام ۱ ہے 'اءالمل وک“ جو آج بھی اپنے لاطینی ترجے 
تجرباتی عملوںء مثلا تحلیل» تقطبر» کشید» تصعید | اع ۹0و۸ کی صورت ہیں مستعمل ہے - بلاشیہہ 
( ionاimaاsub›‏ جس ہے اشیا کا جوهر تیار کیا جاتا | جابر بن حیان اپنے عہد کا فقیدالمثال کیمیا دان 
تھا)ء تبلیر (۱۵11201:00و»» جس کے ذریعے اشیا ی ۱ 
قلمیں بنائی. جاتی تھیں) اور تکلیس (جس کے ذریے 


Prr 


علم (الکہنم) 
سلفائڈ ملاطماںء سے حاصل کرنے کے طریقے بتائے ۔ 
وه تیزاب لیمود» تیزاب س رکه اور تیزاب طرطیر 
٥(‏ ك۸ ءنصەاعەی؛ جیسے نباتانی تیزابوں سے واقف 
تھا لیکن اس کا سب ہے اهم کارنامه تین 


‘ler < 


تھا جس کا انی آئندہ چھے صدیوں تک پدا 
نه هو سک] . 


دهات کا کشته تیار هوتا ے )» وغیره سے بخویی _ این الو الوحشیه رك بان (حدود .۸ع)» جس 
واقف تھا اور اپنے کیمیاوی ۔تجربوں ہیں ان ہے نے الفلاحة النبطيه کے علاوه» جو ب E‏ 


بکثرت کام لیتا تھا - اس لحاظ ہے وہ ران ا 
کیمیا کا بانی تھا - وه خود لکهتا ے : "" کیمیا 
میں سب سے ضروری شی تحربه ے ۔ جو شخص 
اپنے علم کی بنیاد تجریر پر نہیں رکهتا وہ هميشه 
ٹھ وکر کهاتا ے درا یج و مج جاننا 
چاھے جو تجربے ہے ثابت هو جائے“' - جابر 2 
اپنی کتابوں میں فولاد بنانے؛ چمڑا رنگنر» دھاتوں 
کے مرکبات بنانے؛ دھاتوں کو مصفا کرنے 
موم جامه بناز» لوے کو زنگ ہے بچانے کے لے 
اس پر وارنش کرنےە بالوں کو سیاه کرنے کے لے 
حضاب تیار کرنے اس قسم کی بیسیوں مفید اشیا 
بنانے کے طریقے بیان کے ھیں۔ ید صنعتی کیمیا 


ے - جابر نے سفیدہ ٥٥0۵1۵(‏ :٥ء‏ ۵٥ء‏ سنکهیا 
)arsenie(‏ اور کحل زبرمم”نادی کو ان کے 


Maile com 


| که کسی 
اس کے اعلی علم اور برمثل فنی مہارت کا ثبوت ؛ 


کڈ اور بہت کحم اناپ شناپ پر مشتمل ے 
اور جو اصل میں غالبا ابوطالب الزیات کی تصتیف 
ے؛ الکیمیا پر بھی کتابیں لکھی هی - ان کتابود 
ہے منجمله اور لوگوں کے شسرالدین الدمشقی 
نے اپنی نخبةالدھر میں استفادہ کیا (برا کلمان» 
| :م م)[وتکمله), :ےمم نخبة الدھر؛ ص ءه» 
٠٥٦ ۸ ۱‏ جہاں اہن الوحشیه کی اسرارالشمس 
۱ اور الفلاحة التبطية کے حوالے هی ]. 
۱ 
۱ 
| 


أ 
۱ 


[یعقوب بن اسخق الکندی (م ۳ع۸ع) : مشہور 
فلسفی» پپلا شخس تھا جس نے جابر بن حیان اور 
دوسرے کمیاویون کے اس نظربے کی پرزور تردید ی 
کیمیائی عمل ہے کم قمیت دهاتول کو 
سوز میں تبدیل کیا جا سکتا هم - اس نے 
کیما گری دو ایک باطل علم اور کیمیا گروں کو 


| شعبدے باز قرار دیا] . 
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اود (الکیمیا) 


ایوبکر محمد بن زکریا الرازی (قرون وسطی 


/ ۵ ۲ A۸ حدود‎ ‘Rhazss کا‎ 


۳۳۳ 


.٠۰ع‏ : مشهور طبیب» ۱ 


علم (الکیمیا 


مسلمة بن احمد المجریطی (م ۸مھ / 
۰ : ریاضی دان اور هثیت دان کی حیثیت سے 


جس ئے الکیمیا پر کتابوں کے علاوه کتاب سا | بھی مشمور هش - وه طبقات العلماء ۶ کا مصنف تها 


بھی لکھی (برا دامان» ر : ۲۳۳) ۔اے رسک نے 
سرالاسر اسرار ( کتاب انج الصناعة) کے نام سے مرب 
کر کے شائع کر دیا ےے (برلن ے۹ ۱ع) - الرازی 
نے اپنی زندگی کا آغاز کیمیا کری ے نیا - اس 
سلسلے میں اس دواؤں اور دوا سازی ہے دلچسپی ! 
پیدا هوثی اور بالآخر وه ایک شہرۂ آفاق طبیب بنا ۔ 
بایں ہمہ دھاتوں کو سوز میں تبدیل کرنے ک لت 
نھ گئی - کو اس ہے سونا تو نھ بن سک لیکن اس 
نے ایس انکشافات کے که آج اس جابر بن حیان 
کہ بعد اسلامی دور کا دوسرا بڑا کیمیا دان سمجها 
جاتا ے ۔ کیمیا جو مو سر 
سے - اس نے عام کیمیا گرون کی روش سے هب در 
ایک حتیقی سائنسدان کی طرح اپ تمام کیمیائی 
عملون اور آلات کی عام فهم زبان میں تشریح ک - 
کیمیا گر مادون کو جسم؛ روح اور جوهر میں 
تقسیم کرت تهم» لیکن الرازی نے سائنسی نقطُ نظر 
سے اس غلط ٹھیراتے هو انهی جمادات» نباتات 
اور حیوانات میں تقسیم کیا اور یود ناسیاتی 
(0نعدع:0) و غیر نامیا تی (ونجدع۲(0۳) کیمیا کی ترقی 
کا راسته تهول دیا. 
اين اميل اہی ( آلهوین با دنوین تی 
عیسوی) نے مفتاح الحكمة العظلى لکھی تھی 
(دیکھے مخطوطۂ لائیان» عدد ہے م براکلمان 
۱ ۱ ع( [و تکمله, ۱ : [er‏ 
الفارابی [م 9۰./۵۳۳۹ع]: مشهور فلسفی» 
جس نے فن الفنون» یعنی الا کسیر» کے ضروری هوزر 
پر ایک کتاب [فی مقالة وجوب صناعة الکیمیا] لکهی 
تھی (برا کلنان» ر: .رب ببعد) [و تکمله 
.[rao ١‏ 


| (برا کلمان» , : ۳) [و تکمله ۱ ۳۱ - 


[رتبة ة الحكيم اور غاية الحکیم اس ی دو تصانیف 
: علم لیمیا پر هس - مؤحرالذکر کتاب کو :3:6 نے 


| ۱۹۳١ء‏ میں شائع کیا۔ هوم یارڈ نے اس پر سیرحاصل 


تبصره کیا حے Nature)‏ ج ۱۰۰ ۹۲۲ ع)]. 

[ابن سینا (م ے۰۳ ۱ع) : مشہور فلسفی» طبیب 
اور عالم» جس نے اپنی کتاب الشفاء میں اپنے 
معاصرین اور متقدمین کی عام راے سے احتلاف کرت 
ھوے لکها هه که کسی اور دهات کو سونے میں 
تبدیل کرنا ناممکن ہے اور جو لوگ یه دعوی کرتے 
هی وه یا تو شعبده باز هیں یا اگر فی الواقم کوئی 
ایسی چیز بنا لیتے هس جن پر سونے کا گمان ھوسکے؛ 
تو وہ سونا نہیں بلکه سونے کے مانند کوئی ئے 
هونی ہے - ایس قدیم زمانے میں ایس صحیح 
حیالات کا اظهار بو علی سینا ی صحت فکر کی 
دلیل ش] . 
ء ابوالحکیم محمد بن عبدالملک الصالحعی 
الحوارزمی الکاثی (حدود ۵۲۰ ۱.۳ نے 
عین الصنعة و عون الصناع لکهی - (دیکھے سٹیملٹن 
H. E. Stapalton‏ و آزو متھ .8» کتاب م ذکور) - 
[الکائی کا نام اعلی درجم کی کیمیائی تحقیقات کے 
ساسلے میں جابر بن حیان کے بعد سب سے زیاده 
سمتاز هم ۔ اس کی مذکوره بالا تصنیف صدیوں تک 


اس مضمون میں مستند مانی جاتی رمی ]. 
مژیدالدین الطغرائی (حدود ۱۰ Irr/®o‏ ,ئ( 


۔مشہور وزیر اور شاعر» جس کا این خلدون نے اکثر 


ذ کر کیا _و (دیکھے ماخذ) - وه کتاب الانوار و 


المفاتيح» مفاتیح الرحمة اور انوار الحکمة (مخطوطة 


پرس» عدد ۲۱) کا مصنف تھا ۔ غالبا 


Marfat.com 


عام (الکیمیا) 


الجوهر المتیر فی صنعة الا تسیر (مخطوطۂ برلن؛ 
ع۱۵۸ ۳۰ .,) بھی اسی نے لکهی تھی - بقول 
گلڈے مائیسٹر ›Gildemeister‏ وه مغرب کا آریتفیوس 
Artirhius‏ تھا (برا کلمان» رہ ےمم ببعد) [و تکمله» 


7 ,۷ج 


لِيانی] و / ء۱۹ تہ الذهب کا 
مصنف تهاء جس کی بہت سی شرحیں لکھی گئیں 
(برا کلمان» , : وو-) [و تکمله» | 
ابوالقاسم محمد بن احمد. العراقی السیماوی 

ے/, .۱۳۰ء؟) المکتسب فی زراعة اهب 
الجلدی نے اس کی شرح لکهی 
دوم بعد) [و تکمله» ر : 


: ہ ا. 


(حدود . . 
اسی ی تصنیف سے ۔ 
تھی ( برا دلمان» ۱ 
۹٤۹۶ء‏ 7۲ 
على بن ایدبر بن على 
+م۱۳ع) ک تصانیف اور شرحس زبانه مابعد میں 
بہت ستعمل تھیں؛ جیسا له بےشمار مخطوطات ہے؛ 
جو آج تک موجود هی » ظاهر هوتا ے - یه سب 
متصونانه انداز میں لکهی گئیں (برا تلمان» ۲ : 


۱۳۸ 


الجلای (حدود 


ابوالاصع بن تمام العراقی (م ۰۲ءه / 
۱۳۰ ع) : (دیکهیی برا کلمان» , : ۲ه) [و تکمله» 
.[rrr ١‏ 

بدقسمتی سے الکیماویوں کے متعلق ابھی تک 
کوئی ایسی ماهرانه "نتاب تالیف نہیں هوئی» 
جسی زوثر H. Suter‏ نے عرب علماے ریاضی وهیکت 
کے متعاق مرتب کی ہے - جو لوگ طبیب بھی تھے 
نچھ معلومات وٹنفلٹ 
Wiüstenfeld‏ اور لی کلار 1|٥۴‏ کی عرب اطبا اور 
عرب ادویه سے متعلق تصانیف ہے مل جاتی ھیں ۔ 

عربوں کی الکیمیا کی ابتدائی تاریخ 7 ی به 

تحقیق بہت اھمیت رکھتی هه که خالد بن یزید 


ان کے بارے میں بہت 


Marfat.com 


۳۳۳ 


سے 
| 


علم (الكتمي) 


ابن معاویه اور حضرت جعفر صادق؟ کے تص» تم" 
از کم الکیماویون کی حیثیت سے ان کی ۔ رگرمیوں 
اور آخرالاً لر کے جابر بن حیان کا استاد هونر کی حد 
تک» محض افساز هی - اس کے برعکس جابر بن 
حیان» جیساکه روز بروز عیاں هوتا جا رها ے؛ 
دراصل عرب الکیمیا کا بانی تها اور الرازی اس کا 
سب سے بڑا جانشین تھا (رکا ۵ و هوم یارڈ 
08 ). 

الکیماویون کے نظریم : ارسطو ی 
پبروی میں (د یکییی شلد آئین | تبری کا نپایت واضح 
بیان» متن» ,۰ عم تا دم و ترجمه» رب رس ت 
î‏ نیز اخوان الصفاء ی تحریریں؛ موضع .ذ کور) 
اون کی ذا اک مہ کک اننازا دیق کے 
بطابق تصور ی جاتی تھی . 

سورج وغیرہ کی گرس کے زیر اثر اجزاے 
آبی: پانی ہے اٹ کر؛ جو تر اور علکا ے› آسمان 
کی طرف جاتے هی » جوسرد اور تر ے - جب وه 
هوا کے ساته» جو گرم اور خشک ه» ملتے 
هی تو اس آمیزره کو بخار کہتے هی - 
اجزاے خاک زمین ےء جو گرم اور خشک تھے 
اوپر اٹھتے ہیں اور هواک ساتھ مل کر دخان 
کہلاتے ھیں؟ ؛ لٰہذا بخارات اور دال می باعم 
چار ابتدائی حواص (سرد» گرم» حشک اور تر) 
پائے جاتے هی ۔ سطح زمین کے اوپر ان کی آمیزش 
ہے بادل» هواء بارش» برف وغیره بنتی .هی اور سطح 
زین کے نیچے اس سے زلزلر» چشے اور کانی 
ظہور میں , آنی هس - بخار رهب کے جسم 
کے اور دخان بمنزله ان کی رح کے هی ۔ 
ان کی کیفیت اور کمیت کے اعتبار سے مختاف 
اجسام بنتے هی» جن میں جواهرات بھی شامل 
هی - کئی الکیماویوں کے نزدیک مجامع الکواکب 
بھی اس تحلیق میں حصه لیے ھیں ۔ اگر آمیزے 


چی جم یہ ابع مس یی وچ ی ھی سیر سر ے ار یلد 


عام (الکینیا) 


۳۳۰ 


علم (الکیما 


میں بخار کا غلیه هو اور مکمل آمیزش اور نضج ۱ 
تمام کے بعد سورج کی گرمی سے سکڑاؤ پیدا هو | 
تو سیماب بن جاتا ے - اگر بخار اور دخان دونوں 
تقریبا«مساوی مقدار میں موجود ھوں تو لزوجت 
والی چرب اور تر چیز بن جاتی سے - حمیر ھوتے | 
وقت اس میں اجزاے هوائی مل جاتے میں اور | 
سردی سے اس میں سکڑاؤ پیدا هوتا ے ۔ یه مواد 
اشتعال پذیر عم - اگر دخان اور چرب پن کا 
تهوژا سا غلبه هو تو گندهک بنتی ے» جوسرخ» 
زرد» کبود یا سفید هوتی ےے - دوسری صورتون میں 
زرنیخ اور نفط حاصل هوتا _ه - اس طرح جو اشیا 
بنتی میں وه سیماب اور کندمک هیی مسا ات 
اجساد (دهاتون) کی اد ( = آم الاجساد) بھی ۱ 
کہلانا ے اور گندهک ان کے باپ (- ابو الاجساد) | 
کے نام سے بھی موسوم هی - جسد کی نوعیت 
کا فرق اس کے اجزاے تر لیبی کی پاک اور 
صفائی کی کمی بیشی» آمیزے کی تیاری کے 


تعبیر کی جاتی ہیں“ جنانچه جابر مشرقی اور 
جنوبی سیماب کی تمیز درنا ہے (برنیلو : کتاب 
مذ دوں ۳ : ے,م)؟ لیکن ان اصطلاحون کا اصل 
مطلب اس کے بیان ہے واضح نہیں هوتا. 
جن آرا کا خاکه یہاں پیش کیا گیا ہے وه 

جزنیات میں ایک دوسری سے بہت لچھ مختاف 
ہیںء؛ لیکن اصولی طور پر سب سلم فضلا نے 
دسی اهم تبدیلی کے بغیں انھیں تسلیم کر لیا۔ 
مثال کے طور پر الا کفانی نے الکیمیا کی تعریف مختصرا 
یود بیان کی سے : ”'الکیمیا کا نظریه وه علم هه 
جس کے ذریی هم معدنیات سے ان کے اوصاف 
سلب درک ان میں ایس اوصاف پیدا کرنے کی 
دوشش ‏ درتے ہیں جوان میں موجود نھ ھوں' 
(دیکھیے ۷ ‘E.‏ در Journ. für Prak!.‏ 
«Chemie‏ سلسله + (ے.,ورع)ء (i.1:‏ 

عرب فضلا دو گروھوں میں منقسم تھے - 
میں ے ایک گروه دھاتوں کے قلب ماھیت کے امکن 


خاص طریقے اور اجزا کے ایک دوسرے کو مختلف کا قائل تھا اوز دوسرا اس ہے منکر - اول‌الذ کر ی 


طریقوں ے متاثر "کر پر منحصر ے؛ مثلا مواد 
کی حرارت میں فرق آ سکتا ے؛ سردی وغیرہ بھی 
اس میں حائل هو سکتی سے - یه اجزا اپنی 
خالص‌ترین شکل اور موزوں تناسب کے ساتھ اولا 
تو سونے میں پائے جاتے ہیں اور اس کے بعد 
چاندی. میں ۔ دوسری دهاتود میں يه وصف کم 
هوتا جاتا هم ۔ اسی لے یه دھاتیں ادل صنعت 
( کیماویود) کے ہاں بیمار سونا اور بیمار چاندی 
کپلاتی 
تفر مجذوم اور پاره یا سیماب دو نقر مفلوج | 
سمجها جاتا ے . ۱ 

بہر لیف اهل صنعت جب گندھک اور 
پارے کا ذ در کرتے ہیں تو ان کی مراد | نر ان 
اشیا سے نہیں هوتی جو عام طور پر ان نامرد سے 


ھیں؛ اصاص (سیسه یا قلعی) دو 


و ھت و پش 


com‏ ام 


راے تھی که دھاتیں اور دھاتوں ی طرح معدنی اشیا 
صرف اپنے فروعی اوصاف میں ایک دوسری ہے مختلف 
هن » یعنی وه ایک ھی نوع ہے متعلق هی ۰ ؛ لذا 
دشواریوں کے باوجود یه عین‌سمکن ے که انسان ایسے 

وسائل کو؛ جو !ہے میسر ھیں؛ e OE‏ 
مطلوبه تبدیلیاں پیدا کر دے ۔ الفارابی اور [ابن سینا 

کے سوا] مذکورۂ بالا الکیماوی اسی مسلک کے ہیرو 
تھے۔ الکیمیا کا امن نابت کرنے کے لیے بےشمار مظاھر 
فدرت» جن کا مشاهده هو چکا تھاء پیش کے جاتے 
تھے ۔ ان ہیں ہے خاص طور پر قابل ذ کر از خود تولد 
کی وه مزعوده ہورنیں تھیں جنهی ھمیشه بیان کیا 
جانا نها اور جن کے مطابق مختلف قسم کی ہےجان 
اشیا سے جاندار پیدا هوتر هین (دیکهی ۷۱۰۵۳۵00 .۴: 


Natur در‎ <Die l.ehre von der generctio Spontanea 


جیپ 
7 


تا 


علم (الکیمیا 


۳۳۹ 


علم (الکیمیا) 


‘wissenschaftliche Wochenschrift‏ ہر (+روع): 
۸۱م) - مصر ہیں مرغیوں کے انڈوں کا سنیکوں 
(د٥اصاتء0)‏ کے اندر سیا جاناء یا سوڈے اور ریت 
سے شيشہ بناناء پتهر کا حل هونا (غالبا سر کے 
۸ ۶۱۱ 
و : .۳ جو البلاذری کی ایک عبارت نقل 
کرتا ے )ء تانی اور پتهر کے کوئل کے ساتھ جلانے 
ھوے توتیا ہے کانسی بناناء تحویل شده جست کا 
آکسائڈ تیار کرناء مختلف ایا ملا کر شیشے کو 
رنگناء یه سب ان مظاهر ی زنده مثالیں هي د ان 
طریقول سے اکثر ایس اجسام بن جاتے هی جو اصل 
اشیا کے ساته کجھ بھی مشابہت نہیں رکه - 
لیمیا کے خلاف راے ر دھۓے والوں کا موقف ید ہے 
که دهاتی اپے لازی خواص ہیں ایک دوسری ہے 
مختاف هین» یعنی ایک هی نوع میں شامل نہیں۔ 
کسی دهات کے قلب ماهیت کا تصور کر لینا نظری 
طور پر تو ممکن ے؛ لیکن بنیادی اور عملی وجوه سے 
اس پر عمل نہیں کیا جا سکتا - ابن سینا (حاجی 
خلیفه : کناب مذ کور) ز اس کے متعلق یه استدلال 
پیش کیا ہے : "۱کر چاندی کو سوز وغیره ک 
رنگ سے اس طور پر رنگ دیٹا ممکن بھی هو که 
رنگ دار جسم سے کچھ نکال لیا جائے یا اس میں 


میں (دیکهی Rescher‏ .0 در slam‏ 


کچھ ملا دیا جائے تو بهی میں اس سے یه 
ک اکن ہر کیونکه جو باتیں مشامهدے میں آنی 


هی وه غالبا ان بنیادی اوہ اف کے مطابق نہیں هونی 


جن سے لسی جسم کی نوعیت کا فیصله کیا جاتا ه 
بلکه وہ اعراض و لوازم هی جو محض کسی جسم کو 
متمائز کر کے لے ضروری هبی » لیکن چونکه بنیادی 
اوصاف (''فصول'') معلوم نہیں هوت» اس لے هم 
نہ تو ان کو تلاش کر سکتے ہیںء نه پیدا 


(«*ایجاد؟ ) ۳ سکے هس > نه مٹا (افاء“) 


مک هی - دوسرے معننین اس بات بر زور دیتے 
تھے که الکیماویوں کو ابنی تحقیق کے لے جتنا 
نت مل سکتا ہے وه بہت تھوڑا ےکیونکه زین 
کے اندر حرارت فاعله ہے ایک مدت مدید تک عناصر 
وغیرہ پکتے رهم هی اور ان پر ب×ض اوقات خاص. 
خاص مجامع الکو اکب کا بھی اٴر پژنا رھتاے تاآنکد 
وہ بیش قیمت دهاتول ہیں تبدیل هو جاتے هی 
(دیکهیی الجاحظه سس نر الکیمیا 
کتاب لکهی تھی؛ Journ. für Prakt. Chemie‏ موضع 
مذ لور ص ۳ء). 
الکیمیا کے مشپور مخالاین میں الکندی کا شمار 
بھی هوتا _ه ۔ محمد بن زکریا الرازی نے بھی اس 
پر ناروا سختی سے حملے لیر ہیں )مman E. Wied‏ : 
‘Beitr. zur Gesch. der Naiurwissenschefte:1‏ ج -)١‏ 
چودھویں صدی عیسوی اور اس کے زمانة ما بعد میں 
بهی» جب که اسلامی علوم و فنون میں بہت کچھ _ 
انحطاط پیدا هو جک تھا اور نتيجة تنقید و تبصره بھی 
کمزور پڑ گیا تهاء الکیمیا پر شدید حمل ھوتے 
رھتے تھے۔ اس کا اظہار الدسشتی (م 6۱۳۲/۸۲ : 
نخبة الدهر (طبع ۱8:0 » متن» ص ہرم و ترجمه» 
ص مب) کی ایک فصل ہے ظاهر ے ۔ اس نے الکیمیا 
کے ابطال میں کچھ وقت صرف کیا تھا ۔ 


پر بوی ایک 


سرگرم حابی الجلدی نے اپنی شرح اب بفن 
بعنوان ذیل ایک باب کا اضافه ضروری سمجها : 
اس بات کے امکان پر که وہ عرض جو نوع کو لاحق 
هو گیا ےء رفع هوسکی تاکه جسد» فن کے ذریعےء 
پھر اپنی مخصوص نوع اختیار کر لے؛ نیز یه که 
فن اور اس پر عمل اور اس کے اسان کا یقینی ثبوت 
ممکن ے اور آخر الابر اس شخص کی تکذیب کے باه 
ہیں جو اس فن کی هنسی ازاتا عے اور اسے لغو قرار 
دیتا دک (فهپرست مخطوطات لائیدن» (r err‏ 2 
جلیل القدر مژرخ ابن خلدون (کتاب مذکور) لے 
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ملم (الكيمي) 


بھی الکیمیا اور اس کے نمائندون کو هدف بنایا هو 
(دیکھے Beitr. zur Gesch. der Natur- ۰٠۰۷۷3020‏ 
›wissenschaft‏ جز اول) 
الکیمیا سے کسی قسم کا سرو کار رکھنے سے 
انکار زیادہ تر الکیماویوں کی ہے در پم ناکامیوں کی 
بنا پر تھاء جن کی وجه سے انھیں تحقیر و تضحیک کی 
نظر سے دیکھا جاتا تھا اور الکیمیا ے مضرت رساں 
مطالعے پر سخت حملے کے جاتے تھے۔ ابن خلدون کا 
قول ہے کد عام طور پر نادار لوک هی الکیمیا کا 
مطالعه کر تهم-ابن سیناء جسے ا کسیر کے وجود ہے 
انکارتها» بہت مالدار تھا اور الفارابی» جو اکسیر کا 
قائل تھاء بہت برگشته بخت انسان تھا اور ایس اکثر 
پیٹ بهر کهانا بھی میسر نه هونا تھا ۔ بقول 
عبداللطیف : یھ سچ ے که بہت ہے لوگون کو 
اہن سینا کی تصانیف نے تباه کر دیا اور بہت سود دو 
الکیمیا نے“ - دو باتی ضرب المثل هو کئی هی : 
تین چیزیں تین چیزوں ہے حاصل نہیں هو سکتی : 
جوانی غازے س» تندرستی دوا ہے اور دولت الکیمیا 
اور ”جو شخص علم نجوم پژهتا ے؛ ضروری 
نہیں که افلاس سے بچا ره" - آخر میں الصندی 
کا ذکر بھی ضروری ے؛ جس نے الکیمیا اور اس کے 
پیرووں کی بے سود کوششوں کے تعلق بہت 
حقارت آمیز ملاحظات قلمبند کے میں 
بایی‌همه الکیماوی اپنی تشفی اس خیال سے 
کر لیتے تھے که بهر حال ایک زسانے میں الکیمیا کا 
علم ضرور موجود تھاء گو بعد میں سفتود هو گیا 
لیکن يہ امر یفینی ہے که وه پھر زنده هو کا 
<Wedmann)‏ در ‘Journ. fiir Prakt. Chemie‏ سلسله 
۳۲ء ۱۹۰ع) ۲۹ ۱۳۳ ابن الفتيه طبع ڈخوید 
در 80۸» ه :ه. ۷ یاقوت» طبع وسٹنفلٹء م : ہمہ ب؛ 
القزوینی» طبع وستنفلث» ۲ : مد ,). 
الکیماویون کے دو طبقون میں همی بای احتياط 


مد ما بے ی دی من 
۱ 1 لی ما فی یکو ی ا 1 


۳۳۹2 


هم (نیی) 


سے امتیاز کرنا چاه : پہلا طبقھ ان. لرگون 
کا ہے جو دھاتوں کے قلب ماهیت کے امکان پر یقین 
رکھتے تھے اوراپنا کام نیک نیتی ہے کرتر تھے اور 
دوسرا طبته ان ل وگون کا .هو جو فریب کار اور 
جعل ساز تھے - اس علم کے حقیقی طالب ایک حد 
تک فلسفی بھی تھے؛ جنهون نے اکسیر کے متعلق 
اپا نظریه ارسطو کی آرا نے محض بذریعة استخراج 
اخذ کیا تھا - ان میں سے مشہور ترین الفارابی تھا ۔ 
ایسے بھی تھے جنھوں نے مفروضات میں محض 
| صوفیانه» عارفانه» غناسطی (ناه0:) اور نوافلاطونی 
وغیرہ تصورات سے جان ڈال دی تھی اور پھر ایسی 
کتاہیں تصنیف کی تهی جن کے متعلق یه بات یتین 
سے کی باکت یی لا 
عمجھ سکتے تھے یا نہیں ہا یھ سصتقین خود اس بات 
| کو تسلیم کرتے هس که ان کتابوں میں حیران کن 
تعبیرات بالقصد لکهی جاتی تهس» لیکن مختلف 
دبستانوں میں یه تعہیرات مختلف ہیں اور بقول ان کے 
محض اس لیے که عوام اورحکام کو مصنوعی طور پر 
سونا بنانے سے باز رکھنا لازم تھا کیونکه اس سے بہت 
نقصان کا اندیشہ تھا - بعد میں آز والے مصنفین 
اخفا اور ابہام میں اپنے پیشرووں ہے بھی سبقت لےجانے 
کی کوئش میں مصروف نظر آتے هیں اور شرحوں ہے 
بھی اصل متن واضح نہیں هوتا - اکثر یه سمجھنا ۔ 
مشکل هوتا ے که کوئی ذی فہم کس طرح 
ایسی باتیں لکھ سکتا ہے ۔ وه یه دعوی کرتے ہیں 
که انھوں نے یه علم» جیسا کہ مسلم علما کا عام 
دستور تھاء دور دراز ک سفر اختیار کر کے سیکھا ے ۔ 
الکیمیا کے مطالعے کا البته ایک ناپسندیده نتيجه یه 
هوا که تحریک تصوف تک کے نمائندوں نے اہے 
حاصل کیاء مثلا ابن العربی (م ۲۰ ۱۲ع» جنهود نے 
سونے اور چاند ی کو [سفلیات ے] 'اسماے اعظم "" سے 
| تعبیر کیا تھا ( دیکھیے الدمشتی : کتاب مذکوره 


"ء0١‎ 
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هلم (الکیمما) 


سے 3 ھ ۰ ۰ 7 ٠‏ 
متن : ص ٥١‏ و ترجمه : ص ه) - يه کہا جا سکتا | کیونکه بہت سی اغراض کے لے انھیں خاص انتظامات 


ره که ام نہاد خالد بن یزید» ابن الوحشیه» ابن 
اميل التمیمی» ابن ارفع راس» الجلد" کی» ابوالقاسم 
العراقی» وغبرهم کم و بیش اس مذهب سے تعلق 
رکھتے تهر» تاهم ان میں سے بیشتر تجربات بھی 
کرتے تھے ۔ کم از کم الصفوی کے قول کے مطابق 
امام الحرین (الجوینی) اسی سلسلے میں شعلے کی 


لپث سے جل کر مرا تھا - الکیماویوں کے ایک گروہ | 


لیکن هر صورت میں یه امر بقینی نپی. که آیا یه 
تجرے واقع یکے جاتے تھے یا محض خیالی هون تھے۔ 
بہرکیف اس میں شک نہیں که جب کبھی یه 
کہا جاتا که اصل اکسیر تیار کر لی گئی هه (بلکه 
اس کےاثرات بھی بیان کے جاتے) تو ان تجربات کو 
محض خیالی ھی سمجھنا چاھیے ۔ جابر بن حیان ی 
تصائیف» الرازی کی کتاب الاسراه الطغرائی کی 
الجواھر المنیر فی صناعة الا کسیر» الکاٹی ی کتاب 
اور دیگر عربی تصانیف» جن پر مغربی فاضل گیبر 
(ع0ع0) کی کتابی مبنی ہیں » سب اسی نوعیت ی 
هی - عام طور پر الرازی ی کتاب کی طرح الکیمیا پر 
"ان کتابوں کی ترتیب ایسی ہے که پہلے اشیا اور 
آلات کا حال بیان کیا جاتا هم اور پھر مختلف 
تجربات کی تفصیل لکهی جاتی ہے - یه تجربر تصعید 
تکلیس» عمل حل وغیرہ کے طریقول که مطابق 
مرتب کے جاتے تھے نه "ده هماری طرح اشیاے 
زیر تحقیق کے لحاظ سے - اس سے معلوم هوتا _ه که 
طریق عمل ہر زباده زور دیا جاتا تھا , 

ابهی یھ معلوم نہیں هو سکا که آیا الکیه‌اویون 
کے هان عمل معاونین سمیت بڑی بژی تجربه کاهی 
بھی هونی تھیں یا نہیں - جن کمروں میں 
وه کام کرتے تھے وه غالبا زیاده تر ایس 
ھی هو تھے جن کا ذکر زمانة مابعد میں آیا ے 


۳۳۸ 


علم (الکیما) 


کی ضرروت پڑتی تهی» جو ایک خاص کمره هی میں 
میسر آ سکتے تھے - بپر حال ان الکیماویود ی صورت 
میں جوشاهی دربارون سے وابسته تھے ایسا ضرور 
تھا کیونکه ان کے هان اکثر ذرباری منجم کی 
طرح درباری کیمیا گر بھی ملازم رکها جاتا تھا ۔ 
ان میں سے دو کی ناکام مساعی کا ذکر کیا جا سکتا 
ے - الماىون (رو , ۳/۵ ,۸ع تام ۳۳/۵۲( نے 
ایک الکیماوی یوسف لقوة ہے کہا : *"افسوس .هه 
تم بر! الکیمیا میں کچھ بھی تو نہیں '“ - یوسف نے 
یه عذر پیش کیا که دوا فروش (صیدلانی) 
دهوکا دیم ہیں - اس پر خلیفه نے کہا : ''مجھے 
اطمینان هو گیا“ [ابن ابی اصیبعة» , : مه ,]- 
دوسرے اس طرح سستے نہ چهوث سکی» جیسا که 
ایک اور قصے سے ظاهر ےے؛ تاهم اس کے بارے میں 
کچھ کہا نہیں جا سکتا که سچ یا جهوث - کہے 
مک سامانی حکمران ابو صالح منصور بن اسحق 
نے الرازق کو اتنا پیٹا که وہ اندها هو گیا » لیکن 
جیسا که البیہقی نے بھی ذکر کیا ےء گمان غالب 
یه ے که اس کی آنکهی اکسیر کی تیاری میں حارج 
هوز وال بخارات ہے مت ثر هوئی تھیں اور اس نے 
بہت سا معاوضه دے کر اپنا علاج ایک طبیب سے 
کرایا تهاء چانچه اس پر اس نے سوچا که اصلی 
الکیمیا یہی ہے اور وه خود بھی طبیب بن گیا [نتمه 
صوان الحکمة» مطبوعة لاھوں ص م] - السعودی 
نے بھی بخارات کی شدید ضرر رسانی کا ذکر 
کیا ے (دیکھے ویسمان : 


: ۲ ‘der Narurwissenschafien 


Beitr zur Geschichte 
ان بخارات‎  )ہمے‎ 
ہے سماعت اور بصارت سلب هو جاتی ے اور چہرے‎ 
کا رنگ بھی اڑ جاتا ه (مثلا توتیا کوگرم کرنے سے‎ 
گندھک کا تیزاب خارج هوتا ے) - دوسرے مصنفین‎ 
نے بھی زھریلے بخارات کا ذکر کیا ے (ویدمانء در‎ 
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علم (الکیمی) 


۳۳۹ علم (الکیمیا) 
سلامد ٹزو وو 7 | کھٹیا درے کے طالب علم مجھے جاتے تهر 


نام نہاد الکیماوی : ان الکیماویون کے ۱ 
ساتھ ساتھ؛ جنھیں وقعت کی نظر عم دیکهنا چاھےء 
جعل سازوں کی ایک بہت بڑی تعداد بھی پیداه وگئی؛ 
جنھوں نے بآسانی روپیه حاصل کرنے کے لے اعلی و 
ادنی کی خوش اعتقادی ہے فائدہ اٹھایا ۔ ابن خلدون 
کا قول ہے که شمالی افریقه میں خاص طور پر فقه اور 
علم دین کے طالب علم دیہاتی لوگوں کو اسی طرح 
دھوکا دیا کرتے تھے ۔ ان جعل سازوں کا یه دعوی 
تھا که وه کسی خاص چیز کا سونا بنا سکتے 
ہیں؛ لیکن اس میں وه کبھی کامیاب نہیں 
ھوتے تھے۔ وہ یا تو آلے هی میں سونا اس چیز کے پاس 
رکه دیتے تھے جس کا قلب ماهیت مقصود هوتاء یا وہ 
اسے موم ہے کٹھا یل کے ڈھکنے سے چپکا دیتے تھے 
یا وه معمولی دھاتوں کو سلفائد ہے رنگ دیتے 
اور یا ان کے اوپر ملمع چڑھا دیتے تھے جس ے وہ 
سونے کی مانند نظر آنے لگتی تھیں - الجوهری نے اس 
ضمن میں بہت سے بصیرت افروز قصے بیان کے 
هی «E. Wiedmann)‏ در Journ. f. Prakt. Chemie‏ 
محل مذکوں ص ہہ: وهی مصنف : ومد Ûb‌er‏ 
8 وغمره) ان میں ے ایک دلچسپ قصه 
ملک العادل نور الدین زنگی (۱مه ھ / ہم رء تا 
۹ / ۶۱۱۸۳) جیس زیرک شخص کی 
فریپ خورد کی کے بارے میں ھے - مغل شهنشاه اکبر 
[رك پآد] بھی اس لحاظ ہے پیچھے نہیں رها بلکه 
اس نے توشعبده باز یوگیون کے کہنے پر باقاعده 
کیمیا گیری سیکهی اور اپنے تیار کرده سونے ی 
برس عام نمانش کی (آئین اکبری» مترجمۂ بلوخمن 
80 ه) : . , (» بحوالة بداژنی r[‏ : م ۳۲])- 
یه ایک قدرتی امر ہے که ان جعل سازون ہے 
الکیماویون کے وقار کو عام طور پر بہت صدمه پپنجا؛ 
چنانچه القزوینی (۲ : ۹۸) کا قول هے که وه سب 
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الکیمیا کا سثله حل کرنر کے 
طریقے : خیال به ے که مسئلہ الکیمیا تین 
طریقوں میں سے کسی ایک سے حل کیا جا سکتا 
ے2 (دیکھے Jr Prakt. : E. Wiedemann‏ .سوول۔ 
۶ محل م ذ کوره ص ۰ . از روے الا کفانی)؛ 
یه ابھی تک تحتیق نہیں هوا که یه طریقے 
نی الحقیقت کبهی منظم طور پر پایۂ تکمیل کو بھی : 
پہنچے اور پہنچے تو کس حد تک ؟ بهر حال یه 
طریقے ذیل میں درج کے جاتم هی : 

(,) ابتدا م ذکور؛ بالا نظرے عم کی جاتی _ه» 
یعنی یه که سب دهاتی گندهک اور پارے ہے بنی 
یں اور یھ دونوں چیزین» چیسا که بیان هو چکا ےء 
زسین کے اندر گرم هوتی رهتی هیں - الکیماوی بھی 
یھی طریقه احتیار کرتر ہیں » لیکن وہ ان دو چیزوں 
کے بجاے کثی اور اشیا بھی استعمال کرتے ہیں جن 
> بارے میں خیال تھا که ان میں بنیادی مادم 
شامل ہیں ۔ وقت ی کمی کے پیش نظر وه انھیں 
اس سے بھی زیادہ حرارت پہنچانے کی کوش کرتے 
ہیں جو زمین کے اندر کانوں میں موجود هوتی ےہ 
(تا که اس طرح بہت سے امتزاجات تھوڑی مدت میں 
حاصل هو جائیں [ کشف الظنون]) ؛ 

(۲) وہ ان فلزات که حجم اور وزن کی باهمی 
نسبت ی طرف (جو با شبچه انهین معلوم نہیں هوتی ) 
رجوع کرتے هی اور دهاتون کو اس طرح ترتیب 
دیتے هی که ایک ایسی شر بن جائے جو وزن اور 
حجم میں مطلوبه دهات کے مانند هو ۔ اس عمل میں 
خامیتود کے توازن کی طرف بھی توجه رکهنی ضروری 
ره یہ دونوں طریقےء جہاں تک ان کے اصول کا 
تعلق ے؛ علمی قرار دیے جا سکتے ہیں › اگرچه عملا 
وه علمی نه تھے ؛ 

(م) تیسرے طریقے کی ابتدا اس نظریے سے هوتی 


جا ںا ی کر و تو تی و 
E Ra‏ 


۶ 


علم (الکیمیا) 


Pe 


علم (الکیمی) 


کے ہے ےج چٹ چو و یچچ چودچچڈچووج بچژ وچچرچچڈچڈ وو شس mm‏ 
مه که گھٹیا دھاتیں بڑھیا دھاتوں کی بیعار صورتیں | میں لکهی ہیں ۔ انھوں نے هر شے کی مختلف تسموں 


۰ ۔ ان کی ایک دوا تیار ی گئی؛ جس کا نام 
الااکسبر يا الفرار رکها گیا (دیکھے E. Wiedemann‏ : 
‘Beitr. zur Gesch. der Naturwissenschaoften‏ ۳ 
وہمم) - اپنے مادے کی بنا پر به الحجر المکرم 
( پارس پتھر) کے نام سے بھی سوسوم کی گئی - 
”پھر“ کے بجائے ”پتھر کا ایک بدل"" بھی تھاء 
جس ہے [ان کے نزدیک] ایک کہیں زیادہ پوشیده 
اکسیر حاصل هوتی ے - پتهر اور اس کے بدل کے 
مانند ایک اور شم بھی تھی - اکسیر وغیرہ میں 
شفابخش اوصاف بھی بدرجه اتم موجود تھے . 
اکسیر میں مطلوبه قلب ماھیت ی قابلیت 
موجود هونی ھے اس بارے میں بالکل سن گھڑت 
افسانے بیان کے جانر هن - کہتے هس - که ایک 
بثقال ا کسیر ہے ساٹھ هزار بلکه تین لاکھ؛ بلکه 
باره لا که مثقال کو(یا یوں کہے جو کچھ مشرق و 
مغرب میں موجود ےے؛ اس کو) سوز میں تبدیل 
اا بے کے دای مه کاب من گر 
<O. Rescher ‘ra ] : o]‏ در “Der Islam‏ و : „(rr‏ 
کیمیا گری کا شغل زمانۂ حال تک جاری رھا۔ 
اس کا ثبوت» مثال کے طور پر» ان بیانات ہے متا 
عے جو سنوک هر خرو نیے Hurgronje‏ 50۵66 ی 
کتاب (مع»ع۸۵» ۲ : و,() میں درج ھیں (نیز 
دیکھے Manners and Customs of the : 5۰ ۷۷۰ Lane‏ 
Egyptians‏ 09۲ بار پنجم؛ EIA‏ 
ص ہ٦‏ م ) ۔اس سلسلے میں فتح ء على اخونزاده ی 
ایک تمشیل [ملا ابراھیم]. کیمیا گر کا نام بھی لیا 
جا سکتا ے (دیکھیے ط1260 .6 
۷۵۵ برلن 


یدن 


Tdrkische :‏ 
۰۱ نیز Barbier de‏ 
›»Meyuard‏ در پیل سلسله ہ۱ ۱ [ہہہ ع]: ہ). 
استعمال ھونے وا لی اشیا (عقاتم] : 
الکیماوی جو اشیا استعمال کرتے تھے وہ ان ی دتابوں 
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کی تفصیلات بھی درج کی هب » مثلا گندھک کی 
مختلف قسموں کے پورے سلسلے اور مر قشیثا وغیرہ 
کی اقسام کا بھی ذ کر ھے۔ اکثر صورتوں میں یه بھی 
بتایا گیا ے که کونسی تسم اجهی ے اور کون 
سی بری: 

مفاتیح العلوم میں بھی دوسری کتابوں کی 
کی طرح ذیل کی اشیا میں تفربق کی گئی ے : () 
الاجساد (فلزات) : سوناء چاندی؛ [لوها]» تانباء رماص 
ی دو قسمیں (سیسه اور قلعی)» خارصیتی (بجاه 
الحدید الصینی؛ جو بالعموم سخت سیسه هوتا _ه) 
اور بعض اوقات موّخرالذ کر کے بجائے پارا لکها جاتا 
ے؛ (م) الارواح (تبخیر بذیر اشیا) : گندهک» زرنیخ 
ھڑتال )» نوناذر ( = نوشادر» امونیم 
کلورائیڈ اور بعض اوتات امونیم کاربونیث بهی)» پارا 
(م) تمام دوسری معدنی ایا (جنهی مفاتیح العلوم 
میں ادویه کے نام سے موسوم کیا گیا ه) . 

الرازی اشیا کی تقسیم پہلے حیوانی» ترای 
 (‏ معدنی) اور نباتی ادویه میں کرتا ے؛ پھر ترابی 
ادویه ی تقسیم سات اجساد (- فلزات)» تیرہ پتھروں 
(جس میں قیمتی پتهر بھی شامل هی) » پانچ توتیاژد 
چھے بورقون (سها که» شوره وغیرم) اور گیاره نمکوں 
میں کی گئی ہے - حیوانی اشیا میں بالء مغزہ آنکهی 
وغیرہ شامل هی - نباتی اشیا وه بہت کم استعمال_ 
کرتا ےء مثلا اشنان ( کهار کے ہودے) اور 
نیج برگه» شمبالی (66:) مایا = پنج انگشت: نے 
casus‏ عسوع٥‏ از » اس کے پهل [تخم: نچ 
انگشت - دل آشوب - فلفل بری؛ دیکھے شلمرہ 
ص و ,] اور ایک قاطم باه شم - الطفرائی نے بھی 
اسی طرح کی تقسیم تجویز کی ھےء البته پتھروں کے 
اس نے چار گروه قرار دیے هی» جس کی وجه پوری 
طرح سمجه میں نہیں آتی. 


علم (نهب ۔ ٤‏ ۳۳۱ 


الکائی اشیا کر اوت 5 باه پتھروں میں 

تقسیم کرتا ہے - پتھروں میں اس نے گندھک؛ زرنیخ 
اور نوشاذر کو بھی شاسل کیا ے . 

لدسشقی عل الترتیب پارے؛ گندھک: 

دھاتوں اور پھر معدنیات کا ذکر کرتا هے؛ جن میں 

اساطیری پتھر اور چند ادویھ بھی شامل ہیں 

۱ القزوینی اپنی مستعمله اشیا کو تین انواع» یعنی 

۰ فلزات (دهاتود)» احجار (پتهرود) اور اجسام دهنیه 
(تیلیا چیزود) میں تقسیم کرتا ۵ . 

اکسیر ی تیاری کے اعتبار سے ایک عجیب و 

غریب تقسیم (دیکھے سٹیپلٹن و آزو : کتاب ءذکور» 

(ص ہمم]) ذیل ہیں درج ی جانی ےہ 

وغیره ارواح ہیں ؛ گندهک» زرنیخ وغیرہ نفوس هیی؛ 

سونا» چاندی» لوھاء مغنسیا وغیره اجساد ہیں - ا کسیر 

تیار کرز کے لیے ایک حصه روح» دو حصے نفس 

اور ایک حصه جسد لینا چاھے ۔ ایسی اکسیر 


: پاره» نوشادر 


جس میں کوئی روح» نفس اور جسد موجود نه ہو 
بیکار ےء تاهم روح اور نفس س» خواه جسد سوجود نه 
بھی هو» رنگ پیدا هو جاتا _ش» لیکن پگهلا نے پر 
یھ غائب هو جاتا ے ۔ اکر تینول باهم مل جائیں 
تو رنگ مستقل رهتا ہے اور هرکز نہیں جاتا. 
الکیماویون نے اپز استعمال میں آنے وا ی 
مختلف اشیا* کے بہت ے ایس نام تجویز کے ہیں 
جو اس صناعت کے ساتھ خاص ہیں (دیکھے 
zur Gesch. Naturwissenschaften :E. Wiedmann‏ ۱7 
۱ : ۸۲) - و اپنی تصانیف میں ان اشیاء کو ان 
هی ناسوں ہے تعبیر کرتے هي » جس کی بنا پر 
سمجھنے میں غیر معمولی مشکلات پیش آتی ہیں ۔ 
دھاتیں ان سیاروں کے نام سے بھی منسوب کی جاتی 
میں جن کے وہ ماتحت ھیں؛ چنانچه عطارد سے خارصینی 
مراد لی جاتی .هی - مخطوطات میں اکثر نام کے بجائے 
سیارے کی علامت درج کر دی ے ۔ یہی نہیں 


: 


غلم (الکیمیا) 
دهاتون کے بےشمار اور نام بھی هین؛ چنانچه لوشاذر 
کے لیے اکثر لفظ عقاب استعمال کیا جاتا' 5 

: جواهرت اور عقاقیر (ادویه) وغیرہ پر تصائین 
لکیمیا کے علاوه خالصن کیمیا کہ نقطۂ نظر ہے بھی 
دلچسپی کا باعث ہیں ۔ عربی مآخذ کی ایک تعدادء 
تا حد امکان حوالوں کے ساتھ؛ ان مقالات مين دی گئی 
ہے جن کا ذکر ماخذ کے تحت کیا گیا ہے , 

استعمال هون والے آلات : عرب الکیماوی 
جو آلات استعمال کرت تھے ان کے ,تعلق همی 
خاصی معلوبات حاصل ہیں - اول تو هماره 
پاس آلات مستعمله کی فہرستیں ہیں؛ جن ہیں 
۳ اوقات ان کے کوائف یچ ہیں » ماد 
الرازی کی بیج ال 
مہم میں اور الطفرا؛ ۵ وا 
میں ان کا ذکر ے - موخرالذ در کر" شونی (متن » طبع 
برتیلو ؛ماعع) سے ملتی جلنی ھے - کئی اور 
عبارات ہے بهی معلومات دستیاب هوتی هب 
الکیماویون کے آلات دراصل ویس هی هن جیسے 
یونانی استعمال کرت تهم» ثلا ایک بھٹی (شاید 
بالا وجه)» جو ذیسیموس ودا«زو270 [الفپرست» صم ه ۲۳ 
زوسم» در رسائل محمد بن امیل؛ طبع سٹیپلٹن؛ 
ص .م] کی بھٹی کہلاتی ہے (مخطوطۂ گوتهاء 
عدد وم۳). 

اشیا کو گرم کرنے کے لیے جو آلات استعمال 
کے جاتے تھے؛ وہ فی الحقیقت ہے شمار تھے - بھٹیوں 
کی مختلف شکلیں تھیں اور ان کے نام بھی مختلف تھے - 
جریان هوا زاراوںدء۵) کو حسب ضرورت منظم 
کا را عرران هرا زور امیس ایک ہا 
پهینک کر جانجا جاتا تها - آگ سلگانے کے لیے 
دهونکنی استعمال کی جاتی تهی» لیکن ایسی بهثیان 
ای نوی ی یت نت 


۳1 


۱/2 com 


علم (الکیمیا) rer‏ علم (الکیمیا) 
تھا [نا فخ نفسه» دیکھےسٹیپلٹن »د ر488 که :۶٠۷ء۱۸۷‏ | وغیره یا تو کھلی آنچ پر گرم کی جاتی تھیں » با گرم 
۳3 :ےم ۔ خاص خاص کامول» مثلا شیشد کلانے یا | هوا ے (جو آگ ے اٹھ رعی هو)؛ یا بھاپ سے (جو 
قیعتی پتهر تیار کرنے کے لے موزوں شکل کی بھٹی | ابلتے هون پانی سے اکل رهی هو) اور یا بن جنتر 
استعمال کی جاتی تھی - پگھلانے کے لے یا تو ا (طاھط ك٥٦ہ)‏ ے. ۱ 
معمولی کٹھالی (بوطلنہ) استعمال کی جاتی تهی» یا | ان جگہوں بر جہاں کسی آلے کے مختاف 
ایک کلهالی پر دوسری کٹھائی [بوط بربوط] رکهی | حصے جڑے هود» انکا لگانے یا ان کو صیقل کرنے 
جاتی تھی - دوسری صورت ہیں اوپر کی کثهالی کے | کے لے گل حکمت (- طین الحکمة) استعمال کی جاتی 
پیندے ہیں ایک یا دو سوراخ بنائے جاتے تھے - | تهی» جس میں عام طور پر چارپایوں کے بالود کا باریک 
پکهلی هوثی دهات اوبر کی کثهالی سے به کر نیچے | باریک تراشه اور نمک ملا لیا جاتا تھا - اس کی تیاری 
کی کٹھا ی میں آ جاتی تھی ادر یل اوپر کی کٹھالی | کے بہت سے نسخے هی مٹی کی مختلف اقسام مختلف 
میں رہ جاتا تھا - چیزیں اٹھانے کے لے چمش ۱ سیاروں کے نام سے موسوم هیں (۔خطوطه گو تھاء عدد 
[- انبر» ماسک] وغیرہ استعمال کے جاتے تھے؟ | م٣؛)‏ - گرم کرنے کے برتنوں کی بیرونی سطح پر 
حنانجه ایک الکیماوی نے یه شکایت کی ے که اس | بھی جیسا که انیسویں صدی تک هماره هان بھی 
نے انھیں استعمال کرتے هوئے [کثر اپتی انگلبان اد ¦ رواج تهاء مٹی مل دی جاتی تھی تأ که حرارت یکسان 
لیںء لیکن کوئی نتيجه برآمد نھ هوا ۔ ذهالتر کے لیے | پہنچے اور اس طرح برتن کے دھماکے سے پھٹنے کا 
سانچے انتسال کے جازم تھے ۔ جن اشیا کو گرم | خطره کم هو جائے ۔ ۱ 
کرنا مقصود هونا وه کسی صندوقچی› بوتل با بهبی چیزوں کو کوٹنے کے لے هاون دسته (- هاون و 
(اثال = ٴہ۵ںاھ) میں رکهی جاتیں - اال ایک | دق) استعمال کیا جاتا تھا اور پیسنے کا کام ایک 
لمبوترا سا کدو حوتا تهاء جو ڈھکنے ہے بند کیا جاتا | سخت چپثی سی سل (- صلاية) اور بل (- فهر) سے 
تھا - ڈھکنا (انبیق ) بهبکی پر رکها جاتا تھا - اس | لیا جاتا تها, ۱ 
طرح قرنبیق ( هاه [رك به انبیق|) بن جاتا ے۔ تدبیرات : اپنے تجربون میں الکیماوی کئی 
قسم کےطریقوں ہے کام لیتےتھے - هر طریقے کی متعدد 
۱ صورتیں تھیں - ان تدییرات کی ذیل میں ایک فہرست 
| درج کی جاتی ہے - تاهم اسے مکمل نہیں سمجھنا 
۱ چاھے - یه فپرست الخوارزمی (مفاتیح العلوم )ء حاجی 
خلینه اور بعض مصنفین کتب کیمیا ہے مأخوذ ہے : 
(,) تدبیر : اس سے وه عام عمل مراد ھیں 
جو اشیا پر کے جاتے هیی ؛() سحق (بیسنا وغیرم)ء 
تفصیل (ٹکڑے ٹکڑے کرنا)؛ مزاج و تمزیج (ایک 
گرم کر کے برتنوں کی موائی یکساں هونی | دوسرے سے ملانا)؛ (م) حل اور تحلیل (گهولنا) 
چاهیی اور ان میں کوئی نقص نه هونا جاهیر ورنه ۱ غالبا مترادف هی - ان ے وه طریقے مراد یں جن 
وہ آسانی سے پھٹ سکنے ہیں - قرنبیقیں (sاsناعں))‏ آ ہے کوئی چیز یا تو آج کل کے مفہوم میں گھولی 


اگر بھبکا بند سرے والا هو تو ایس الانبیق الاعمی 
(ے اندها انبیق ) کہتے ہیں - اگر سرا کھلا اور 
ٹونٹی دار هو تو بھبکے اور ڈھکنے دونوں کے ملنے سے 
زسانه حال کا ''ریٹارٹ“ (0:۱ع۲) بن جاتا ے؛ جو 
تقطیر کے لے استعمال کیا جاتا ه ۔ پھر ایک 
قابلة (جس انگریزی میں ۷٦٣‏ زم کہتے ہیں) 
ٹونٹی کے سره پر لگا دیا جاتا - الرازی اور 
الطغرائی نے اکثر اس بات کی تا لید کی .ه که 


7ب 
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اچس نچ رپ کے مدع فی اک اوت ضا یم اہ 


مع جم یج با 


لم (الکیسیا) 


جاتی _ه» یا محض چھوٹے چھوٹے ذرود میں تقسیم ی 


جاتی ه ۔ حل یا تحلیل کی مختلف صورتیں یه 
هی : اکال اشیا (وںزوہوہ) ے؛ اہلوں (یعنی معتدل 
دق) سے کوٹ کر 
دے کر (یعنی زیادہ دباؤ اور 
تهش سے)ء: روئی اور اهرن سے (چیز "کو روئی 
کہ کل میں لبیث کر اهرن پر دوٹا جاتا ے)؛ 
یا قطره به قطرہ ٹپکا کر ( یعنی تقطیں ہے ) - لئی 
الکیماویوں نے حل کی حسب ذیل صورتی بتائی 
ہیں : چیزیں یا تو حسب معمول گهولی جاتی هیںء 
یا وہ ایک جا ی کی تهیلی میں لٹکا کر پانی سے اٹھتی 
هوئی بهاپ میں حل کی جاتی هی (دیکھے الکئی؛ 
الطغرائی)؛ تصویل (معلق رکھنا). جس سے کوئی 
شے پانی کے اندر باریک ذرات میں تقسیم هو جاتی ے؟ 
تسقیه (پهوار گرانا)؛ تصفیه (صاف کرنا) اور تخلیص 
(چهانن) [ان اصطلاحات کے لے دیکھے 488 .36۰7۷ 
۸/ ۲۳2 ببعد]؛ (م) اقامه (ہناوںق؟؛ آگ پر 
ایک جسم کو قائم النار بناناء بفیر اس کے که وه 
چیز جلے)؟ آشویه (ومزاه» یعنی بریاں کرا)ء 
دھیمی آنچ پر دیر تک (7 تیل وغبرہ .ی یا خشک) 
پکانا؛ تعقید 7 0 سو تن 
آگ میں جامد کر دینا]ء جس کی حسب ڈیل 
سرع ا نکی مہ کت کر کے؛ بوتل 
یا کیتلی ے؛ کاژز سے ("دفن" سے شام طور پر بہت 
کام لیا جاتا تھاء مثلا دضن کے لے بوتلود کا ذ کر 
آیا ے)؛ اندھی انبیق ے تجمید ہے (جو ایک 
قسم کی تجسید ے؛ یعنی جسد کی صورت بدل دینا)؛ 
(۰) سبک (پگھلانا) اور استدزال (اوپر کی کٹھا ی 
سے نیچے کی کٹھالی کی طرف بہۓ دینا؛ (ب) تقطیر 
(قطره قطرہ کر کے گرانا)» تخلیص (کشید کرنا)؛ 
تصعید (صعود کرانا) اور ترجیم (پتھراناء جو تصعید ی 
ایک قسم ہے )؛ (ے) تشمیع (موم کی طرح نرم کرنا)» 


حرارت) ہے رطوبت ے؛ دس (ح 
اندهی انبیق میں جوش 


رر ہج اس لھ ج 


rer 


علم (الکیمیا) 


تکلیس (6۵۱0090100» جسد کو گل حکمت شده 

کوزود میں رکه کر آنچ دینا تا آنکه وه آئے ک طرح 

هو جائے)ء ده (زنگ بنانا) الغام (آمیزش کرناء 

مخلوط کرنا)؛ (م) تساوی (برابر کرناء راقم اس کا 

ىر نہیں سمجه سکا)» تخایق (گلا گھوٹناء اس کا 
سے تعلق ہے ) . 

ا ر پر ایک اهم عمل تھا EE‏ 
اکثر کام لیا جاتا تھا کیونکه یه بات غالبا جلد هی 
معلوم هو گئی تهی که اشباء حسب دلخواه تناسب میں 
ایک دوسری کے ساتھ نہیں ملائی جا سکتیں؛ 
[تولئے کے بارے میں رك به میزان] - ادویه 
سک سوزوں تناسب کے متعلق کچھ زیادہ بیانات 
| نہیں ملتے ۔ مفاتیح العلوم میں لکھا ہے که 
شنگرف بنانے کے لیے ایک حصه پارا اور ایک 
حعلةہ گندھک لینی چاھے ۔ ان کے جوهری اوزان 
| سے جو تناسعب شکالا گیا وه . .۲ : ۳۲ ے؛ تاهم 
| یه اسر ملحوظ ره که تعامل کے آسانی عم وقوع پذیر 
هو کے لے گندهک کی افراط ضزوری ہے - سقدار ک 
متعلق ایک اور دلجسپ قول یه هے که مرده سنگ 
بنانے ہیں سو حصه سیسے .یک حصه چاندی نکلتی 
ے (یاقوت» م : وم [بذیل الرآن]) ۔ الکائی نے ان 
سب مختلف اشیا کی قلیل ترین مقداروں کی؛ جو 
الگیماوی استعمال کرتے هیں؛ ایک طوبل فہرمت 
| مرتب کی هه (کتاب م ذ کور ص ےه ببعد) . 

۱ ت رکیبی و تجرباتی طریقے : خاص خاص 
اشیا کی تیاری کے لے کوئی عام طریقے نه تھے - 
بایں همه اشیا کا ایک پورا سلسله مصنوعی طور پر تیار 
کہا جانا تھاء مثلا تانے اور سر کے ے زنکاره سیسے 

۱ اور سر کے سے سفیده» سیسے کو گرم کر کے سیندور؛ 

۱ | نیز مرداسنگ» لوے سے لوھ کا زنگ». وغیره وغیرہ - 
ان صورتوں میں یه معلوم تھا که متعلقه اشیا میں 
دهات ضرور هونی جاے ۔ جب تانبا قدرتی طور پر 


ہے 7 مر ون 
رو ۳ ۷ 1 


رو 


com‏ ھ۶ 


علم (الکیمیا) 


م۳ 


علم (الکیمیا) 


ییب9 جص ص أ صصص ات - .ےت مس ہے ےک کس تج سجووممححمجوے 
دستیاب هوز وا یل معدنیات» مثلا میلا کائیٹ (د هنج )»> مطابق فولاد کا جوھر دار بنناء اس دهات می طیطائیم 


کی مختلف اقسام سے حاصل کیا گیا تو اس وقت 
بھی یہی صورت تھی (الدسشقی؛ مان : ص ۳ج و 
ترجمه : ص ۔۹). 

”'تجزیە“ کا جو اصطلاحی مفہوم هم لیتے هن 
اس کے سطابق تو کسی قسم کے تجزیر کا رواج نھ تھاء 
تاهم محتسب ک لے بهت ےئ قاعده تر تهی» جن 
ہے وه ملاوث کی بظاهر زیاده عام صورتون کا پتا چلا 
سکتا تھاء دثلا نیل میں معدنی اشیا کی ملاوٹ اس 
کو جلا کر دریافت ی جاتی تھی - اس بارے میں 
ابوالفضل جعفر بن على الدسشقیء ابن ا 
النبرادی کی مصننات موجود هی (۱صهس٥٥:۷ E.‏ : 


۱ 
۱ 


zur Gesch. der Naturwissenschaften‏ ,8۴ ج ۳۲ و 


.م)- سونے اور چاندی کو پ رکھنے کے لے کسولی با 


0ی با ۸۸ 
فنی اعمال : کیمیائی فنی اعمال کے متعلق 
صحیح معلوسات بہت کیم ملتی ہیں - یہاں 
چند اشارات هی کافی هون گے - اولٗاء ان طریقوں 
کے متعلق جن ہے دھاتیں در اصل حاصل کی جاتی 
تھیں؛ هماری معلومات زیادہ نہیں ۔ سوناء دھونے 
کر ا یا سا اا وس ساسا سو بے 
پارےکےاندر حل کیا جاتا تھا اور پھر پار یک و کشمد 
کرک علیحد ہکر لیا جاتا تھا (دیکھے ۷5۵00000 .8: 
کتاب م ذکورہ ۲۰ : ۳م۸)۔ پارا بنانے کے لش شنگرف 
(یا تو لوے کے بهبکون میں » یا لوعے ی کرچوں کے 
اضافے کےساتھ) کشید کیا جاتا تھا E. Wiedemana)‏ : 
Chemie‏ ۳۳۵16۲ نکر ‘Journ.‏ درکتاب مذ کوره ص ۱ب ۱ )- 
فولاد. ی صنعت» بالخصوص اس کو جوهر دار بنانےء 
یعنی اس میں ''فرند“ پیدا کرنے کے متعلق "آنتابود 
کا ایک سلسله ملتا ےہ جس کی سثال الکندی ک ایک 


٦8ا1‏ ک موجود کی پر منحصر سمجها جاتا ےء لیکن 


نگ 


: E. Wiedeصھ۸۸( شخصی آزباش پر مبنی ھوتے هی‎ 
ro ج‎ ‘Beitr. zûr Gesch. der Naturwissenschafien 
1 بار دوم» ج‎ ›Geَsch. des Eisens : L. Beck 

مصنوعی طور پر تیار کردہ متعدد غیر نامیاتی 
ونردع:هم) اشیا کے لے مذ وره بالا حوالے 
دیکھے . 

نباتات سے مختلف قسم کے عطریات بنانے کے 
طریقون میں بہت زیادہ ترقی هوئی تھی - ان طریقوں 
دو بہتر سے بہتر بنانے کے لیے نارس اور دمشق میں 
خاص وحد دی انی اور اس میں قدماعی کی تقلید ی 
گئی - شیراز کے ضلع میں ان عمارات پر خاص محصول 


۰ عائد کے جاتے تھے جن میں عرق گلاب تیا رکیا جاتا 


1 


۱ 


تها یس Berge : E.‏ اص r+‏ ) - پھولوں 
اور پتون ہے با گرم تیل یا چربی کے ذربی 
کچھ عطر نکلا جاتا تھا اور پھر اس پر مزید 
عمل کے جاتے تھے - اس طریقے میں مختلف قسم 
کے بہت سے تیلوںء مثلا زیتون» تل وغیره» ہے کام 
لیا جاتا تھا (دیکهی ابن البیطارء بذیل دیین) مختلف 
اشیا پر پانی چڑک کر انهی "قرنبیقود میں ڈال 
لیا جاتا تھا ۔ یه قرنبییق ایک ستون کے گرد دائروں 
میں رکھے جاتے تھے اور ان کی قطاریی ایک 
دوسری کے اوہر جما دی جاتی تھیں ۔ آگ ہے نکلتی 


: هوئی کرم هوا یا گرم پانی سے اٹھتی ھوئی بھاپ 


قرنبیقول کو گرم کرتی تھی ۔ اس طرح قرنبیقوں کے 


اندر جو بھاپ پیدا هوتی تهی» وه خوشبودار اور نہایت 


تصنیف _ے۔ زمانڈ حال کے ایک مشرقی هم صنف ابت ` 


(المشرق» ۹۰۰ ع ہر ء هه ہ..ے) کے قول ے 
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لطیف اثیری تیلوں کو اپنے ساتھ لے جاتی تھی اوران 
کے ساتھ ایک ظرف میں جم جاتی تھی (دیکھے 


تصاویر» در الدسشقی : نخہة الدھر؛ متن» ص م٩‏ ۱ 
Diergart ; E. Wiedemann‏ < در کتاب مذ «کور)- 


: E. Wiedemann ۰ لائپز زگ‎ ‘Zuckers 
oo و‎ or ۱ ج‎ ۴ Gesch. d. Nat. 
شیشہ سازی کے لے رله به زجاج].‎ 

معمولی» مخقی اور سنہری روشنائیوںء چپڑا 
لا که کے روغنوںء دھاتی ٹانکوں اور جوڑنے کے 
مسالوں ی صنعت کے متعلق بہت سی کتابیں موجود 
هی» لیکن ان کی تہذیب و ترتیب کا کم ابھی بافی 
ے ۔ جہاں تک مجھے معلوم هو سکا ے یه خالص 
علمی قاعدوں پر مشتمل ہیں . 


؛ [صنعت | 


۱ ۳۳۰ 
CIE?‏ صنعت رکه لیے؛ جس کا ۱07 اے 
خاصی مکمل معلوسات حاصل هس» رك به سکر؛ ۰ نیز ۱ 7 نر لا 1 
د یکھیے E. A. von Lippmann‏ : ۱۳ ۱ 


; Beitr. 


نقلی ادویه» نقلی موتی اور نقلی جواهرات بنانے . 


سے طریقوں کو بڑی: اعمیت حاصل تھی ۔ جیسا" ده 


الخازنی کی میزان الحکمة ہے پتا چلتا ےء ان کا بہت ' 


رواج تھا ۔ مختلف مصنفوں کے بتائے هوئر بہت ہے 
طریض محض فرضی هی - وه پیانات خاص دلچسبی کا 


یاعث ہیں جو الجوبری : کشف الاسرار (دیکهیر . 


«E. Wiedemann‏ در مجله مد کوره 
‘Mitt. ۰ Gesch. d. Medizin d. Naturwissenschafien‏ 
۳۸۰) کے علاوه ان کتابچوں میں 
درج هی جو محتسبوں که لے تیار کے که 

لیمیا ی صحیح ترقی اور اسلامی ثقافت میں اس 


: ٩ ۶۱ ۰ 


کے مقام کا بیان صرف اسی صورت میں ممکن ے جب | 


هم اس کے نمائندوں ی تصانیف سے بہئر طور پر 
واتف هو جائیں اور هماره ذهن میں علم لیمیا سے 
متعلق دیگر علوم» مثا دواسازی» علم ادویه اور علم 
معدنیات وغیره کا بہتر تصور قائم هو جائے -جهان تک 
علم کیمیا کا تعلق ہے اس کی ابتدا رسک اور 
هوم یارڈ ی طرح روز اول هی سے کرنی هوگی - اس 
سلسل میں یه بھی ضروری هم که جن اعمال 
کا ذ کر کیا جائے ان کا نرجمه زسانة‌حال کی اصطلاحات 


ج ۳۳ و در . 


علم (الکیمیا) 
مطابق کیا هك جیسا که ڈارسشٹاٹر 


طینی یبر 7 کی صورت میں 


کرنے 1 آلوششی 1 تھی 
ماخحقہ:(الف) مشرقی ماخذ :() الند, 
ی و۳ ببعد (الکیمیا 


!م :الفہرستء 

سے متعلق عبارات کا ترجمه» از 
Chemie, ۰‏ 2 ۳ : ¬ ببعد) > 
() الخوارزمی : مفاتیح العلوم» طبع ‘yon Vloten‏ 
(۳) رسانل اخوان الصفاء مطبوعۂ 
(علم المعاون سے 


+ Barthelot پرتبلو‎ 


بمبئی؛ 
متعلق حعی ے ترجے > لے 
Naturanschauung und Naturphilosophie :F'. Dieterici‏ 
Araber‏ ۲ بار دوم» س ہو ببعد» جس کے مطالے 
میں احتیاط درکار 2 ): (م) المسعودی : مروج الدهب» 


۹۰ ۲ 


مطوعة پحرسء ۸ ۱۶۰ تا ےا (ہ) الدستقی 
نة الدجرں طبع 20ء من : لا ہم 
و ترجمه : ص ۲و یبعد؛ ( ) القزوینی :عجائب المخنوقات» 


طبع ووسننفلٹ؛ ۱ ۳ Yer‏ 


ببعد 


`: J, Ruska 
<«Jahresber. der. prov. Oberrealschule Heidelberg 
(ے) صلاح الدين الصندی : : فیح‎ ۸۹ 1۸9° 
٤ . لامي آلعجم» از الطفرائی» مخطوطة بران؛ عدد‎ 
الاکنانی ارشاد القاصد الى اسنى المقاصد» طبع‎ ۹ 


(مترجمه 


اش رنگر 086۲ع50۳» ود «Bibl. Ind.‏ عدد رم 
؛ (و) ابوالفضل : آئین | ذبری» طبع بلوخمن 
8185ء من و ترجمە؛ (.,) حاجی خلیفہ ۰ 
کشف الفانون» طبع فلو کل 1ع ا۴؛ فصل بر علم الکیمیا*» 
دع .ےم بعدۂ؛ (رر) ابن خلدون : المتدمهء طبع 


۽ ۲۲۹ بعد و 


۹ءء 


‘Not, et Extr.: 6‏ ۲۸ 
مترجمة دیسلان 81906 46؛ م / 1 


نیز کتاب خانوں (بالخصوص کتاب خانه برلن) ی 
فہرستیں - کہا جاتا ی که کتاب خانۂ سلطانیه» قاهره» 


۹ ببعد. 


میں کتابون کا بڑا قیمتی ذخیرہ عے - علاوه ازیں خود 
الکیماویون 19 کچھ کتابی بھی اب تک محفوظ 
رهی هي - یہاں کیمیا کی عربی کتابود کے لاطینی 


E 


com 


علم (الکیمیا) 


تراجم کا حواله نہیں دیا گیا (ان کے لے دیکھے 
Die europdischen Uicr- : M. Steinschneider‏ 
aus dem Arabischeu bis Mitte des 17.‏ 561286۱ 
Jahrhunderts‏ در Sitzungsber. d. K. Akad. der‏ 
<Wissensch‏ وی آناء ‘*Philos.-hist, Kl.‏ ج ۱۳٩‏ 
(.ع) و رهب (۱۹۰۰ع). 

(ب) مفربی ماخذد : () C. Brockelmann‏ : 
H.Kopp (r ) 6۵5۵۰ der arab. Literatur‏ : 
Arr Braunschweig ‘Gesch. der Chemic‏ تا 
(r) ‘Are‏ وهی مصنف : Beitr. 2:۳ Gesch. der‏ 
Braunschweig <Chemie‏ ۱۸ ا ) (r~‏ 
وھی مصنف :۰ Die Chemie in ûlterer und neıerer‏ 
Ze‏ ھائیڈل برگ ہہررء + ج Hoefer (o)‏ .۳ : 
›Histoire de la Chimie‏ بار دوم» پیرس عوم, تا 
وجررع r‏ جد‘ )¬( La Chimie au : M. Berthelot‏ 
r ‘moyen-dge‏ جلد» پرس ۹۳ہ۶۱؛ )4( E. O. von‏ 
Entstehung und Ausbreitlung der : Lippmann‏ 
۰۸۱۵ برلن و رو رع (اس کتاب میں مواد بڑی 
احتیاط سے جع کیا گیا ےء جس ہے مآخذ کے 
. نہایت صحیح حوالوں کے ساتھ استفادہ کیا گیا ہے )؛ (۸) 
H, E. Stapleton‏ و Alchemical : R. F. Azo‏ 
Egument in the Eleventh Century‏ (جس میں الکائی: 
عين الصنعة و عون الصناع » مع ترجمه و شرح» بھی شامل 
fre:‏ )4( 


Bcitrage zur Geschiclte der : 


۱ £14۰0 ‘Mem. of the ASB ے)؛ در‎ 
E. Wiedmenn 
Sitz-ber. d. phy. در‎ <NcturwissenschafiCn ۰ 
اس کے علاوه اسی‎ 


مصنف کے حسب ذیل مقالات : (, ر( ¢ منووں۸1:1/ 271۲ 


‘med. Soz. in Erlangen 
ہے‎ Journ. f. prakt Chemie در‎ <bei den Arcbern 


(ı1) fice 
Ubcr das Goldmachen : P. Diergart در‎ ۵ 


Uber Chemische “o ¢ (%1۹.4) 


‘rrr ص‎ «and die Beitr. zur Gesch. «er Chemie 


00 0 کک ہد تی 
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۳۳۹ 


علم (الکیمیا) 


Verfalschung der Perlen nach (ır) ۸۹ 
“Berichte zur kenntnis ول‎ Orients در‎ «al-Djoubari 
Zar Geschichte der (ır) ۶۱۰۸ ه * 2 میونخ‎ 
‘“Zeitschr. f. angewandte Chemie در‎ ‘Alchcmie 
“Uber arabische Parfiims (١ r) fora corr rer 
` Arch. fdr Gesch. der Naturwissenschaften und در‎ 
Arch. fdr (e) ‘rin ازور روبع ہب‎ 
م۱ ۱۹ع» ۸ نیز دیکھے‎ 0 der Medizin 
Salammoniacus, Nusadir and : J. Ruska (ہم)‎ 
ع» مقاله ه؛‎ ۹۱۳ “S.B. Akad. Heid. در‎ «Salmiak 
۰۱ ج‎ ‘Arabische وهی مصنف : ہہائا7ہ:اء|۸4‎ (£) 
Heidelberger در‎ ‘Chalid Ibn Yazid Ibn Mu'‘awviya 
< عدد‎ «<£ rr ۰2۵/6۲ der von Portheim Sriftung 
Djafar al-Sadig der ص رس بعد وج ۳ * بای‎ 
(تبصروں‎ ٠۰ در مجلة مذکوں م مو رءء عدد‎ 7 
Chemiker در‎ «E. D. von Lippmann : کے لے دیکھے‎ 
Arabisch : R. Winderlich() ۸) $ (r عدد , و‎ ‘Zeituug 


۳۸ ‘“Alchemisten Zeitschr. بر‎ angew. Chemie 


(ه ۱۹۲ع) : ۸مم تا .و۳ () وهی مصتف : 
als Balınbrecher einer neuen Chemie‏ 21-1821 در 
(E, ٩۹۲ ۳( rer 2‏ ۱۱۰ تا ه ۶۱۲( (r‏ وهی مصنف: 


۱۳ “isl. در‎ «(Probleme der Gabirforschung 
: فا (رم) وهی مصنف‎ qe tke 
متا‎ das Schriftenverzeichnis des Gabir ibn 
und die 
Jar 


‘4Û or + (ıqrr) ۱۰ ‘Geschichte der Medizin 


Hajjan Unechtheit ciniger ihm 


Archiv در‎ ‘zugeschriebener Abhandlungen 
در‎ ‘Tabula Samaragdina : (ہم) وهی مصنف‎ 
‘Heidelb. Akten der ۱ 
ھائیڈل برگ م و ء (اسی زمانی میں نوشادر ی تاریخ‎ 
اور الرازی کی تصنیف کتاب آلاسرار پر رکا کے مقالات‎ 
68۸٥51: ibn : E. H. Holmyard (çr ۳( زیر اشاعت تھے)؛‎ 


von 


٦ 


غلم (الکیم) 


«Proc. of the Roy. Soc. of Medicine در‎ ‘Hayyan 
: ہم (۳ ۲ .مج تا ےم؛(مم) وهی مصنف‎ 
A critical examination of 122۳1۵1۵5 work upon 
(re) وےم تا ووم؛‎ : ٩ ‘Isis در‎ ‘Arabic Chemistry 
The Present Position of the Gebger ; وهی مصنف‎ 


«Problem.‏ در qro ۷6۱6766 Progress‏ ,£‘ ص مم 


î Maslama al-Majriti and lı; بعد؛ (ہم) وهی مصنف‎ 


<Rutbatu ۷‏ در نول (e qre)‏ 
تا ۶۰ (۲) وهی مصنف ۰ زوتیز-(۱ Abu‏ 


۲ ٩۳ ۶ 


Muhammad Jbn Ahmad al-‘Irûkî, Kitab al“lim. 
جه صفحات» ترجمه و متن‎ cal-Muktasab, ۰ 
۸4 Romance of : ےہ صفحات؛ (۲۸) وهی مصنف‎ 
Journ. of tke Society of Chemical در‎ «Chemistry 
: زوهی مصنف‎ )۲٩( ۶۱۹۲۰ ۲۳۳ ج‎ Industry 
میلان» تور‎ Scientia در‎ ›Chemistry in [lam 
و‎ J.Ruska (r.) ی ےہم تا و۳‎ ۹ 
Arabische : ¬, ج‎ 8۶ : E. Wiedemann 
«S.B.P.M.S. Erlg. در‎ ‘alchemistische Decknamen 
+E. Darmstadter (rı) اعد‎ ٩٩ ۹۷۰۳ء| ٣۱۹ف ج‎ 
”برلن ۲ (لاطینی گیہر‎ «Die Alchemie des ۴ 
کی تصائیف کا ترجمه» مع حواشی» جو ماهرین زبان‎ ۴ 
_  ۔)ںیھ عربی کے لے اهم‎ 

[ئیز دیکھے (,) لطفی جمعه : تاریخ فلاسفة الاسلام» 
قهره ےء۹ ۶؟ (۲) قدری حاف طوتان : العلوم عندالعرب: 
قاهره ۰۱ (م) ذبیح اللہ صفا : : تاریخ علوم عتلی در 
فنون اسلامی» تہران ۰۱ ش؟ (م) رحمن على ۽ 
تذ کره علماے هند لکهنژ رو رع؛ ( 6 عبدالسلام 
خدوی : امام رازی» اعظم کڑھ ۰ () وهی مصتف: 
مکمام اسلام» دو جلد» اعظم گڑھ ۹٥۹| ٣۳‏ ۱ع 
(ے) لی بان (مترجم ۶ علی بلگرامی) : تمدن عرب» 


ص ور وعء ببعد؛ (ہ) حمید عسکری؛ تامور مسلم ساننسدان» 


۳۳٣ 


۱ 


علم (المعادن) 


«History of Muslim Philosophy (4) ۶۱ ۲۳ لاهور‎ 
: George Sarton )۰.( $ طبع ایم - ایم شري“ ج‎ 
م جلدیں؛‎ «Introduction of the History of Science 
و‎ J. Arnold طبع‎ «The Legacy of Islam )١( 
.۸ء اوکسنڑڈ م۹ رع],‎ Guiاllaum‎ 

WIEDEMANN)‏ ۰ [و اضافه از ادارہ]) 


معدنیات کا علم موجوده @ 


زمانے میں ای علوم طبیعی کی ایک اهم شاخ ی 
حیثیت حاصل ے؛ لیکن متقدمین کے ہاں اہے 
بسا اوقات دوسرے علوم» بالخصوص علم کیمیا اور 
علم طبقات الارض» کا حصه سمجها جاتا تھا - آٹھویں 
صدی عیسوی کے دوران میں پهلی بار تاریخ طبیعی 
کے متعلق مخصوص نوعیت کی کتابیں نمودار هوئیں۔ 
ان میں حیواناتہ نباتات اور جمادات کا حال ادبی 
نقطهُ نظر ہے بیان کیا جاتا تھاء تاهم ان میں خاصی 
مفید معلومات بھی شامل هوتی تھیں ( إہ رمع1 
lan‏ ص , „(r‏ 

اس علم کی طرف مسلمانون کی توجه غالبا اس 
وقت هوئی جب ارسطو (رلء به ارسطاطالیس) ہے 
منسوب " کتاب معدنیاتِ'“ کا عربی میں ترجمه هوا؛ 
جنانجه اس کے بعد اس موضوع پر بالخصوص قیمتی 
پتهرون اور جواهرات کے بارے میں » متعدد کتابی 
لکهی گئیںء جو حجریات““ کے نام ہے منسوب کی 
جاتی ہیں - ان میں محمد ابن شاذان الجواهری ی 
کتاب الجواهر و اصنافه بہت ممتاز هم ۔ اس کے 
علاوه ابن الندیم نے کچھ اور تصانیف کے نام بھی 
دیے هی › ماد کتاب الکنوز السبعته, کتاب 


دفائن السیوب» کتاب کتاب معادن والمطالب و الکنوز 
لبعض المصریین» کتب مزاجات_الجواهر المعدئیه و 
عمل ی الفولاذ و الطالبتون و الخماهن؛ لیکن ان کے 
مصنفین 1 پتا نہیں جلا (ابن الندیم ۰ + الفمهپرست» 
ص ۱۳۱ ۰۳۱۸ 


Marfat.com 


علم (المعادن) 


۳۳۸ 


علم (المعادن) 


بہر حال اس ہیں شک و شببه کی کوئی کا سراغ ملتا ے؛ مثلا ەمععھ فارسی کے پاد زهر 
3 سس 5 س ۰ حفاظت کرد الا 1 ۰“ 
کنجائش نہیں که جابر بن حیان [رك باں] سے (رے زھر سے ظت کر والا) ہے بنا ے 


الکندی [ركٗ باں] تک اکثر 
معادن اور علم المعادن پر قلم اثهایا اور ان کے رسائل 
کا بعد میں 
پہل و کو بھی نظر انداز نہیں لیاء چنانچه اس نے 


بہت ہے چھوٹے چھوٹے رسالے لوے اور فولاد ‏ | 
اسلحه تیار کرنے پر بھی ص تب کے یت 


اء[ ص پرمم)۔ ابن الندیم (ص )٣٥ ٦‏ نے جابر بن 


حیان کے تین رسائل کا ذکر کیا ے؛ یعنی کتاب 


کیمان المعادنء کتاب جواهر آلکبیر اور رسائل فی 
الحجر - اسی زمانے میں ابن العزاقر نے تاب الحجر 
لکھی (الفہرستء ص .ہم) - مشہور مستشرق 
سلین شنائڈر ۲ع۵زع0طع5مز»:5 کی رائے میں اس موضوع پر 
اسلامی دور کی پپلی تصنیف عطارد بن محمد الکاتب 
کی لتاب الجواهر و الاحجار _ه- المأمون کے عہد کے 
اس ماهر علم معدنیات نے بیش قیمت پتهرون » هبرود 
اور جواهرات کے خواص معلوم کے اور انھیں اپنی 
کتاب میں رقم کیا - اس کے فلمی نسخ یورب کے 
کتاب حانود ہیں موجود هی - ۶۱۹۱ میں 
سٹین شنائڈر نے اپر ایک مقال میں اس کی بہت 
تعریف کی ےے (ناسور مسلم ساننسدان» ص ۲. ۲» 
۰۹۰ 


بقول میکس میثر هاف ‘Max Mayerhaf‏ 


*خلیفه کی سلطنت اور مشرقی و جنوبی سمالک؛ مثلا 
ت رکستان» هندوستان اور مشرقی افریقه کے سواحل کے 
دربیان تعلقات و روابط روز افزوں هو ره تهر» 
جنانجه اسی وجه ہے بیش بہا اور نایاب و نادر 
جواهرات کی درآمد و برآمد اور ان کی معلوسات بھی 
ترقی کر رهی تھیں - یہی سبب ہے که بعض 
جواهرات کے جدید ناسون سے بھی عربی و ايراني ربط 


Marfat.com 


قابل ذکر علما نے ‘Legacy of Islam)‏ ص (٣۲‏ . 


اس سلسلے میں البیرونی [رله باں] کا ذکر بھی 


اهل مغرب نے نه صرف ترجمه کیا بلکه | بہت ضروری ے؛ جس نے نه صرف آٹھ پتهروله 


اور دھاتوں کا وزن تقریبا صحیح طور پر متعین کیا 
بلکه حجریات پر ایک ضخیم تصنیف بھی اپنی یادگار 
جھوڑی ۔ اس کی تاب الجماهر فی معرفة الجواهر 
شانع هو چکی ھے (طبع کرینکو ۹۳۹ اع و طبع 
| الهلالی» مع ترجمه و شرح» لائپزگ ۱۰۱ع) - اس. 
ہیں اس نے طبیعی» تجارتی اور طبعی نقطۂ نظر سے 
ہے شمار پتهرون اور دھاتوں کے حالات فراهم 
, کے هی . ۱ 
یوں تو عربی ہیں حجریات پر تقریبا پچاس 
کتابیں لکھی گئیں؛ لیکن ان میں بہترین اور 
مشپور ترین کتاب شرف الدین ابوبکر احمد بن یوسفه 
التیفاشی (م ۱ <o‏ ۰۳/۵ ۲ ,ع) کی ازهار الافکارفی جواهر 
| الاحجار _ه ۔ یه کتاب شائم هو چکی .ه ۔ اس کے 
در ے ار رر ار کی دق 
ار آلموکت اس ی دواورتصائیف هین (الزرکی : 
الآعلام ) ۔ الیتفاشی نے بیش قیمت پتهرود کے متعلق 
وسیع اور تفصیل معلوبات فراهم ی هی - اس نے 
ان کے مآخذہ ان کا جغرافیه» ان کی آزمائش اور ان که 
قیمت کے متعلق تفصیلات درج ی هی اور یه بھی 
بتایا ے که طب اور سحر و افسوں میں ان سے کیا 
کام لیا جاتا ےہ ۔ اس نے پلائنی کی کتاب اور ارسطو 
سے منسوب تصنیف کے سوا کسی قدیم ماخذ پر انحصار 
نہیں کیا اور صرف عرب مصنفین کی تحقیقات هی 


درج کی هن . 

جابر بن حیان عربی علم الکیمیا کے بانی ی 
حیثیت سے دنیا بهر میں سڈہور ےہ ۔ کہتے هن 
که الکیمیا مصری لفظ کمرات (ےسیا) سے ماخوذ هه 


نش 


علم (المبدن) 


اور بعض کا خیال ے که یه یونانی لفظ کیمی (- پگهلی 
هوئی دهات) سے نکلا _ه- اس علم کے جو بنیادی 
اصول مصری اور یونانی محققین نے قائم کے تھے 
وه یھ هی : (م) تمام دھاتیں اصل میں ایک هی 
هس » اس لے ایک دهات کا دوسری دهات میں 
استحاله بالکل ممکن ے؛ (ب) سونا تمام دهاتود ہے 
زیاده پا لیزه اور حالص دهات ے اور حاندی اس ے 
دوسرے درج پر ےے؛ (ج) ایک ایسا اده بھی موجود 
ے جس میں گھٹیا دھاتوں کو قیمتی دھاتوں میں 
تبدیل کرنے کی صلاحیت هی - الکندیء:الرازی اور 
ابن سینا نے اس سے پر زور اختلاف کرتے عوه ا سے 
بحض شعبدہ گری قرار دیا اور سائنسی منہاجات 
سے متعارف کیا ۔ اسی طرح جابر اور دوسرے 
عرب ماھرین کیمیا معدئی مادوں کو اجسام (سوناء 
چاندی وغیرم)» نفوس (گندھک سنکھیا وغیرم) اور 
ارواح (سیماب» نوشادر وغیر) میں تقسیم کر تھے؛ 
لیکن الرازی کیمیائی مادوں کو نباتات» حیوانات اور 
معدنیات میں تقسیم کرتا ے اور یہی وه تصور ے جو 
آج تک مسلمه طور پر چلا آ رها ے۔ الرازی معدنیات 
کے طبقے کو اروا» اجسامء احجار تیزابات» سہا گے 
"اور نمکیات میں تقسیم کرتا ےہ اور اڑ جانے وا ی 
چیزوں کو اجسام اور نھ اڑنے وا ی اشیا کو ارواح 
قرار دیتا عے - ویدہان E. ۷٥ا ٥:٥۸‏ نے اپنی 
”تاریخ کیمیا“ میں الرازی کی تاب الاسرار کے 
اقتباسات نقل کے ہیں (اس سلسلے میں ۔زید معلومات 
کے لیے دیکھے بذیل علم الکیمیا) . 
چیسا که اوپر بیان کیا جا چکا ہے علم لیا 
کی طرح علم طبقات الارض کا بھی علم المعادن ے 
نہایت قریبی تعلق ہے - اہن سینا نے کتاب الاحجار 
میں ایک باب پھاڑوں کی اصلیت کے بارے میں لکھا 
ہے اور اس ضمن میں اس کے مشاهدات زانة حال کی 
تحقیقات ہے زیاده دور نہیں - وه لکهتا ے : ''پہاڑ 


او مت و اس ات ل 


arfat.com 


۴۶۹ 


کر س م 
تا 0)/ 


غلم (العدن) 


غالبا دو اسباب سے پیدا هو میں : یا تو وه سطح 
زین کے شق هوز سے باهر نکل آئے ہیں + جیسا کہ 
بعض اوقات زلزلے کے وقت دیکها گیا ےء یا وہ 
بہتے هوژ پانی که ذریعے سے پیدا هود» یعنی 
دریاؤں نے جا بجا زمین کو کاٹ کر گھاٹیاں پیدا 
کر ی هیں اور بیچ میں پہاڑ رد" کر ھیں۔ پتهر نرم 
اور سخت دونوں ہیں - پانی نرم پتھروں کو کاٹ 
ڈالتا ےہ اور سخت پتھروں کو چھوڑ دیتا ے ۔ 
اکثر بلندیاں دنیا میں اسی طرح پیدا هوی هس ۔ 
فلزات بھی اس طرح پیدا ھوے ہیں جسے پهاژ ان 
نتائج کے پیدا کرنے کے لے زمانة دراز کی ضرورت 
سے اورممکن ےک بمرور زہان پہاڑ کٹ کر نیچے 
هو جائیں“ - اپنے اس بیان کے ثبوت میں ابن عیتا 
لکهتا ہے : ””پہاڑوں کے پیدا ھونے کا باعث پائی کا 
مونا اس ہے ابت هوتا هه که مدت سے پتھروں 
پر دریائی وغیره جانورون کے نشانات موجود هی - وه 
مٹی جو پہاڑوں پر پائی جاتی ےہ اس طرح نہیں بنی 
جس طرح خود پہاڑ بز هی بلکه وه درختود کے 
سژز سے اور اس مثی سے مل کر بر هيی جن کو 
پانی لایا عہ - ممکن ے که یه مٹی اس سندر ی 
پرانی کیچڑ هو جو کسی وقت کل پهاژون کو غرق 
کے هوه تھا“ - اس عبارت سے صاف ظاهر _ که 
وه تغیرات» جو دنیا میں پیدا هوتر یں ہہت هی 
آهسته آهسته اور بہت طویل زبانے میں واقع ھوتے 
هی اور موجوده علم طبقات الارض نے بھی یہی ثابت 
کیا سے . 

سطح زمین کا سمندر کے تغیرات کے سہب سے 
بدلتے رھنا اور زسین کی شکل میں تغیرات کا هونا اس 
درجم عربود پر ثابت هو جک تھا که غوام الناس کے 
خیالات تک میں یه مسائل شریک هو چکے تھے - اس 
کا اندازه همیی اس تمثیل سے هوتا ہے جو القزوینی کک 
عجائب المخلوقات میں ملتی ہے : 'رجزء ایک جن» 


علم (المعدن) 


۳0 + 


ملم (طب) 


کبتا _ه که ایک مرتبه ایک بہت پرانے شہر ہے 
گزرا - میں نے وهان ایک باشندے سے پوچها : 
تجھے معلوم ہے که یه شهر کب ہے بستا ہے 9۳ 
اس نے جواب دیا : ”نہیں“ - هزار برس بعد میں 
پھر وهاد سے گزرا - جس جگد وه شہر تھاء 
وهان میدان تھا اور کهیتی هو رهی تھی - 
میں نے ایک کسان سے پوچها : "تجهی معلوم 
ی که وه شہر جو یہاں پهل تھا کس طرح 
غارت هوا ؟“ اس نے کہا : ”یہ کهیت تو هميشه 
سے ایسا هی .هه" - هزار برس بعد پھر اس مقام سے 
رز اح اک سوہ کف ضر ے 
کنارے بہت ہے باھی گیر سچھلیاں پکڑ رعے تھے ۔ 
میں نے ان سے پوچھا : یھ سمندر کتنے دنوں سے 
ےھ ؟ “ انھوں نے جواب دیا : ٤‏ 
(تمدن عرب» ص جم ببعد؛ نیز اس سلسل میں 
کی موی مر لاس انا نس زر 
ایک زلزلر کا حال قلمبند کیا-_ش). 


و ۵ 3 سے 


Intro- : George Sarton ماخ : () سارٹن‎ 

۰ ره «duction to the History‏ جلد Mak (r) $e‏ 
and Medicine : Meyerhof‏ ۶ در The Legacy‏ 
[slam‏ و ا وکسنڑڈ ؛م+وٴء؛ (۳) محمد عبدالرحمٰن خاں: 
‘Physics and Numerology‏ در A History of Muslim‏ 
<Philosuphy‏ طبع ایم ۔ایم شریف؛ Wiesbaden‏ 
٩5+‏ ع؛(م) ابن الندیم : الفهرست؛ (ه) حاجی خلیفہ : 
كشب الظنون؛ (د) الزرکلی : الاعلام؛ (ے) لطفی جمعه : 
تاریخ فلاسفة الاسلام؛ (ر) قاری حافظ طوتان. 


العلوم عندالعرب؛ (و ) ذبیح اللہ صفا : تاریخ علوم عفلى 
و ننون اسلامی؛ (. ؛) عبدالسلام ندوی: حکماے اسلام؛ 
(رم) بلگرامی : تمدن عرب؛ (:م) حمید عسکری : 
نامور ملم سائنسدان» لاھور ۳+ عے 


[سید امجد الطاف] 


(ع)ء علم العلاج و علم الادویه؛ ي 
سائنس کی ایک شاخ» جس میں جسم انسانی سے 
بحیثیت صحت و مرض کے بحث کی جاتی ے ۔ جونکه 
صحت و مرض کو سمجھے کے لیے اسباب صحت و 
مرض کا حاننا بھی ضروری ھی اس لیے ایک طبیب کے 
لیے علوم طبیعیه سے کما حقه واقفیت بھی ضروری 
ره یہی وجه ه که عناصر» مزاج» اخلاط اعضاء 


طب : 


قوی» موسم» آب و هواء ما کول و مشروب» معائنة 
ثبض» امتحان بول و براز وغیره اور عصر حاضر میں 
علم الجرائیم» کیمیاوی و خورد بینی امتحانات» 
ایکسرے اور برقی معائنة قلب کے مضامین بھی 
طبی سائنس کے ضروری اجزا سمجھے جاتے هی . 
غرض و غایت : اس علم کا مقصد یه ھے که 
انسان کی طبعی صحت کو قائم رکها جائے اور اگر 
کسی سبب کی بنا پر اس کی صحت زائل هو جال تو 
زائل شده صحت کو واپس لا کر مریض کی طبعی 
حالت کو برقرار رکه کی کوشش کی جاش . 
سوضوع اور اس کی اهمیت : چونکه اس علم 
کا موضوع براه راست انسان کا جسم ھے » اس لے اس 
علم کو دیگر علوم پر شرف و برتری حاصل ھے۔ یوں 
تو تمام علوم کسی نہ کسی حیثیت ہے انسان ی 
خدمت انجام دیتے هی » اس لے بلاشبپه جمله علوم 
و فنون کو انسان کا خادم کہا جاسکتا ھے اور اس 
لحاظ ہے یقینا تمام علوم ایک دوسرے کے مساوی 
مرتبه رکه هی » لیکن علم طب کا موضوع ' چونکه 
براه راست انسان کا جسم ےجو کائنات ی اعلی و 
اشرف مخلوق .هه اور جے قرآن مجید نے ""احسن 
تقویم“ ے تعبیر کیا ے؛ لہذا علم طب اپنے 
موضوع کی شرافت و عظمت کی بنا پر سائنس کی دوسری . 


Marfat.com 


جلم (طی) 


شاخوں کے مقابل میں سب ہے اعلٰی و اشرف ہے . 

. طب عربی : اس میں کوئی شک نہیں که دیگر 
علوم کی طرح علم طب کا سرچشمه بھی سرزمین یونان 
هی" ه» لیکن حقیقیت یه .هم که مسلمانود» 
پالخصوص عربود نے سائنس کی اس مخصوص شاخ 
مین" بڑی گراد قدر خدمات انجام دی هی - ید 
کھتنا کسی طرح بھی مبالغه نہیں که علم طب 
صحیح معنوں میں مسامانون کا ایک گراں قدر علمی 
سرمایه ے؛ جس کی اختراع و ایجاد عرب اطبا و 
حکما کی دماغی کاوشوں کا نتیجہ ہے اور جس کی 
تدوین و ترتی میں مسلمآن خلفا و سلاطین نے ایک 
دوسرے سے بڑھ چڑھ کر حصه لیا ہے۔ اہے مسلمانوں 
کی تاریخی دیانت سمجھنا چاھیے که انھوں نے اپنے 
پیش بہا اضافوں اور گراں قدر ایجادات و اختراعات کے 
پاوجود اس فن کے ساتھ یونان ی نسبت کو قائم رهنر 
دیاء ورنه حقیقت یه ہے که جس طب کو عرف عام 
میں طب یونانی کہتے هی وه بڑی حد تک طب 
عربی هه . 

تراجم و شروح : طب میں عربوں کی خدمات 
کا آغاز ترجمه و شرح ہے هوا؛ چنانچه عرہوں نے ایران 
شام» هندوستان» روم» یونان» مصر اور کلدان کی 
قدیم طی کتابود کے تراجم عربی زبان میں کے؛ 
ان پر .حواشی لکهی » ان کی تشریبح و .تبویب 
کی اور مختلف حکما کے بکھرے هو اقوال و 
مسائل کو جامع کر کے ایک باضابطه اورمنظم فن کی 
پنیاد رکهی - اس سلسلے میں آل حنین » آل بختیشوع 
آل ثابت اور آل ماسویه کی خدمات خصوصیت سے 
قابل ذ کر هی ۔ اسی طرح ترجمه و شرح کے میدان 
میں: قسطا بن لوقاء حجاج بن سطره ابن البطریق» 
فیسی بن بحجی» احمد بن ابی الاشعث؛ ابن جلجل 
اور یوحنا بن ماسویه جیسے علماے فن کی خدمات بھی 
بڑی گراں قدر یں اور تاریخ کے صفحات ان کے علمی 


[ 
: 1 
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۳9 


عنم (طب) 


کارنامون سے معمور ہیں . 

مسلمان خلقا و سلاطین کی سرپرستی : اس فن 
سے مسلمانون کے شغف و انهماک کا عالم یه تھا 
که سسلمان خلفا و سلاطین اپنے دربار کے طبیبوں عر. 
انتخاب میں انتهائی دلچسپی کا اظهار کیا کرتے 
تھے اور بلا تعصب مذهب و ملت و و سلک و قوم 
بڑی سے بڑی رقم صرف کر کے بڑے احترام و اعزاز 
کے ساتھ انھیں اپنے درباری طبیب مقرر کرت تھے 
تا که طب کی تدوین اور علاج و معالجے کے سلسلے 
میں ان سے استفاده کیا جائے؟ چنانچه خلفا کے دربار 
میں یپودی» عیسائی» مجوسی» صابی اور هندو» 
غرض هر مذهب اور هر عقیدے کے طبیب ان خدمات 


کی انجام دھی کے لے مامور تھے . 


عرب اطبا علم طب کے یونانی مصنفینء خصوصا 
بقراط اور جالینوس» ہے واقف تھے ۔ بقراط کی طبی 
کتابوں کا عربی ترجمه حنین بن اسحق» قسطا بن 
لوقاء عیسی بن یحی اورعبدالرحمن بن علی نے کیا ۔ 
انھوں نے اس کی کتاب ومووز:نباو۸ (فصول بقراط بقراط) 
کا ترجمه کیا اور اس کے رسالوں ووزروم,چوبم 
(**علامات مرض *؟) اور وءزو«یهءمع (''وبائی امراض“) 
کا مطالعه کرنے کے بعد ان پر حواشی لکھے - اسی طرح 
جالینوس کی متعدد تصائیف کا بھی عربی ہیں ترجمه 
هوا ۔ ان میں تقریبا چودہ .کتایی علاج الاساض 


(Therapeutics)‏ کے سوضوع پر ترجمه هوئی- اسی طرح 


ایک رساله تشخیص الامراض پر اور متعدد رسائل 
بخاروں کے علاج ہے متعلق عربی زبان. میں 
ترجمه کے گۓ - Legacy of Islam‏ میں بیان کیا 
گیا ہے کہ جالینوس کی کتابوں کے ایک سو سریانی 
اور انتالیس عربی نسخے ماموں رشید کے عہد میں 
ترجمه کر لیے گۓ تھے اور بقول پروفیسر براژن جالینوس 
کی کتاب | التشريح Anatomy)‏ 0۵۱6«۶) کا جرمن 
ترجمه موجود ے - جالینوس کی کتاب ااتجربة الطبية 


ملم (مب) ۱ وك ملم (طبیغ 


کا انگریزی ترجمه اصل عربی ستن کے ساتهه جو | گۓ اس کی سب سے بڑی وجه ان کی مجتہداله قوث 
حبیش کے قلم کا رهین منت ہے؛ کیمبرج یوٹیورسٹی | تھی ۔ یه صحیح .هم که انھوں نے یونانی طب ے 
مات ود جا ا استفاده کیاء لیکن کورانه تقلید نہیں کی بلکه مسائل 

خلفا کے زمانر ہیں جو عیسائی طبیب سمتاز و | و نظریات فن میں مجتهدانه شان اختیاری ؛ چنانچھ 
معروف تھے ان میں سے ابن «اسویه خلیفه هارون الرشید ابو سپل مسیحی نم قدما کے اسلمات پر یشتر 
کا طبیب خاص تھاء جس نے اس کے ذس یه خدمت إ رد وقدح کی اور شیخ الرئیس بو علی سینا نے بقراط و 
سپرد کی تھی که قدیم اطبا کی تصائیف کے تراجم ۱ جالینوس کے معتقدات پر جابجا گرفت کی - نقد و جرح 
حاصل کرے ۔ اس کے علاوه وه بغداد میں طب بھی | کا ید سلسله برابر قائم رها؛ چنانچه ملا نفیس نے 


پڑھایا کرتا تھا - اسی زمانے میں بختیشوع کا خاندان | اہن ابی صادق کی آرا پر دعوت فکر و نظر دی اور 

بھی طبی دنیا میں عظیم شهرت کا مالک تها» جنانجه | ابوالحسن قرشی نے بو علی سینا پر اور علی بن رضوان 

هارون الرشید کے ابتدائی عهد می اس خاندان کا ۱ نے زکریا رازی پر جا بجا اعتراضات کے . 

ایک فرد جبریل دربار خلافت کا طیب خاص تن - | 

اسی طرح ایک اور طبیب ی بن رذوان .صر ک فاطمی | فکزی و اجتهادی قوتوں ہے کام لے کر طریقه هارمه 

خلیفه الحا کم کا طبیب تھا ۔ ایک اور طبیب على بن علاج اور اعمال فن میں بے شمار تحربات و اضافات 

عباس سلطان عضدالدوله کا شاھی طبیب تھا ۔ اس ی کیم؛ چنانچە ابن وافد پہلا طبیب تھا جس نے علاج 
| 


٤ 


نئے تجربات و اضافات : عربوں نے اپنی 


ایک طبی تصنیف کتاب الملق کے نام سے سوسوم | بالغذاء پر زور دیا - حکیم رضی الدین نے غذاے دوائی 
ہے ۔ یه وهی کتاب سے جو شیخ الرئیس بو علی سینا | کو(دواے خالص کےمقابلے میں) ترجیح دی اور حکیم 
کی شہرۂ آفا قکتاب آلقانون فی الطب ہے پپل معروف | اوحد الزمان ابوالبرکات نے ایک خاص ویائی مرض میں 
و مستعمل تھی ۔ اسی دور کا ایک اور طبیب سنان ۱ قطع اناسل کا علاج اختراع کیا 

الصابی ے؛ جو مشپور سپندس ابت بن قره کا بیٹا ۱ ابو المنصور صاعد بن بشر بن عبدوس نے تمام 
تھا - اس نے علم طب میں امتحانات اور سرکاری اسناد | حکماے یونان کے قدیم طريتة علاج کے خلاف اکر 
کی تقسیم کا طریقہ رائج کیا - حکوست کی طرف ہے | امراض بارده» مثلا فالج» لوت اور استرخا کے لیے 
باقاعده امتحانات ہیں کادیاب اور سند بانته اطبا شی کا نظام طب عربی میں ادویۂ بارده اور منع غذا کا علاج 
تقرر کیا جاتا تھا ۔ کامیاب اطبا کو ابناد دی | رائج کھاء جو آگے چل کر بے حد کہ یاب ثابت هوا ۔ 
جاتی تھیں۔ ان نی ان کی صلاحیت و استعداد کے | یونانیون کے ہاں حفظان صحت ایک باقاعدہ علم کی 
مطابق یه تفصیل درج هوتی تھ ی که کس طبیب کو | صورت میں موجود نہیں تھا - عرب اطبا نے حفظان 
کس حد تک علاج کرنے کی اجازت ہے - بغداد میں | صحت کے اصول م‌تب کے اور اے ایک منظم 
آٹھ سو سے زائد سند یافته اطبا تھے۔ ان کے علاوه ایسے | فن کی حیثیت ہے رائج کیا - اسی طرح انھوں 
طبیب بھی موجود تھے جو اپنی غیرمعمولی شہرت و نے اس‌اض چشم کے متعلق تحقیقق کی؛ فن جراحت 
مقبولیت کی بنا پر امتحانات ہے ستثنی قرار ده دیے ۱ کو ترقی دی» شکر سازی کے معمل تیار کیے؛ 
گے تھے . اور سکب ادویه ی تیاری میں شکر کے 

عرب اپنے پیش رو بونا را استعمال کو رواج دیا. 
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علم (طنهم - 


ror 


۱ علم (لب) 
مسلمان اطبا کی ایجادات و اختراعات 


کے | کی ایجاد سے هل بلاشبهه مسلمانود نے جرائیم کو 


سلسلے میں مشہور ممف جرجی زیدان نے ای 
کتاب تاریخ الْتمدن الاسلامی میں ایک علیحدہ باب 
”ىا احدثوا السلمون فی الطب“ کے عنوان ہے 
متعین کیا ے؛ جس میں تفصیل ہے عربوں کی 
خدمات کا ذکر کرت هو لکھا ہے : ''عربوں نے 
پہلی مرتبه علاج بالجراحت میں کاوی ادویه کا 
استعمال شروع کیاء مسلولین کے ناخنوں کی کیفیت 
بیان ی» یرقان اور ھواے اصفر کے علاج کا ڈکر کیاء 
جنون کے لے افیون کو بمقدار کثیر استعمال کرئے 
کی اجازت دی» نزف الدم کے لیے سر پر سرد پانی ڈالنا 
تجویز کیاء خلع کتف اور نزول الماء کے اپریش کا 
طریق کار بتایاء تفتیت سدد کے طریقے بیان کے؛ نیز 
بعض ایسی فروع طب پر کتابیں لکھیں » جن کا ذکر 
کتب مقتدمین میں موجود نھ تهاء بثلا یوحنا بن 
ماسویه نے جذام پر اور الرازی نے چیچک و خسره پر 
پہلی مرتبه کتابی تصنیف کی . 

عربود نے فن طب می جو اضافات و اختراعات 
کے وه آگے چل کر عصر حاضر کی معلوبات و 
تحقیقات کی اساس بنے - چند مثالین ملاحظه هون :۔ 

منصور بن محمد نے و۹ مء میں تشریح 
تتموری» لکھی جو اعضاے اجسام انسانی کی تصاویر 
سے مزین تھی - اسی طرح علم جراحت میں ابوالقاسم 
الزھراوی کی کتاب بھی تشریحی تصاویر و نقوش ے 
آراسته ے۔ برهان الدین نے اعلان کیا که خون میں 
سکر العنب پائی جاتی ہے اور الرازی نے بیان کیا کہ 
معدے ہیں ایک ترش رطوبت موجود ے ۔ ابن النفیس 
نے پہلی بار نظریةۂ دوران خون کو بیان کیاء 
جے بعد میں سر ولیم ھاروے ہے منسوب کیا گیا ۔ 
مانچسثر یونیورسٹی کے ڈاکٹر جے۔ بلانھم نے اس 
حقیقت کو تسلیم کیا ہے , 


جہاں تک تعدیۂ امراض کا تعلق ے خوردیین 


2 


آنکھوں ہے نہیں دیکھا ٹھا؛ لیکن اپنی فہم و 
فراست ہے انھوں نے تعدیڈ اسراض ے اس 
ذریے کو ضرور معلوم کر لیا تھا؛ چنانچه مشہور 
غرناطی طبیب ابن الخطیب (۳ ۳۱ , تا م۳ ,ع) وباے 
طاعون کے سلسل میں اس حقیقت کی وضاحت کرتے 
هوه لکهتا ے که "اس مرض کے تعدیه کا 
وجود تجربر» مطالے اور شہادت حواس ہے قطعی 
طور پر ثابت هو چکا ہے''؛ چنانچه معتبر اطلاعات 
سے ظاهر ہے که مریضوں کے ملبوساتء ظروف» 
اور کانون کے آویزوں کے استعمال سے یه مرض 
پیدا هو گیا اور ایک گھر کے آدمیوں ہے دوسرے 
مقامات پر پهیل گیا ۔ هسپانوی طبیب ابن خاتمة 
م ۰۹ لکھتا ے ''میرے طویل تجرر کا نتیجه 
یه ہے که اگر کوئی شخص کسی مریض سے ربط 
رکھتا ہے تو طاعون فی الفور اس کو عارض هو جاتا 
اور اس میں بھی وهی علامات ظاهر هو جاتی هی » 
مثلا اگر مریض کے بلغم میں خون خارج هو کا تو 
چهوت میں ببتلا هوز "وال مریض کی کیفیت بھی 
یہی هو گی - اسی طرح اگر پہلے مریض کے جسم 
میں گلٹیاں نمودار هون کی تو دوسرے مریض میں 
بھی تعدیه کے بعد یہی کیفیت هو کی ۔ اس طرح 
تعدیه کا سلسله جاری رهتا ہے اور ایک مریض 
دوسرے فرد کو مرض بنتقل کرتا رهتا هه . 

۹ ع میں تر کیه میں چیچک کی تلقیح کا 
عوامی طریقه رائج تهاء جو اثهارهویی صدی میں بورپ 
پہنچا اور بعد میں سائنلفک قرار پایا ۔ طب میں 
مسلمانون نے پہلی بار معدے ہے فضلات ردیه کے 
اخراج کے لیے ات معدہ (stomach tube)‏ کا 
استعمال شروع کیا اور جبسا که صاحب فردوس الحکمة 
نے بیان کیاےء اس کی ابتدا بانس ی نا لی سے کی کی . 

علم الادویه : علم الادویه کے سلسل میں 


با وی تا وی 
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علم (طب) 


بھی عربوں کی خدمات نہایت شاندار ھیں؟ چنانچھ 
انھوں نے بیخ ریوندہ کافور اور سنا کے افعال و خواص 
معلوم کے اور ان کو اپنی قرابادین (فارما کوپیا) 
میں شامل کیا ۔ اسی طرح بنج (بھنگ) کا استعمال بھی 
معالجاتی مقاصد کے لیے سب سے پهلی مرتبه عربود 
نے شروع کیا - چونکه عرب نهایت هی اعلی درجم 
کے ملاح تھے اس لے انھیں جهاز رانی کے ذریے 
غیر ممالک میں پہنچ کر نئی نئی بوٹیوں کی دریافت 
کا موقع ملا؛ چنانچه انھوں نےملایاء جزائر شرق الم‌ند 
اور چین سے دستیاب هوزر وا ی بےشمار دواؤں‌کا اضافه 
کیاء مثلا تج» صندلء دارچینی اور قرنفل وغیرہ دواژد 
سے عربوں نے طبی دنیا کو روشناس کرایا ۔ اطباے یونان 
ان دواؤں کے طبی استعمال سے بکسر ناواقف تھے - 
عربوں نے دیسقوریدوس کی کتاب الادوية کا ترجمه 
مکمل کیاء نیز علم الادویه کی بہت سی کتابیں 
سنسکرت وغیرہ زبانوں ہے عربی میں ترجمه کرائیں اور 
علم قرابا دین کو اس اعلی شکل میں مدون کیا 
جس میں آج هم ایس دیکھ ره ہیں . 
علم کیمیا: علم طب میں کیمیا کی بنیاد 
عربوں نے رکهی» چنانچه عربوں نے پہلی مرنبه ترشیح » 
تصعیدہ تقطیر» تذویب اور تبلور کے طریقے بیان کے 
اور ہے شمار کیمیاوی م رکبات» مثلا نائٹ رک ایسڈہ 
سلفیو رک ایسڈہ نائٹرو هائیذرو کلورک ایسڈ لاثیکر 
ایمویاء س رکری کلورائیڈ» مرکری اوکسائڈہ 
پوٹاشیم نائٹریٹہ فرائی سلفاس» وغیرہ بنائے؟ مختاف 
قسم کے کھار اور تیزابات تیار کیے؟ نیز الکحل سے 
طبی دنیا کو روشناس کرایا - یہاں یه امر خصوصیت 
سے قابل ذکر ھے له عربوں نے کیمیاے جدید کی 
تاسیس هی نہیں کی بلکه قدیم علم کیمیا کے 
خلاف .متعدد کتابی بھی لکھیں؛ جس کی ابتدا 


قرون وسطی من عام طب کے بمتاز ماهرین ۳ 


ہی 
یعقوب بن اسحق الکندی نے ی. ۱ 
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Fer 


علم (طب) 


علم طب ہے سسلمانوں کے اس غیر معمولی شغف و 
انہماک کا تتیجه یه نکلا که اسلامی دنیا نے 
عالمگیر شہرت کے فاضل ترین اطبا پیدا کے جو ییک 
وقت بہترین معالج بھی تھے اور بلند پایه مصنف بهی» 
مثلا شیخ الرئیس بو علی سیناء على بن عباس مجوسی» 
على بن ربن الطبری اور زکریا رازی وغیرہ نے 
دنیا ےطب کو اپنے علم و تجرے اور اپنی تصانیف سے 
بےحد متأثر کیا - انھیں ارباب فن کی رهنمائی میں 
دنیاےطب آگے بڑھی اور تشخیص و علاج کی نئی نئی 
راهی نکلیں - شیخ الرئیس بوعلی سینا کی تصنیف 


| القانون فی الطب قرون وی کی سب سے اهم» جامع 


اور مقبول کتاب سے ۔ متعدد بار اس پر عربی زبان میں 
حواشی لکھے گے اور یورپ کی ختلف زبانوں میں 
اس کے بار بار ترجے هو - یه کتاب پانچ جلدوں 
پر مشتمل تھی اور مشرق و مغرب میں یکساں طور 
پر مقبول هوئی - پہلی جلد میں عام اصول طب هب" 
دوسری جلد میں مفرد ادویه کا ذکر ے؟ تیسری 
جاد میں سر ہے لے کر پاؤں تک کے تمام امراض 
اور ان کے علاج کا بیان ے؟ چوتھی جلد میں امراض 
عاده کا ذ کر ے؛ یعنی وه امراض جو تمام جسم کے لے 
عام ہیں اور کسی ایک حصۂ بدن کے ساتھ مخصوص 
نہیں » ساد اورام» جادثات» سلعات» کسر عظامء 
سمیات وغیره؛ پانچویں جلد میں قرابا دین ہے ۔ 
اسی طرح زکریا رازی کا شمار قرون وسطی کے 
اکابر اطبا میں هوتا ے - الرازی اپنی خصوصیات 
میں شیخ بو علی سینا کے عین مقابل تھا - کہا یه 
جاتا ه که بو علی سینا به نسبت طبیب هوز کے 
فلسفی زیاده ہے اور الرازی به نسبت فلسفی هوش 
کے طبیب یا معالج زیاده ے - الرازی کی زندگی کا 
بیشتر حصه شفا خانوں میں مریضوں کے معائنے اور 
معالج میں گزرا ۔ وہ بغداد کے عظیم الشان شفا خانے 
کا افسر الاطباء تھا ۔ الرازی کی دوکتابیں خصوصیت 


علم (طب) 


سے غیر معمولی شهرت کی حامل هی : () المنصوری؛ 
جو لاطینی میں 071۰ 6٥1۹ا‏ 4 Liber‏ کے نام سے شائع 
هوئی ؛ (م) الحاوی» جس کا لاطینی ترجمه رمع 
میں بربسیا میں اور ۲مه ,ع میں وینس میں هوا - ِ 
کتاب متعدد جلدون پر مشتمل سے اور اس کی تقریبا 
مم جلدیں حیدر آباد دکن ہے شائع عو حی هین. 

الرازی ی کثیر التعداد تالیفات کا یورپ میں 
بہت زیاده خیر مقدم کیا گیا - ان میں مشپور ترین 
کتاب الجدری والحصبه _ه» جس کو اصل عربی متن 
اور لاطینی ترجم کے ساته ہے ٢ء‏ می. چیننگ نے 
لنڈن سے شائع کیا - اس سے پپل هدهع میں 
:وینس سے اس کا لاطینی ترجمه شائع هو چکا تھا ۔ آگے 
چل کر اس کتاب کا انگریزی ترجمه گرین هل نے 
کیاء جو سڈنہم سوسائٹی کے زیر اهتمام رمع 
میں شائع هوا. 

علی ابن العباس مجوسی کا شمار بھی فاضل ترین 
اطبا میں هوتا ے ۔ قرون وسطی کے یورپ میں 
وه Hay Abbas‏ کے نام سے شہور هوا اس ی 
کتاب الملکی اس دور کی مقبول ترین کتاب ہے » 
جو این سینا کی تاب تون ی انطب کے غائم 
ھونے سے پہلے بے حد مقبول تھی اورشائقین طب اسے 
پژی محنت اورشوق سے پڑھتے تھے . 

علی بن رہن الطبری کا شمار قدیم ترین اطبا میں 
هوتا ے۔ .وہ ء میں اس نے اپنی کتاب فردوس الحکمة 
لکهی - یہ طب عربی کی ان چند کتابون میں سے ے 
جو مغرب و مشرق میں یکساں طور پر مقبول ھہوئیں - 
په کتاب علم العلاج کے تمام شعبوں پر حاوی ے 
" اور اس میں کلیات و معالجات پر تفصیلی مباحث 
موجود هن . 

شفاخانی : جب ہے طب عربی کی ابتدا 
هوئی» هر دور میں اس کے شفا خانے قائم هو چلے 


آئے ہیں * چنانچه عربی حکوست میں سب سے پہلے جو 


ده کته 4 دس 


۳ 6 ۵ 


علم (طب) 


شفاخانه قام ہوا ایس ولید ب بن عبدالملک نے ہر ھ میں 
بنوایا تھا - یه شفاخانه در حقیقت جذامیوں کے لے 
تھاء جس میں آن کے طعام وقیام کا بہترین انتظام تھا 
اوربریضون کو هدایت تھی که وہ باهر آکر تندرستوں 
سے نه ملیں , 

اس کے بعد امویوں میں سے المنصور نے اندھوں, 
یتامی اوراپاهج عورتوں کے لے ایک دارالاقامة بنایاء 
جوان کے لیے ایک طرح کا شفاخانه تھا - علاوه ازیی 
اس نے پا گلوں کے لے بھی ایک دارالعلاج 
*دارالمجانین" کے نام سے بنوایا تھا 

عباسی دور حکوست شفاخانوں کے لیے خاص 
طور پر مشہور ے ۔ اس دور میں طب عربی کے 
شفاخانوں ی ایک طویل فہرست ہمیں ملتی ہے - 
جہاں مریضوں کے قیام و طعام کا باقاعدہ انتظام 
تھا ۔ علاج کے لے ماهر اطبا مقرر تھے اور پورے 
شفاخانے کی نگرانی کے لیے ایک افسر الاطباء متعین 
کیا جاتا تھا ۔ یه عہدہ سب ے پہلے بختیشوع 
کو دیا گیا۔ 

بیمارستان احمد بن طولون» بیمارستان 
جامع طولونی» بیمارستان مقتدری» پیمارستان عضدی» 
بیمارستان کییر دسشق» بیماستان اسکندریه» 
بیمارستان کبیر قاهره» وغیره وغیره اس دور کے چند 
مشہورشفاخانوں کے نام هبن» جہاں ماهرین کی نگرانی 
میں مریضون کے علاج کا معقول انتظام تها . 
طب کی جا هی و همه گیری کا اندازه اس اسر سے لگایا 
جا سکتا عے که اس کے دائرۂ اثر میں مشرق کی طرح 
٣‏ تہ“ تھے ۔ابن رشد نے؛ 

دی ہہ ب القانون جیسی مقبولیت 
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علم (طب) 


حاصل هوئی اور اس کے بعد مسیحی دنیا میں بھی اس 
کتاب کو یہی شرف حاصل هوا - اندلس میں ابن زهر 
کا جلیل القدر خاندان پیدا هواء جو لاطینی عہد وسعلی 
میں ۸۷۵۵20۵۲ کے نام سے بلقب تھا . 

یورپ میں عربی طب کے نزول کا دور عربی طب 
کی تاریخ کا دلچسپترین باب هه - یہاں مختصراً یه 
بیان کرنا کافی هو کا که جو امور طب عربی کو 
مغربی ممالک میں پہنچانے کا باعث بنے وه چار هی : 
اول وه مدارس طبیه جو یورپ میں قائم هوثش؛ دوم وه 
مصنفین و مترجمین جنهود نے یورپ میں اس فن ی 
تبلیغ کی؟ سوم وه خاص دیار و امصار جهان اس فن 
کی نشر و اشاعت زیاده سے زیاده هوئی؛ چہارم 
حروب صلیبیه » جو باهم د گر میل بلاپ اور مبادلۀ 
افکار کا ذریعه بنیں . 

مدارس ہیں اطالیه کے شہر سلرنو ک. مدرسة 
طبیه اور مونث پیلیر کی طبی درس گاہ کو طب عربی کی 
تعلیم و تدریس اور تالیف و ترجمه کے لیے تاریخ میں 
م رکزی حیثیت حاصل ه» جہاں کدئی سو برس تک 
حکماے عرب کے توسط سے طب کی تعلیم جاری رهی - 
یہاں کے فارغ التحصیل اطبا پوپ اور شاهان یورپ کے 
علاج معالجے کے لے جایاکرتے تھے . 

جن مصنفین و مترجمین نے طب عربی کو 


ایک توقسطنطین الافریقی Africanus‏ دصناصما مہ vA‏ 
جو سلرنو کی درس اه ہے وابسته تھا اور دوسرا اعم 
مترجم کریمونا کا جیرارڈ Gerard of Cremona‏ تھا - 
ان کے علاوه ابراهيم یہودیء بیرنجر » سائمن» 
آرنلڈ ایڈے لارڈ وغیره متعدد مصنفین کے نام تاریخ 
میں ملتے هي ۔ ایڈے لارڈ کے بارے ہیں یه اسر 
قابل ذکر ره که اس نے اسلامی علوم و فنون کی 
تحصیل هسپانیه کے شپر طلیطله میں کی اور جب وه 


۳۰ 


| 
مغربی ممالک میں روشناس کرایا ان میں ہے قابل ذکر 


علم (طب) 


متعدد عربی کتابوں کے لاطینی زبان میں ترجے کے 
اور اس طرح طب عربی کی نشرواشاعت کی غیر معمولی. 
خدمت انجام دی . 

وه دیار و امصار جنھیں عربی طب ق تشہیر 
بین اناف بت خاضل جا اه قله اور 
مشرقی رومی حکوست کے ممالک ہیں۔ هسپانیه کے 
شہر طلیطله میں عظیمالشان اسلامی یونیورسٹی قائم 
تهی» جہاں بےشمارعربی کتابوں کے ترجے هوه - 
صقليه کا جزیرہ اسلامی علوم و فنون ی تبلیغ کا بہت 
با م رکز تھا ۔ یہیں کے ایک یہودی مترجم فرح بن. 
سالم (:0٥و::6‏ انوه:۳۵) نے تیرھویں صدی عیسوی میں 
محمد بن زکریا الرازی کی مشہور کتاب آلحاوی که 
عربی سے لاطینی میں ترجمه کیا. 

حروب صلیبیه» جن کا ذکر قبل ازس ھواء 
بقول پروفیسر براؤن مشرق و مغرب کے دربیان افکار و 
نظریات کے مبادلے کا بڑا ذریعه تھیں - ان کا بیان .هه 
اگرچھ صلیبی جنگ کے دور میں عربوں اور صلیبی. 
محاربین کے درسیان سخت تلخ احساسات موجود تھے؛ 
لیکن تعجب انگیز ابر یه که جب جنگ چند روز 
کے لیے رک جاتی تھی تو فریقین کے درمیان دوستانه 
روابط پیدا هو جات ته . 

علاج الحیوانات : علم طب كي ایک 
شاخ جانورود اورمویشیون کے علاج ‏ متعلق بھی 
ھے - جس کو علم البیطرۃ کہتے هی - عربوں نے _ 
اس شع ے کو بھی ےحد فروغ دیا اور اس موضوع پر 
متعدد کتابی لکھیں ۔ پنجاب یونیورسٹی کی لائبریری 
میں باز نامه کے عنوان سے چھے کتابیں موجود هی » 
جن میں سے ایک کا نام باز نامة نوشیروانی ے اور 
ایک باز نامه منظوم ے ۔ یه کتابیں بازوں کی پرورش 
اور ان کے علاج معالجے پر ھیں۔ ہنجاب یونیورسٹی 
لائبریری ھی میں ایک رساله رسالۂ اسپان کے نام سے 


. اپنے وطن انگلستان کو واپس لوٹا تو وهاد اس نے | بھی مطالے میں آیا - اس رسالے میں گھوڑوں کی 
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علم (طب) 


نشو و نما اوران کے امراض و لاچ ہے متعلق 
تفصیلی مباحث ہیں ۔ اسی طرح رساله در علاج شکار 
جانوران و طیور بھی نظر ہے گزراء جس میں جانورون 
اور چڑیوں کے شکار و علاج ہے متعلق مفید معلومات 
درج هی - فرس نامه» چسے سید عبدالله مخاطب به 
عبدالله خاں نے شاهجپان ‏ عہد میں لکھا؛ پنجاب 
یونیورسٹی کی لائبریری میں موجود بے ۔ اس کے علاوہ 
چند اور نرس نام گھوڑوں کے علاج پر موجود هی ؛ 


کی تصنیک ہے - اس رسالے میں هاتهیول کے علاج اور 
ان کے طریقة پرورش کا ذکر هه - بختصر یه که 
مسلمانون نے طب کی اس مخصوص شاخ میں بھی 
گراں قدر خدمات انجام 
مطالعه و تحقیق عم اس موضوع پر بیش بہا تصائیف 
اپنی یادکار چهوژی هی . 

طب هندی کا انجذاب : عربی طب میں 
هندی طب کے جذ پکرنے کا سلسله» جو آج سے صدیوں 
پہلے ایران و عرب میں شروع هو چکا تھاء برصغیر 
پاک و هند میں اب تک جاری. ے ۔ عرب 
ابتدا! اپنی قدیم طب ے مالک تھے؛ جو ان میں زمانۂ 
" قدیم عم علاج بالعقاقیر کی شکل میں رائج تھی - عهد 
فشہضتِ اسلامیه میں عربوں نے اپنی قدیم طب میں 
یونالی طب کا بھی اضافه کیا اور دنیا ی دوسری طہوں؛ 
مثا فارسی طب اور قدیم مصری طب سے بھی استفادہ 
کیا ۔ اس سلسلے میں یوحنا بن ماسویھ نے ان مسائل 
کے مارے میں جن پر اطباے روم اور اطباے فارس 
متفق تھے؛ ای ککتاب جامع الطب کے نام ہے لکھی . 

عربوں نے خصوصیت سے طب. هندی کی جانب 
توجه کی اور سسکرت ک ہے شمار کتابیں عربی زبان 
میں ترجمه کرائی؛ چنانچه کنکه» منجهل» پاکهر 
صالح بن بهله اور شاناق هندی کی بہت سی کتابی» 


دی ہیں اور اپنے ذاتی 


7 


علم (طب) 
مث“ کتاب اسرار الموالید کتاب‌الادواه» كاب 
شر ک الہندی؛ کتاب السموم؛وغیرہ ترجمه ھوئیں۔ علاو ‏ 


ازیں کتاب سرد تی الطب سا حانج 
الجاسمء مختصر فى العقائیں علاجات الحبالء 
مسج سس ے کے 
التوهم فی الامراض و العللء اجناس الحیات و سمومیاء 
وغیرہ کے تراجم تشریحات عربی اور فارسی میں 
لکھی گئیں . 

هارون الرشید کے زمانے میں خصوصیت ہے 
هندوستان کے بڑے بڑے وید بغداد پہنچے - یہی وه 
زمانه ے جب که طب هندی پر پوری طرح غور 
و فکر اور نقد و جرح کے بعدهندوستان کی طبی معلومات 
کو عربی طب میں داخل کیا گیا؛ چنانجه 
عربی طب کے ممتاز مصنفین » مثلا بوعلی سیناء علی بن 
عباس مجوسی» على بن ربن الطبری اور زکریا الرازی 
وغیرھم نے اپنی تصانیف مین طب هندی کی مفید 
معلومات کو قدم قدم پر شامل کیا ے ۔ الحاوی اور 


غنی منی میں اطباے ہند کے اموں اور ان کے طریقۂ 
علاج کا ذکر بار بار ملتاے۔ قانون بوعلی سینا میں 
ااکثر مقامات پر طب هندی کی معلومات موجود هی - 
موجز القانون میں مچھلی اور دودھ اور بعض دیگر 
اغذیه کے اجتماع کو معنوع قرار دیا گیا ے ۔ اس کا 
مأخذ بھی هندی اطبا کے تجارب ہیں . 

علی بن رہن الطبری کی مشہور کتاب 
فردوس الحکمة کا چوتها مقاله صرف آیور وی دک کی ` 
معلومات پر مشتمل .هم ۔ اور اس ک م ابواب میں 
سے ایک باب ایک هندی خاتون ی طبی معلومات پر 
مشتمل ۵ . 

جب طب ایران کے راستم هندوستان پپنجی 
تو اس انطذاب کا سلسله اور بڑھ کیا؛ چنانجه فارسی 
زبان میں آیور وی دک کی اہم کتاب معدن الشفاء 
سکندر شاهی بهوه بن خواص خان نے سلطان سکندر 


لودهی کے عهد میں تالیف کی (۱۲/۸۹۱۸هبعا - 


۷ڈ 
م سام رر 


٣٦‏ 0 ھت 
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علم (طب) 


س کتاب ہیں مصنف نے سشرت؛ چ رکه 
e‏ نیک سین وغیرہ سے 
اوراصل هندی مصطلحات کے ساتھ آیور وی دک کی 

تقریبا تمام مفید معلوسات. کو فارسی میں منتقل کر 

دیا اس سلسلے میں ایک اور اهم کتاب دستور لاطبا 
یا آختیارات قاسی هه جے تاریخ فرشته کے 
مشپور مصتف نے ,وہ ١ء‏ ہیں لکها - اس کے بعد 
طب هندی» طب عربی کا ایک لازہی حصه بن گئی؛ 
یہاں تک که مشپور خاندان شریفی کے اکابر اطبا 
نے آیور وید ک کے کشته جات مالتی بسنت» معجدن 
مپاری پاک وغیره کو اپنے 
کر لیا . 
طب عربی ہیں طب هندی کے انجذاب کا 
نتیجد یه نکلا که پورا برصغیر هند و پاک طب عربی 
و کا وطن بن گیا اور ھندوستان کے گوئے گوٹے میں 
اطبا کا ایک جال پھیل گیا؛ چنانچه 


برصغیں پاک و سند ہیں تتعدد طبی خاندان پیدا 


نسخوں ہیں شامل 
۰ 


هوثر» جن میں دو خاندان خصوصیت سے مشپور هی : 
ایک دیلی کا خاندان شرینی اور دوسرا لکهنژ کا 
خاندان عزیزیه. 

۱ خاندان شریفی کے چشم و چراغ حکیم شریف 
خان هی» جن کے مورث اعلی خواجه عبیداللہ احرار“ 
تھے ۔ - وید ن اس خاندان ہیں ملا علی قاری اور 
ملا على داود جیسی عظیم دیای و علمی شخصیات 
بھی پیدا هوئی - اس خاندان میں فن طب کی ابتدا 
کے فال خان مد عو ور ما عل دود کد 
فرزند تھے ۔ ان کے بعد اس خاندان ,ہیں حکیم 
واصل خان نے اپنے بعد دو فرزند چھوڑے : حکدم 
اجمل ڪان اول اور حکیم اکمل خان - حکیم 


اکمل خان کے بعد ان کے فرزند حکیم شریف خان" 


مسند آراے طب هو - پھر ان کے بعد ان کے 
فرزند حکیم محمود خان اور ان کے بعد ان کے 


۳ ۸ 


علم (طب) 


بیٹوں حکیم عبدالمجید خان اور حکیم اجمل خان 


ہے استفاده کیا | نے اس طبی خاندان کی شہرت کو چار چاند 


لگائے . 

دیلی کے خاندان شریفی کی طرح لکهنو میں 
خاندان عزیزی بھی دنیا ی طب کا نپایت سمتاز 
خاندان تھا - اس خاندان کے مورث اعلی حکیم 
محمد یعتوب تھے - ان کے چار صاحبزادت تھے : 


حکیم حاجی محمد ایراهیم» حکیم محمد اسماعیل» ۱ 


حکیم محمد سبیح» اور حکیم محمد تقی - بعد میں اس 
خاندان کو حکیم عبدالعزیز کی غیر معمولی مقبولیت 
کی بنا پر انتہائی شہرت نصیب هوئی اور پورا برصغیر 
اس خاندان کی طبی خدمات سے ستلید هون نک 
حکیم عبدالحمید» حکیم عبدالحلیم» حکیم عبدالمعید 
اور حکیم عبداللطیف اس خاندان کے مشہور و 
معروف اکابر فن هي .. 

دبل اور لکهنژ ی طرح پنجاب میں بھی 
متعدد طبی خاندان پیدا ھوئے؛ چنانجه لاهور کا 
کثره وی شاه ایک نہایت اهم و ممتاز طبی خاندان 
کی یاد ۱ 

حقیقت اسر یہ ے که محمود غزنوی کے دور 

ھی سے رت اس طب کی" آمد کا 
سلسلہ شروع ھوچکا تھا ۔ ایران کے راستے جارت کے 
توسط ہے بھی اس فن کو فروغ حاصل هوا - غزنوی؛ 
غوری» لودھی اور مغل سلاطین ی شاهانه سرپرستی 
نے بھی برصنیر پاک و هند میں اس فن کو قبول عام 
کا مرتبه بخشا ۔ آج یه طب ہورے برصفیر میں راج 
ے اور هندوستان و پاکستان دونول جگبون میں اے 
حکوست کی سرپرستی حاصل .هه - پاکستان میں 
اس طب کی سرپرستی کے لے ایک بورڈ قائم ے اور 
تقریبا سات طبيه کالچ سوجود ھیںء جنھیں حکودت 
پاکستان اداد عطا کرتی هه - ملک بھر میں اس 
طب کے باقاعده شفاخانے دوجود هس » جو ملق صحت 
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INF 


ملم (طنټم .. 


میس 


کا مسثله حل کرنے میں ایک اهم کردار ادا کر | 


ریش ھیں۔ 

مل :ز,) اين التفطی :احبار العلماء باخبار ا حکماء 
(صربی)ء مطبح سادة» شاصرہ؛ (,) اقسرالی» 
مطبوعه نامی بریس» لکھنؤ؛ (+) ءیسی بک : البیما رسآنات 
فى الاسلام)؛ قاهره؛؟ ز(م) جرجی زیدان ۽ 


تاریخ التمدن الاسلامی» مطبع امهلال. قاعرہ؛ (ه) 
قاضی معین الدین رهبر فاروقی : طب اسلاءی, حیدرآباد 


(دکن)؛ (د) طب العرب» مطبوعذ ادارۂ شافت اسلاميه؛ 


لاهور؟ (ے) ابن اہی اصیبعہ : عرون الأفباء: فى 
طبقات آلاطباه» محروعة قاھرہ؛ (ہ۸) انن جنجل : طبقات 
الاطباء ” والحگماه. مطبعة ‏ امعہد انعلمی انغرئسی: 


قاهره؛ (4) 
کیرج بونیورسٹی پریس؛ 
مطوعه نظامی پریس؛ لکھنؤ؛ (ں) فردوس ااحکمة؛ 
مطبوعة مطبع آنتاب» بران؟ (:,) فہرست مخدوطات 
شيرانيی» _مطبوعف (ır)‏ 
الجدری والحصبه» انتثارات دانش مہ تهران؛ () 
کتاب الحاوی» مطبوعۂ دائرة السارف دشمانید» حیدر آباد 
(دکن)؛ (ه ,) کتاب الذخیره» مطبوعۂ سطبعة الأميرية» 
قاهره؛ (ہم) ابن الندیم + لتاب الشهرست» مطبوعةُ 
لائپزگ؛ (ء) ابن سینا: لتاب القانون فى الصب» 
مطبوعة نامی پریس» لکھاؤ؟ (ہ) حاجی خنیفه : 
کف الظنون» مطبوعة استانبول؛ (و,) العاملی : 
الكشكول» مطبوعۂ قاهره؛ (, ») مانة مسیحی» مطبوعة 
لجنة نشر العلوم الاسلامید. حیدر آباد (دکن)؛ (۱ ب) 
الساهمة الاملامية فی الطب؛ مطبوعة مطبعة المدیة 
لاهور؛ (۲۱) نفیسی» مطبوعة ‏ یوسفی بر.ی. (کهنژ؛ 


(۲۳) ابن خلکان : وفیات الاعیان» وعد مط بولاقی؛ 
E e ۰‏ 3 


ای - جی براؤن: an n Medicine‏ سیق 


ل(نڈن؛ اجھ لی منی» 


پنجاب یوایورسٹی : اتاب 


< Lcsaey cf Isla: میراث اسلام ( اردو ترجمۂ‎ (re) 


مطبوعة مجلس ترقی ادب لاهور؛ [اطبا اور طبی تصانیف 


علم (فلاحبت) 


کہ لیے نیز د یکھے (٥م)‏ عبدالحى الحسنی : القافة 


الال یل فی الوند» الفصل السادس نی 
ص ,۳ تا ۰۳۳۳ 


الصناعة الطبية, 


۱ ' (نیر واسطی) 
ت 
" اور شکاف دینا؛ جب اسکا اطلاق زمین پر هوکا تو اس 


کا مطلب کاشتکاری کے لے زمین جوتنا یا هل چلانا 
و قبل از اسلام ہے یه لفظ وسیع تر معنود میں 
یا کھیتی باڑی کے پیش کے لیے استعمال 
هونا رها ره اس مفہوم کے لحاظ ہے یھ زراعت کا 
بترادف ےم لیکن متقدسین لنظ فلاحت کو ترجیح 
دیتے تھے (زراعت پر لکھنے والے قدیم مصنفین 
اپنی کتابوں کو کتاب الفلاحة کہتے تھے) ۔ 
عصر حاضر میں یه لفظ شمالی افریقه کی سرکاری 
زبان اور روزمره کی زبان میں عام طور پر استعمال 
هوتا .ه - مراکش ہیں " وزارت زراعت کو 
وزارة الفلاحة کہا جاتا ه» حبکه مصره شام» لبنان» 
شرق اردن اور عراق میں اس کا نام وزارة الزراعة 
هم - مشرقی عرب سالک میں لفظ زراعة کا 
ترجیحی استعمال گزشته صدی ہے هوز لگا _ه» 
لیکن کسانود کی اور زراعتی کا رکنون کی زبان پر فلاحة 
هی چڑھا هوا ے۔ زیر نظر مقالے میں زیاده تر زراعت 


کے طور طریتون کا بیان هوک . 


(,) شرق اوسط 

, - فٹی اور تاریخی جائزه : عرب ممالک میں 
زراعت دو قسم کی آب و هوا کے زیر اثر هوتی ہے - 
جزیره نماے عرب کے جنوبی علاقول (یمن» حضرموت اور 
عمان) اور سوڈان ہیں بحر هند سے آئے وا ی مون سون 
هواژن ہے وسم گرما ہیں بکثرت بارش ھوتی ے؛ جس 
کے باعث منطقه حاره کے :تعدد پودوں اور پیڑوں (قهوه» 
کھجوں سیتا پهل» آمء پہہتا کیلاه سناء تمرهندی وغیرہ) 
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علم (فلاحت) 


P0 


علم (قلا<ت) 


کی خوب کاشت هوتی ےے - باقی عرب ممالک کی آب و | مراکش) میں موسم سرما معتدل هوتا ے اور 


وا بحیرۂ روم کے خطے جیسی ۵ - وهان سردیول میں 
بارش هوتی ے اور اس کے بعد موسم گرا کا خشک 
اور طویل زءانه آتا ہے - بحیرۂ روم کے ساحل سے آگے 
بڑھتے جائی تو بارش گھٹتی جاتی ے؛ یہاں تک که 
عرب کے بعض گرم صحراژن اور افریقی صحراش اعظم 
میں بارش کا نام و نشان نہیں ملتا - آب و ھوا کے 
اس پنیادی نظام نے عرب سمالک کو دو واضح علاقود 
میں منقسم کر دیا ےے - پہلی قسم کے علاقوں میں 
بروقت بارش سے معشیت کو ترقی دینر. وال مختلف 
فصلیں آگائی جاتی هی - دوسری قسم کے علاقوں 
میں سردیوں میں بارش هوتی ے؛ جو اگرچه اناج 
اور پھلوں کی کاشت کے لے کافی نہیں؛ تاهم صحرائی ٠‏ 
میدان رسیلی اور گنٹھی دار گهاس ہے هه بهره 
هو جاتے هن -قابل کاشت زسین اور صحرائی میدانون 
نے عربون کو دو قسم زندگی اختیار کر پر 
بجور کر رکها ے؛ یعنی حضری اور بدوی . 
صحراؤں ہیں موسم سربا کی بارش کا اوسط , ہ 
سلی سیٹر سے . ہ بملی میٹر کے درمیان ھوتا ے - بدوی 
زندگی ناگزیر ے؛ تاهم بدوی قبائل حضری زندگی 
کے مخالف نہیں۔ ظہور اسلام سے بہتہ پہلے یمنی 
قبائل کی تہذیب کی بنیاد آبہاشی اوروسیع پیمانے پر ھونے 
وا نی کاشتکاری پر رکھی 7 تھی - اسلامی ۷ 
کے بعد عرب قبائل موجوده عرب سمالک؛ نیز اندلس 
میں زراعت کو پروان چڑھانے کے لیے شام و عراق 
کے آرامیون» مصر کے تون شما ی افریقه کے بربرون 
اور همایه کی آئیربائی اطالوی نسل کی اقوام سے 
شیر و شکر ھوگۓ . 
بحیرۂ روم کے خطے میں هر جگه یکسان آب و 
عو پائی جاتی ے لیکن زرعی لحاظ ہے اس إ 
کی تین قسمیں ہیں: (,) بہت ہے ساحلی علاقوں 
شام» لبنان» فلسطین» تونس» الجزاثر اور | 


1 7 :2 | ہیں 
کو وا ای و با 


سالانه بارس کی مقدار ۰ هل میٹر ے ایک 
هزارملی میثر هوتی .هه - وهان دالون» پهلدار پودود» 
مختلف اقسام کی سبزیو» تمباکو اور خاص طور پر 
زیتون» حتی که روئی وغیره ک کاشت آب‌پاشی کے بغیر 
ممکن ه ۔ آبپاشی کی مدد سے بہت سی سالانه اور 
مدامی فصلیں؛ مثا نارنج کی جنس کے بهل» کیل انار 
لوکاٹ » ,قبل از وقت سبزیاں اور خوشبودار یا آرائشی 
پودے آاگائے جاتے هی . 

(,) شامء شمالی عراق اور شمالی افریقه کے 
میدانوں؛ پہاڑوں اور سطوح مرتفع میں » جہاں بارش 
کی سالانه اوسط . ه ۲ سے لے کر ..ه ملی میثر تک 
ے› ایس وسیع علاق موجود هی جهان آیپاشی 
نہیں هوسکتی» چنانجه وهاد بارانی فصلی اکاز کا 
رواج ہے - ان علاقون میں جو فصلیں اگائی جاتی 
هیں ان میں گندم؛ جو؛ سرغو (ایک قسم کی گھاس)ء 
سور نخود» موٹھ؛ ککژی» خربوزه» تربوز اور تل 
(کنجد) ی کاشت کی جاتی ‏ ۔ مشہور پهلدار درخت 
اور بوٹے زیتون» انگوں انجیر؛ اخروٹ اور پسته 

۔ ان علاقوں ہیں پھلدار اور آرائشی درختود» 
کے علاوه سبزبود» اور پھلی دار اور صنعتی اعتبار 
ہے منعفت بخش پودود» مثلّا سیب» ناشپاتی» 
خوبانی, شفتالوه بینگن؛ ثماثره بھنڈی؛ 
آلو: سد برگه» ترفل؛ کپاس, بهنگ» مونک پهلی» 
پوست» لاب اور چنبیلی وغیزه کے لے آبباشی 
بےحد نروری ے . 

(r)‏ وہ علاقے جن کی آب و هوا صحرا جیسی ہے 
(جنوبی عراق» وسطی عربء ‏ مصر اور لیا اور 
شما ی افریقه,ٍ کے اندرونی علاتے) : یال بارش 
شازو نادر هوتی سے اور اوسط سالائه درجڈ 'حرارت 
م سنٹی گریڈ ہے بھی بڑھ جاتا ے - وهاں آیپاشی 
سے کھجور آم؛ سنگتره» کہاس؛ چاول» نیشکر وغیرہ 


حرشف؛ 
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علم (فلا۔ت) 


۳۹۹ 


علم (فلاحت) 


و سم امس سے سس a‏ ت ج ل را نے 
کی کاشت هو سکتی ۔غے ۱ 


ازمنة فطل میں عرب ان تمام زراعتی پودون 
سے نھ صرف آشنا تھے بلکه ان کی کاشت بھی کرتے 
تھے جو آج عرب مالک می معروف ہیں ۔ عربوں 
نے اشبیله کی نارنگیوں اور هندوستان کے خربوزوں 
کو عمان میں رواج دیا اور وهان سے یھ چیزیں بصره» 
مصر اور شام و فلسطین ‏ ساحلی مقامات تک 
پهنچی (دیکهیی السعودی : سروج الذهب» ہ: 
۴۸ و ۸+ ہسم) - اندلس اور صقلیه کے عربون 
نے کپاس؛ لیشکره خوبانی» "ناشهاتی» شفتالوه چاول» 
خرئوب: ثربوز اور بینکن وغیره کی کاشت کو 
بحیرڈ رفم کے نواحی بمالک می رواج دیا (دیکھے 


ء]٥0۷اواہء‎ des plantes cultivées : De ۵۶ 


پیرس ۹۱۲ ۱ع)- اس کے علاوه بہت ہے سزروعه 


ہودوں کے یورپی نام بھی عربی الاصل ہیں۔ اس کا 
دوسرے الفاظ میں یه مطلب ہے که یا تو یه خالص 
عربی نام هیں یا بہت پہلے معرب کر لیے گۓ تھے . 

() فلاحت پر کتابیں: عربي زبان میں 
فلاحت کی قدیم ترين اور معروف تصنیف الفلاحة النبطية 
سے؛ جس کا مصنف این وحشیه تھا۔ یه کتاب 
9۹۱ ھ/ءم۰ھء لکھی (یا نبطی زبان ہے ترجمه ک) 
گئی تھی ۔ کچھ عرمی بعد ایک او رکتاب معرض 
وجود میں آنی» جس کا نام الفلاحة الرومیه تھا (جو که 
یونانی یا رومی زراعت کے بارے ہیں تهی)- 
یه کتاب ۳ ۲ سس قاهره ہے چھپ 
کر شائع هو چکی ہے۔اس پر مصذف کا نام تسطوس 
الرومی اور اه یونانی سے عریی میں ترجمه 
کر والے کا نام سرجیس بن هلیا الرومی درج ے۔ 
بقول حاجی خلیفه ( کشف الظنونء (irre‏ 
مصاف کا مکمل نام قسطوس بن اسکور اسکینه 
تھا اور همار هحیال میں یه وهی Cassianus Bassus‏ 


| زراعت کے بارت میں تصانیف منسوب کی جاتی 
۱ هی ۔ حاجی خلیفھ نے اس کتاب کے تین اور مترجموں 
| نام بھی لکھے ہیں۔ کہا جاتا هر که ان میں ہے 
۱ ایک مترجم قسطا بن لوقا [رك بآد] تھا ۔ ایک 
| دوسرے مآخذ ہے همیی پتا چلتا ہے که انطالیوس 
سکنه بری توس (یoارام8 )Anatolius of‏ (حو تهی 
صدی عیسوی) کی کتاب کا ترجمه سرجیس راسانی 
(م د۳هع) نے سریانی زبان میں کیا تھا - هم بوجوه 
یھ یقین کر سک هی که بعد میں ات 
عربی میں بھی ترجمه هوا تھاء لیکن اس کا کوئی 
محطوطه محفوظ نہیں رها (دیکھے 905 ۱۳ :ےم)۔ 
بہرصورت ھمارےعلم میں جو دو کتابیں ھیں(الفلاحة 
النبطية اور الفلاحة الرومیة) ؛ ان سے همين زراعت کے 
طور طریقوں کے ساتھ اوهام پرستی پر مبنی مشوروں 
ک بھی پتا چلتا ہے ۔ مصر میں عہد آل ایوب کے 
بحث طلب زراعتی اسور کو ابن بماتی (م ,ہھ/ 
۹ع) نے نہایت عمد گی سے ایک کتاب میں 
پیش کیا ھے؛ جس کا نام قوانین الدواوین ے؛ اس 
رائٹل ایگریکلچرل سوسانثی نے ۶۱۹۳ میں قاهره سے 
شائع کیا (دیکھے 4ء rr‏ : ٦ہ٥٥)۔اگلی‏ صدی 
میں جمال الدین الوطواط (م ره | ۳۱(ع) نے 
قاهره میں ایک کتاب مباهج الفکر و مناهج العبر 
(غیر مطبوعه) لکهی تهی» جس کی چوتهی جلد میں 
پودوں اور زراعت کا ذ کر ھے۔ دسوین صدی هجری/ 
سولهوس صدی عیسوی میں ایک دمشقی مصنف 
ریاض الدین الغزی العاسری (م ۹/۸۹۳۰ ۱۰۳ع) نے 
فلاحت پر ایک ضخیم کتاب لکهی تهی» جو ضائع 
هو چکی ے۔ عبدالغنی النابلسی (م ۹/۸۹۳۰ ۲ہ ) 
نے جس کتاب میں _ اس کا خلاصه_لکها 
ے؛ اس كا نام علم الملاحة فى علم 
الفلاحة ے اور یھ دمشق سے ۶۱۸۲/۸۱۲۹ 


سے جس سے یونانی اور لاطینی مصنفین کی | میں شائع هوئی تهی. 
کا ا و ا 7 تفر اپ مس 


۱ 3 7 سے 
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ا ےو یکن ہک حرج ہا سپ 


علم (فلاحت) 


زراعت پر قلم اٹھانے والے قدیم عرب مصنفین 
عام طور پر مندرجۂ ذیل موضوعات ہے بحث رتم 
۳ : زرعی اراضی کی اقسام اور اس کا انتخاب: کھاد 
اور کهاد والی دیگر اشیا؛ زراعت میں استعمال 
موز والے اوزار؛ کنوئیں؛ چشے 
اور ذخیری: پهلدار درختوں کی شجر کاری» شاخ 
اور پیوند کاری: اناج» پھلیاںء سبزیان» 


پهل» پاز اور لپسن؛ خوشبودار پودے؛ مضر 


چشم اور نہریں؟ پودے 


تراشی 


پودے اور حیوانات؛ پھلوں ی ابقا اور بعض اوقات 
حیوان پروری . 
یه ابر قابل ملاحله ےہ که ان کتابود کے 
مستفین نے بہت سی ئی زراعتی اصطلاحی (موّد؛ دیکھے 
MIA‏ :وم و r۳‏ : , ہم) استعمال کی هی 
اور زین کو کهاد فراه مکرنے وال پودوں ( پھلیاں) 
اور زبین کو کمزور کرنے والے پودوں (غله وغیرہ) 
میں امتیاز روا رکها ے . 
< عرب بارانی کاشت اور فصلون کو ادل بدل کر 
اندلس 
میں بعض عرب ماهرین زراعت کے پاس نباتاتی باغات 
اور آزمائشی کهبت هوا کرنے نهر؛ جہاں وه بقامی 
اور غیر مقامی پودود پر تجربے لیا کرتے تھے - وه 
پیوند کاری کے ذریعے پھلوں اور پھولوں ی نئی نئی 
قسمیں پیدا کرت تھے ۔ یه اسر بھی قابل غور .هم که 
عربی کی قدیم لغات» موسوعات اور زراعت و نباتیات کے 


اور باری باری اگانے کے اصول سے ناواقف تھے۔ 


رسائل میں غاوںء پهلون اور دوسرے مزروعه پودوں 
کے اسما اور ان کی مختلف اقسام کا ذکر ملتا ہے ۔ 
البدری (نویں صدی ھجری/پندرھویں صدی عیسوی) 
نے نزهة الانام فی محاسن الشام میں شام کی ناشپاتیوں 


کی اکیس, انگورود کی پجا 


پاس اور ذلاب وغیره ک چھے 
اقسام کا ذ کر لیا ۵ . 


رس 


۱ 


مشاهدات بر مبنی دون کے باعت صرف تا ریخی یا : 


علم (فلاحت) 


ی اهمیت کی هی ۔ علوم جدیده ی اساس پر 
زراعت کے باره ہیں عربی کی اولی کتاپ کہیں 
انیسویں صدی عیسوی میں مصر سے شانع هرنی - 


مصطلحا: 


اس کا مصنف احمد ندا تھا ۔ اس ایک تعلیی 
و ا بات کے بدا دو 


سشن پر فرانس 
9۱م /ہے ١ء‏ ہیں قاهره سے شائم ھوئی - عصر 
حانر میں زراعت کی مام شاخود پر عربی میں درسی 
کتب ملتی هی» جن کے مصنف شعبۂ زراعت اور 
اس کے علمی سدارس کے اساتذہ هی . 

م - زراعتی سصطاحات اور ادب : علم 
زراعت ‏ عربی مصطلحات پر راقم متاله نے ایک 
لغت Dictionnaire françis-arabe des termes agricolcs‏ 
(دستىق روبع و قاهره ےہ۹ ںع) لکھی ے؛ 
جس میں علم زراعت کی دس هزار اصطلاحات ک عربی 
میں مختصر تعریف بیان کی گئی ہے . 

عربی زبان زراعتی اصطلاحات ے مالا مال 
ے؛ بالخصوص جن کا تعاق تهجور انگوں اناج؛ 
اور دحرائی پودوں ہے ه (دیکھے اہن سیلم : 
ال مخصص)۔عہد جاھلیت کے شعرا کے تخیل نے 
نے عربی زبان کو پودوں اور انسان کے باھمی تعلق 
کی حقیقت پر وسیع اور تخلیقی ادب عطا کیا ہے - 
پهلون (گلابء نرکس» سومن 
اور شقائق النعمان) اور پھلوں ( کهجوره خوبانی» 
سیب» اشپاتی» بهی» کندس» اشبیله کی نارنگی» 
لیمون وغیرم) کے علاوه کهیتود» چراگاهود اور 
گیاهستانون کے غلوںء پھلیوں اور سبزدوں اور جنگلی 
پودون کا ڈ کر افغارمین مھا ے: 

م - قانون اراضی : سابق عثمانی مملکت کے 
عرب ممالک میں »جوم ٩۱‏ وعتاہ ,و ع کی جنگ کے 
بعد علحده ھوئے » قانون ملکیت زین (قانون اراضی) 
اور ضبابطۂ دیوانی (المجله) کا چلن تھا ۔ ان قوانین کا 


یاسمین » بنفشهہ؛ 
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علم (فلاست) 


مدار شریعت اور فقه پر ےے۔ المجله (ضابطة دیوانی) کی 
رو سے ارانی کی پانچ قسمیں هی : (,) ارض سماو کہ 
جس پر حق ملکیت هو (م) ارض ابیریه (اصل نام 
رقبه)؛ جو سرکاری سلکیت هو اور جس کا حق تصرف 
سی افراد "نو بهی عطا "نیا جا سکنا هو (بهت من 
سزروعه زسینیی اسی قسم سے تعلق ر لهنی هی): (م) 
ارض بوقوفه» جو دسی مذهبی اداره کے لیے وقف 
هو (م)ارض‌مترو که, جو کسی ادارے کی تحویل میں 
هو اور () ارض سوات» یعنی بنجر اور بے مصرف زین ؛ 
جو آبادي سے دور واقم هو, 
الیجله میں بٹائی (مزارعة)» باغود کا پشد 
(مساقات)» آیپائی کے لئے نمرون اور راجباهون 
کی سرت اور صفائی» بنجر ارانی کی آبادکاری 
(احیاء الموات)» کنوون اور کرغیزود (قنوات) کی 
احاطه بندی (حریم) جیسے مسائل کی تعریف و تبویب 
بھی ملتی ے . 
دور حاضر میں اگرچه بیشتر عرب سمالک کے 
قانون اراضی میں اصلاح و ترقی کا عمل جاری ے؛ 
تاهم اراضی کی مختلف اقسام (اور ذیلی. اقسام) یا ان 
کی قانونی حیثیت اور مدار عليه حقوق کے اصول ابھی 
تک جوں کے توں قائم هی . 
فقه اسلامی ی رو سے بندوں کی تعمیرومرمت 
اور نہروں وغیرہ ی کھدائی اور صفانی حکومت کے 
فرائض میں شامل ہے - اگلے وقتون میں یه کام 
بلاواسطه طور پر یا تو صوبوں کے گورنر کرایا کرتے 
تھے یا چا گیردار- اموی اور اولیں عباسی خلفا کی تاریخ 
ہے ظاهر هوتا ہے که انھوں نے وسیع پیمانے پر آبپاشی 
کے منصوبوں کو پایه تکمیل نک پپنجایا تھا اور 
مختلف دریاژن» یعنی دجله» فرات: خابوره عاصی اور 
بردہ کے پرانی بندون کی سرمت کرائی تھی . 
مآخذ: مذکور بالا ماخذ کے علاوہ دیکھے )١(‏ 
Le Livre de I' Agriculture : J. J. Clément-Mullet‏ 
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علم (فلاحت) 
س4 “ا ۰۵۳19 فرانسیسی ترجمدف پیرس مومع تا 
۵۶ ۲ جلدیی تین حصود میں (۲) ,۸ .1 وم 
Libro de Agricultura, su autor el ductor : Banqueri‏ 
el-Awam‏ .8 .27 .۸4 6 عربی متن و هسپانوی 
ترحمد» میڈرڈ ۴۲ جلاین : )ج ) B. Lewin‏ : 
«The Book of rlants of Abu Hanîfa al Dinawari‏ 

فصل الف تا ز. لائیٹن معورع؛ (م) موونط .۸ و 
wy ‘Histoire naturelle ٩ ٩ : A. Poiteau‏ 
۹ء ص ے Û‏ ...ر G. Schweinfurth (o)‏ : 
Arabische Pflanzennamen aus Aegyplen, Algerien‏ 
‘und lemen‏ برلن ۶۱۹۱۲ )¬( Les : EB. Sauvaigo‏ 
«cultures sur le littoral de la Méditerranée‏ پیرس 
Culture du : H. Lecq 3 Ch. Rivière (4) 2۳‏ 
‘Midi, de P Algérie et de la Tunisie‏ پیرس 910 اع 
(مصطفی الشہابی) 
۲ - مغرب اقصی . 
جہاں تک هماری موجودہ معلومات کا تعلق ے؛ 
علم زراعت پر عربی کتابوں کی تصنیف و تاليف 
کے سلسلے کی ابتدا اور شرقی لاطینی کے نامور عالم 
فلاحت یونیوسں کولومیله قادسی Junius Columella)‏ 
Cd‏ ۲ه) کے وطن جزیرہ نماے هسپانیه و پرتگال 
میں ھوئی تھی - پانجویں صدی ھجری | 
گیارمویی صدی عیسوی اور چھٹی صدی هجری / 
بارھویں صدی عیسوی میں ملوک الطوائف اور ان کے 
بعد الموحدین کے عاملین کے زمانے میں علم فلاحت 
نے خاص طور پر ترقی کی منازل طے کی تھی . 
علم زراعت پر تصنیف و تالیف کے بڑے 
بڑے مراکز قرطبه» طلیطله» اشبیله» غرناطه اور 
المریه تھے - قرطبه کا نامور عالم ابوالقاسم الزهراوی 
(م ۱۰/۵۸۰۰ ۱ع)» جو که ازمنة متوسط میں 
وایه۸۵/60 کے نام ہے معروف تهاء علم فلاحت پر 
ایک ختصر کتاب (مختصر کتاپ الفلاحة) کا مشهور 


Marfat.com 


علم (فلاحت) 


مصنف ےہ؛ جس حال هی میں پروفیسر پیری 76:66 
نے پردۂ گمنامی ہے باهر نکالا ےہ اور وه انے چھاہنے 
کا ارادہ کر رها ے . 

طلیطله ہیں شپره آفاق المامون [ركٌ بان] باغات 
کا بہت شائق تھا - مشهور عالم زراعت ابن وافد 
(م مه | ۵ (E‏ جو که عہد وسطی میں 
۸۵ کے نام سے مشہور تھاء اس کے دربار ی 
زینت تھا اور المأمون نے اس شاهی باغ نباتات 
(جة السلطان) لگوانے پر مامور کیا تھا ۔ اس کی 
تصانیف میں ایک رساله (مجموع) علم فلاحت 
پر بھی ے؛ جس کا ازمنة متوسطه میں قشتالی 
زبان بھی ترجمه هوا تھا - طلیطله کے ایک باشندے 
محمد بن ابراغیم ابن بصال نے بھی اپنی ساری عمر 
علم فلاحت کے مطالعے میں بسر کر دی ۔ وہ صقليه 
اور مصر کے راستے حج بیت اللہ سے بھی مشرف ہوا تھا 
اور بلاد مشرق سے واپسی پر نباتات اور زراعت 
کی بہت سی یاداشتی اپنے ساتھ لایا تھا - وه 
المامون کے سلسلۂ سلازست سے بھی منسلک 
تهاء جس کے لے اس نے علم فلاحت پر ایک 
رساله لکھا اور بعد ازاں کتاب القصد و آلبیان کے نام 
سے اس کا خلاصه سوله ابواب مس کیا - اس رسالے کا 
ترجمه ازمنه متوسطه مس قشتایی زبان مس بھی هوا 
تھاء جو ه هو ,عمس ایک جدید قشتال مقدمے کے 
ساتھ شائم هو چکا .هم - ابن بصال کا یه رساله اس 
جیثیت سے منفرد ہے که اس میں پہلے مصنفین کا 
کوئی حواله نپس ملتا ۔ یہ مختصر سی تصنیف اس کے 
ذاتی مشاھدے پر سہنی معلوم هوتی _ه اور اس ہے پتا 
چلتا ہے که جودت طبع اور معروضیت کے اعتبار 
سے وه انذلس کے عرب ماھرین زراعت میں 
ایک بدیع الخیال اور معروضی مصنف ےہ 

مصنف کے باپ کے نام کا اچھی طرح پتا نہیں 
چل سا - بعد کے مصنفین » جو اسک عبارات نق لکرتے 


۳۹۳ 


علم (فلاحت) 


هی » کبهی تو اس کے باپ کا نام حرف تعریف کے 
ساته لکھتے هی اور کبهی بلا حرف تعریف ‏ دقت 
یه ے که مغریی رسم الخط میں پہلا حرف باه 
فاء سے بدل جاتا ے اورص طا بن جاتا ے ؛ اعم 
لفظ کی شکل بصال / بصال بقینی معلوم هوتی .ه» 
اگرچه تیقن ہے یه نہیں کہا جا سکتا که اس کا 
صرفی تعلق بصل ( = پیا 
موو0290/92 (تشتای 


ز) سے ھے - شاید یه لفظ 
:؛ 9۵:0) کے اسم صفت کا 
روسانی زبان ہیں اج کی شکل میں اسم تصنیر هو 
جس کے معنی هين بهورا - بہت ہے اندلسی مسلمان 
اسی نام کے گزرے هی - اس حالت میں (ع 
رق چ8 (بصل) مشپور مصدقه نام اچد« کا 
مترادف ھوکا. 

جب قشتالیه کے الفانسو ششم نے طلیطله پر 
قبضه کر یا توابن بصّالء المعتمد [رك ہاں] کے 
دربار میں اشبیله چلا آیا اور بادشاه کے لے ایک 
نیا شاھی باج لگوایا۔ 

اشبیله میں ابن بال کی على ابن اللولله 
الطلیطلی ہے ملاقات هوئی؛ جو که خود بھی طبیب اور 
ابن وافد کا شاگرد تھا تاغل این اللوئقه بھی ان بال - 
کی طرح نباتیات اور فلاحت میں دلچسپی رکهتا تھا - 
اس نے اپنے آبائی شہر کو عیسائیوں کے قبضے سے 
پپل ھی چھوڑ کر ۹۵۸۶ بع میں اشبیله 
میں رھائش اختیار کر لی تھی - اس کا انتقال و و م ٭/ 
...رم میں قرطیه میں هوا. 

اہن بصال کی ابوعمر احمد بن محمد بن حجاج 
الاشبیلی ہے بھی مٹھ بھیڑ هوئی - وه علم فلاحت پر 
بہت سی کتابوں کا مصلّف تھاء جن میں المع 
(مکتوبه مھ / ہے . ؛ع) بھی شامل .هه - ابن بصال 
بدیں وجه ممتاز ے که وه گنواروں کی ناقابل یقین 
حکایتون (اهل الغباوة من اهل البراری و 
اتوالهم الساقطة) کو نفرت کی نکاه سے دیکهتا 
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عام (نلءع) 


۳۰ 


علم (فلاحت) 


2 اور متقدمین . میں ہے صرف ولو سے استفادہ کے لیے بلاد مشرق کا بھی سفر کیا تھا ۔ اغلب هر 


کرتا ه ۔ اس کے علاوه وه الشرف میں .ذاتی تجارب 
کے بھی جوالے دیتا ہے ۔ وهای اس لے ایک عالم فلاحت 
ابوالخير الاشپیلی رك ہاں] ہے شناسائی پیدا کی» 
جس کي کتاب کا اہن العوام اکر حواله دیتا ہے (اس 
کتاب کے نام کا پتا نہیں چلتا) ۔ ھمیں اس کے تعلق 
صرف یه علوم ه که وه مومھ/,.. ۱ھ میں 
اشہیلی طبیب ابوالحسن شہاب المتیطی کے ساتھ 
تحصیل علم میں وج ایس 1 
اشبیله میں اہن بضال اور ابن اللونقّه کا ایک 
شاگرد پر اسرار 'گمنا م اشبیلی ماهر نباتات'“ اور 
عمدة الطب فى معرفة النبات لكل لبیب کا مصنف بھی 
تھا ۔ یھ کتاب نباتیات کی بہت ۔فید لغت .هه اور ابن 
الپیطار کی تصنیف ہے کہیں بهتر ہے - معلوم هوتا 
ره که یه شخص ابن عبدون تھاء جو طبیب (الجبلی) 
اور ادیپ (الیابوری) ہے مختلف شخصیت ے۔ 
اس کے بارے صرف اتنا پتا چلنا ےے که وه اس 
سفارتی وفد کا رکن تھا جو راکش کے موحدی دربار 
میں ۱۱۳2/۵۲ عم بهیجا گیا تھا اور یه که 
اس ئے عمدة اس کے بعد لکهی تهی 
غرناطه . میں علم فلاحت کا اعم سصنف 
محمد بن مالک الطغٹری تھا (يه نسبت ایک ان طغنر 
سی اف کم ہی رہ ہی دور جانب 
شمال راقع ہے ) - وہ صدہاجی امیر عبدانته بن بلگین 
٩‏ کیک 
ملازمت ہے بنسلک رها اور بعد ازال سوحد فرمانروا 
یوسف بن تاشفین کے بیش تمیم کر ساتھ وابسته هر 
گیا ۔ ان دنوں شہزادہ تمیم غرناطه کے صوبے۔ 
کا گورئر تھا (, ۰۸۰ 2 تا ۲, ههار رع) - 
اس نے سہزادے کے لیے بارہ ابواب پر مشتمل ایک 
5م _ بھی لک لکها تها» جس کا نام زهرة البستان و 
نڑھة ُ الأذهان تھا - الطغنری نے فریضۂ حج حج ادا" کرنے 


(و وم ه / ۳ تا مھ |. 
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که اپ یام اشبیله کے دوران میں وہ ۱, تال 
سے ملا اور اس کے تجارب ے بستنفید هوا هو 
غالبا الطغنری هی وه گمنا م عالم فلاحت ہے جس کے 
حوالے الحاح اج الفرناطی کے نام سے این العوام اکثر 
دیتا ے ۔ یه ملحوظ خاطر رف کد زهرة تہ 
کے بہت ہے قلمی نسخے کسی حمدون الاشبیل سے 
سوب هن ؛ جو ویسے غیر بعروف ے . 

چھٹی صدی هجری | بارھویں صدی عیسوی 
کے اواخر یا ساتویں صدی هجری / تیرھویں صدی 
عیسوی کے نصف اول ہیں (عیسائیوں نے پمہھ/ 
۸ ہیں انبیله پر تبضه کیا ۳ ابو زکریا 
تی بن محمد ابن العرام الاشبیلی نے ایک لی 
جرڑی کتاب ‏ الفلاحة لکهی تی جس کے 

پینتیس ابواب تھے - هم اس مصنب کی زندگی کے 
واقعات سے واقف نہیں - ستشرقین ایس نامور 
خیال کرتے هي کیونکه ایک هسپانوی عالم ھ .1 
32:0 نے اس کتاب کا بتن اور هسپانری 
ترجمه ۲ہع ہیں میڈرڈ ے اور بعد ازاں 
Clement-Mullet‏ نے اس کا فرانسیسی ترجمه مہہ تا 
۶۱۸۰۶ ہیں پیرس ہے شائع کیا تھا - آخر میں اس کا 
ترجمه اردو میں بھی هوا - وه واحد عالم فلاحت ے 
جس ابن خلدون (آٹھویں صدی هجری کا نصف آخر / 
چودھویں صدی عیسوی) نے اپنے مقدمه ہیں قابل 
حواله سمجها ہے (بترجمة دیسلان» ٣‏ : ووی)- وه 
کتاب الفلاحة رك ابن وحشیه] کو الفلاحة النبطیه 
کا ملخص سمجھتا ےھ ۔ بایں همه اه کسی طرح بھی 
اندلس کا اعم ترین عالم فلاحت قرار نہیں دیا جا 
۔ اس کی یه کتاب ایک مفصل اور بفید تالیف 
ے؛ جو اس کے اندلسی پیشروود» مثلا ابن بصال» 
ابن حجاج» ابوالخیر اور الحاج الفرناطی کی تصائیف 
سو و کے تس ابواب کے 


09 


۷۶۵۷۰ com 


علم (فلاحت) 


آخر ہیں وہ اپنے ایسے ذاتی مشاهدات بھی قلمبند کر 
دیتا ے جو اس نے نواح اشبیلبه» بالخصوص الشرف 
کے ضلع ہیں کے تھے (ان مشاهدات کا آغاز وه لفظ 
سی کر ۔۔ میرے مشاعدے کے مطابق] سے کرتا ے)۔ 
ابن العوام کے لے دیکھے «C.C. Monczıda‏ در 
Congrèês «les Orient‏ بی ول e‏ سٹاک هالم 
۰۰ تا ۰ der : E. Meyer ٩۲‏ 6:۶6 
برا کلمان : تکملد» 


وہر بے ۲م 
r 0‏ ¢ .ہم تا ‘t1‏ 
e‏ 

آخر ہیں آٹھویں صدی ھجری / چودھویں 
صدی عسو‌ی ہیں المریه کے ایک عالم ابو ان 
سعد بن ان لیون التجبی 
(م ۰ ہے ها 9۰ وم رع) کا ذ کر بھی ضروری ۔ ہے جس نے 
کتاب ابداع | الملاحة و انهاه الرجاجة فی 
اصول صناعة الفلاحة لکهی - یه کتاب بحر رجز میں 
منظوم ایک خلاصی کی شکل ہیں ے؛ جو کسی شائق 
فن ی علمی کاوش سے اور اہن پصال اور الطغنری کی 
کتابون کے مطالب پر مبنی سے - علاوه ازیں اس مين 
بعض قیمتی معلومات بھی ماتی‌هبی» جو مصنف نے مقاىیٍ 
تجربه کار ران فن سے سن کر لکھی تھیں (سما شافهد 
به اهل التحربة و الا متحان) . 

فلاحت کے ان رسائل ہیں اس ہے کہیں. زیادہ 
مواد موجود .ی جس کا پتا ان کے عنوانوں ہے چلتا ے۔ 


ابو حعشر احمد 


دراصل یه رسائل صحیح معنوں میں دیہی معیشت 
کے موسوعات ھمی"ں - یه اس خاک پر نی 
میں جس کا اتباع Columella‏ ے Der re rustica‏ 
میں کیا ے ۔ قدرتی طور پر ان کا بنیادی موضوع 
علم فلاحت (""فلاحة الارضین“) ے» یعنی اقسام 
ارافی» پانی» کهاد» غله اور ترکاریوں کی کاشت کے 
علاوه تفصیل کے ساته باغبانی (خاص کر انگوره 
زیتون اور انجیر) کا مطالعه - مزید بران درختود ی 


قطع و برید کرنے؛ ته جمانے اورقلم لگانے؛ فن باغبانی 
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علم (فلاحت) 


اور پھولوں ی کاشت کے مباحث بھی ملتے هی- 
حیوانات کی پرورش (فلاحة الحیوانات) بھی ان رسائل 
کا اهم جز ے؛ یعنی گهریلو جانورون» باربرداری کے 
حیوانات» مرغیون اور شہد ی مکهیود کی پرورش - 
ان میں معالجه حیوانات (ببطارة) کے باره میں بھی 
معلومات دستیاب هوتی هس ان بنیادی مسائل کی 
تکمیل گھریلو معیشت کے مسائل؛ مثلا زبینداری کا 
انتظامء زرعی کار دنون کے انتخاب اور فصل کے بعد اناج 
کو گودام میں رکه وغیرہ ہے ھوتی ‏ - بعض 
مصنفین پیمائش ارضی (تکسیر) اور زراعتی موسموں ی 
تقویم کے بارے میں بھی معلومات بہم پہنچاتے هی. 
همارا قیاس ے که ان موسوعات ی تالیف می 

ببت سے متفصمین فن نے حعه لا هوک - هم ان 
کا آغاز پی پیشد ور طبیبوںِ اور کا رکنوں سے کرتے هی » 
جن میں کسانوں (فلاحون)» شجر کارود (شجارون)» 
باغبانون (جنانون) کے .علاوه مختاف ماهرین فن مثلا 
ساهرین نباتات(عشّایون اور نباتیون) اورطبی جڑی بولیوا 
(مفردات) اور غذائیات ہے شنف رکه وال 
E‏ ما تسکت هد - اسی طرح خالص نظری اطبا 
(حکماه » متکلمون) بھی هون تھے . 

اس کے برعکس فلاحت پر اندلسی رسائل ان 
علما کے رشحات قلم کا نتیجه هون تھے جو بہت سے 
علوم و فنون میں خابه فرسائی کیا کرتے تھے 
(سشا رکون» متفننون ) ۔ این بصال کے علاوه» جو 
بنیادی طور پر عالم فلاحت تهاء ابن وافد کی اولیں 
حیثیت طبیب کی تھی - اہن الحجاج کے بارے میں 
ابن العوام نے لکھا .هه که وه امام اور خطیب تھا - 
الطفتری اور ابن ون جانے پہچانے شاعر تھے - 
هو سکتا ھے که اشبیله کا پر اسرار ماهر نباتات این 
عبدون اپنے معاصر ابن عبدون الاشبیلی ہے مختلف 
شخصیت نه هو جو که حنبه [رك ہاں] پر ایک 
مختصر رسال کا مصنف تھا اور جس لیوی پروو‌انسال 


وو کٹ 


علم (فلاست) 


دی 


نے شائع اور بعد ازاں اس کا ترجمه بھی کیا . 

اس سلسلے میں هماری ذهن میں جن مفکرین 
کی یاد تازه هوتی ے ان میں ہے ایک تو ارسطا طالیس 
ےء جس نے فلسقی اور علوم طبیعیه کا ماهر هوز کے 
علاوه ایک نباتاتی باغ بھی لکایا تھا اور دوسرا ورجل 
ائعء(۷) جو یء اوم0 کا مصنف تھا , 

اندلسی غالمان فلاحت قدیم مصفین کی 
تصانیف ہے آشنا تھے اور ان ہے استفادہ بھی کرت 
تھے ۔ ان ی ایک فہرست (جس میں اسما زیادہ تر غلط 
هی) ابن العوام کی تصنیف (مترجمه و طبع 
Ban gue‏ کی ابتدا میں ملتی هم - جہاں تک 
عربی مآخذ کا تعلق ے» اندلسی مصنفین زیاده 
تر مشہور بسیار نویس مصنف الدینوری [رلك با] ک 
کتاب النبات اور خاص کر ابن وحشیه کی فلاحة 
آلتبطية کا استعمال کرت تهر» اگرجه وه اس کے 


کُونوں شولکود کو اکثر ناقابل اعتنا سجهت تھے - | 


علم کے اس شعے میں انهون نے محض اپنے پیشروود 


کی لکیر پیٹنے پر اکتفا نہیں کیا بلکه اپنی تصنیفات | 


کو ارض اندلس کے حقائق اور اس کی آب و هوا سے 
هم آهنگ کرنے کے لہے ذاتی تجربات و .شاهدات ہے 


بھی کام لیا اور اپنی کتابون میں متعدد نش نے | 


پودول» مثلا جاول» نیشکر» کهجور ترشاوے پهلون» 


کپاس» کتان» مجیٹھء خوبانی» آلو بخاراه تربو بینگن | 


پہیتا اور زعفران وغیره پر نئے ابواب کا اضافه کیا. 

جیسا که همین بعلوم _ف علم فلاحت کے دو 
اندلسی رسائل کا ترجمه قشتالی زبان میں هوا تھا۔ یہی 
وجه ے که هپانوی فلاح Alonso de Herrera‏ نے 
اپنی مشپور کتاب ۱r) Agricultural General‏ £( 
میں ابن وافد کی کتاب ہے بہت زیادہ استفاده 
کیا ے. 

آخر میں یھ ابر غور طلب ہے که یه اندلس 
هی کی سرزمین تھی جہاں پانچویں صدی هجری / 


او 7 ا 


1 


گیارھویں صدی عیسوی ہیں طلیطله اور بعد ازان 
اشپیله میں نباتات کے شاهی باغ منظر عام پر آئے - 
یھ باغات صرف سیر و تفریح کا ذربعه نہیں تھے بلکه 
مشرق قریب اور مشرق اوسط ہے درآمدہ پودون کو 
اندلسی آب و هوا سے راس کرنے کے لیے تجربه کاهول 
کا کام بھی دیش تھے -مسیحی دنیا میں سولهوین 
صدی عیسوی ہے قبل اس قسم کے نباتانی باغون 
کا کلپی پتا نہیں چلتا - وهان ایس باغات 
کا سراغ پہلی بار سولھویں صدی عیسوی کے وسط میں 


| اطالیه کے ان شہروں میں بلتا ے جہاں یونیورسٹیاں 


| قائم کی گئی تھیں۔ 
ماخ : ضروری باخذ کے لے دیکھے (,) 


ابن سال اب الفلاحة 9 تدمه)» طبع و ھپانوی 


د دمه 
یں 


تطوان 
نیز دیکھے (م) Sobre : Garc'a Gomme:‏ 


از Millés Vallicrosa‏ و ر 
0۵ ۶ 
1ro) ۱ .‘agricultura arabigoandaiu=a Anlulns‏ ۱ع) 

Millas Vallicrosa (r) ¢‏ : عام الفلاحة ندال ۇلفين 
بالاندلس» ءربی ترجمه اعدا رف الخطيب» تعاوان 
ی ٩۰‏ ۶۱؟ (م) ابن التاضی : درة ة الحجل» طبع ‘Allouiche‏ 
رباط ۹ء (رقم همع = ابن لیون کی سوانح): 
(ء) این 


۱۹١ : ۳ دیسلان»‎ 


۲۰ (مترجمة 
روزتال. ۳: ,هم 


2۸4۱-۱۱6۲ ۵1 (Farming) 


حلدون ۰ مقدیه» فصل ہ؛ عدد 


۰ 
= مد رحمهہ 


(ہ) ايس - ایم - امام الدين : 
«in Muslim Spain‏ در ‘Islamic Studies‏ ۱ج 
(وورع) : ره تاوہ. 
(G. 5. Couın)‏ 
م۔ ایران 

قدیم زان هي ہے ایران میں زراعت کو ملق 
خوشحالی کی بنیاد سجها جاتا ه - عہد قدیم سے 
آبادی دو طبقوں میں منقسم رهی ے : زراعت پیشه اور 
گله بان ۔ اوت میں حضری ند کی اور کھیتی باڑی 


کو صاف طور پر سراها گیا ے - عہد اسلام میں بھی 
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علم (نلاحت) 


۳۸ 


علم (فلاحت) 


کسی مستحکم حکومت کا انحصار زرعی خوشحالی پر | حکوست گی به برائیان ایلخانیون کے غہد میں اپنی 


هی سمجها جاتا تھا اور اس کا آیباشی [رلك به سا"]» 
تحفظ جان و سال اور بالگزاری سے قریبی تعلق تھا - 
نهد وط کے سلم حکما اپنے حکمرانون کو تا کید 
کرت تھے که وه سرکاری خزانے کو بهرز کے لیے 
زراعت کو فروغ دین تا دد بنع ت کو زوال کا سانا ثد 
کرنا پڑے ۔ اس غرض ہے نہروں ی نهدائی» امن و 
اسان کے قیام اور کسانوں سے ظالمائھ محصولوں کی 
وصولی کے تدا رک کے لے اقدامات کے جاتي تھے ۔ 
اس طرح حکما اور موسوعات نکارود کی تذل میں 
زراعت کو بنیادی صنعت کا درجه حاصل تھاء جس پر 
نظام عالم اور بنی نوع انسان کی بقا کا ندار ہے 
(دیکھیے محمود ٠‏ لى : نفانس الفدون» مطبوعه ران 
14:۲( . 

بیرونی حملے اور خاندانی مغاقشاٹ اکر 
پسا ا وتات | 


۵ 


پیداوار میں زوال کا باعث نہیں بنتم تو 
رکاوٹ ضرور ابت ھوتے هین - مثال کے طور پر 
ساسائیوں کے زنانی میں خوزستان میں زراعت کو 
خوب ترقی هوئی تھی لیکن جب ساتویں صدی 
عیسوی کے نصف آخر میں عربوں نے حمله کیا تو اس 
کے بعد زرعی معیشت کا سابقه معیار برقرار نھ ره سکا 
بلکد مجموعی حیثیت ہے یه عد حاضر تک رو به زوال ! 
هونی حلی گئی Agriculture and : R. A. Adams)‏ 
‘urban life in early South-Western Iran‏ در «Science‏ 
ج ۳۹ عدد ۰۳۰۱۱ ۳, آپریل ۲وو,ع) - جب 
آل بویه کے زمانے میں فوجی چھاؤنیاں بستیوں ہیں 
قانم تھوئیں تر زراعت کو اور بی نعف پمپنجا ( د 7 
ابن مسکویه, در “Eclipse.‏ ۲ + ۱ 


+و؛ ابن الاثير: ' 


الک ل فی التاریخء ۸ (rer‏ - سرکاری سلازین » | 
حءاه وه دیوانی هون یا فوجی 1 اپنے اخراجات کا بار اهل 1 
نہ یله پر ڈالنے گے عادی رش عں اور یہ بات بھی 


۱ 
رراعت کے لیے سخت نقصان ده ثابت عوشی هم - نفلم ۱ 


انتها تک پہنچ گئی تھیں (دیکھے رشیدالدین : 
×۸ لا 6325(۷ ‘Gesch.‏ طبع <K. Jahn‏ بمواضع کثبره) - 
قاچاریوں کے زمانے میں یھ قباحت بڑے پیمانے پر 
پھیل چکی تھی ۔ ایام جنگ میں ھمیشہ؛ یا کبهی 
کبهی» سرحدی علاقے تباه و برباد کر دیےجاتے تھے ۔ 
صفویوں ۶ زسانے میں ت رکیه اور ایران کی سرحد 
تباه هو کر جن تیدان بن گئی تھی Chronicle)‏ 4 
the Carmelites in Persia‏ عو لنڈن £44‘ ر: 
۰) - تاریخ ابراق نے بہت سی مثالی اس اسر کے 
ثبوت میں پیش ی جا سکتی حس که مقامی عدم دار 
| کاشتیاروں سے اتنا بیاری لکان وصول کرت تھے 
که وء مجبور هو کر ادھر ادھر جل دیتے تھے - 
ھ2 سے بھی اراضی تباه و برباد هو جاتی تھی . 
زراعتی زوال کا دوسرا بڑا سیب قبائلی 
خانه گان افر دبای تھے۔ م رکزی حکومت جہاں 
کمزور هوتی تھی وهان یه دھاوے روزمرہ کی بات 
تھے ۔ علاوه ازیں جب تحط یا آبادی میں اضافر ک 
وجه ہے جراگاهی قبائل اوران کے جانوروں که 
نا کافی ثابت هونر لگتیں تو وه بستیوں کا رخ کرش - 


ان کی یه تحریک کبهی ستشددانه هوتی تھی _ 


| اور کبهی اسن پسندانه - مقیم باشندود اور 
نیم خانه بدوش عناصر کے دربیان تناسب نهایت 
غیر مساوی تھا اور قبائلی علاقون کے سرحدی مقامات 
میں زراعت کو بری طرح مت ثر کرتا تھا - انیسویی صدی 
کے اواخر اور بیسویں صدی عیسوی کے اوائل میں 
ایران کے بہت ہے قبائلی گروه ایک جکه جم کر 
آباد هو کم اور انهون نے زراعت کا پيشه اختیار 
کر لیا - رضا شاه نے کوش کی تھی که بالخصوص 
نارس کے بختیاری اور کردستان کے کے خانه بدوش ایک 
جکه جا کر آباد هو جائیں » لیکن یه کوشش رائیکاد 


ثابت هوئی - ترکمانوں اور دوسرے قبائل میں 


Marfat.com 


ع )(فلاحت) 


۰۹ ہے گرکان کے میدانون کو قابل کاشت 
بنانے کی تحریک جاری ره , - 
ایک اور چیز جو زراعت کے فروغ ہیں حائل 
ہے وه اراضی کے سالک اور کاشتکار کے حق سلکیت کا 
عدم تحفظ ی , 
آب و هوا کا انار چڑھاؤ بھی کاشتکاری ہیں 
دحل انداز هوتا ے ۔ موسم بہار یا سوسم سرما میں 
ناکافی بارشوں کی بنا پر قحط سالی ہے فصلیں کلی با 
جزوی طور پر خراب هو جاتی ہیں ۔ اس کے ساتھ 
نہروں اور قتاتون کی تباهی بھی روزمرہ کا واقعه _ه ۔ 
زلزلے بھی کاشت کاری میں عارضی طور پر مزاحم 
هوتم هی - وبائیں » بالخصرص کیڑے مکوڑے اور 
ٹڈیاں بھی فصلون کو بهاری نقصان پپنحاتی هس - 
بہت ہے علاقوں میں تیز هوائی اور اولوں کے 
طوفان بھی تباهی مچاتے رھتے هیں - ضرروت ہے زیادہ 
آبپاشی اور پانی کا ناکافی نکاس بھی ملک کے بعض 
حصود» خصوصا خوزستان اور سیستان میں ایک اهم 
سمثلہ بن چکا ے؛ جس کے باعث سطح آبی میں فرق 
واقع هوز ہے زین بگڑتی جارھی ہے ۔ مر تزی سطح 
مرتقع میں بعض بقامات ایس ہیں جہاں زمین میں 
شور ے اور پانی اتنا نمکین که کاشت کاری 
نہیں هوسکتی - مرکزی صحرا کی جنوبی اور جنوب 
مشرقی سرحدی کے نواحی عااقوں ‏ دو ریکستان نگلتا 
جلا جا رها (دیکھے حمد اللہ المستوفی : 


رتس 


۳۹۹ 


نزهة القلوب؛ص ہم ,؛ تاریخ میستان: طبع بهارتهران | 


۵۹ ء۱۹۳۸ء ص ۱ ۲) - زمینی کٹاؤ آذربیجان 


ی 


میں خاص طور پر وسعت پذیر ے۔ اس کی بنیادی 
وجوحات کا تعلق تو آب و جزا اور طبقات ارنی ہے ے؛ 
لیکن بکریوں ک بر تحاشا چرائی اور ابندهن کی خاطر 
جنگلات ی تباهی نے زبینی ”لٹاؤ کی رفتار میں 


ما 


اضاله در دیا ہے - صورت حال پر قابو پانے یا | 


اس کی شدت میں آلمی درنر ک طرف کسی زر توجد 


1 


علم (فلاحت) 


نہیں دی - کهیتی باڑی اور سویشیود کی پرورش کے 
موجوده دستور میں بھی کسی قسم کی تبدیلی نہیں 
لائی گئی اور نھ لہر یا خط میں هل چلانے کا انتظام 
هوسکا.ه» جو که رقبة زسین کے قلیل ہونے کی وجه 
سے دشوار نظر آتا ہے تاهم کوهستانی وادیوں میں 
چبوترے بنا ثر هنرمندی سے کاشت هوتی ہے . 
کاشت» بارانی اور نہری دونوں قسم کی 
هوتیر بش ۔ بارانی کاشت زیاده تر آذربیجان 
اور دردستان 28 وسیم علاقوں میں اور کم تر 
خراسان اور فارس میں » نیز بحیرۂ خزر کے ساحل پر 
هونی ےےہ؛ جہاں چاول کے سوا کئی فصلیں پیدا کی 
جاتی ھیں۔ بحیرۂ خزر کے ساحلی علاقوں ہے قطع نظر 
ملک بھر میں زراعت کا زیادەتر انحصار بارش پر 
به - گیلان اور سازندان مین بارش نسبة افراط سر 
اور سارا سال هوتی رهتی ره -سب سے زیاده بارش 
موسم خزان میں هوتی ے - ان علاقوں کے مغرب میں 
اوسط بارش ہہ انچ > مشرق میں .م انچ اور کوه 
البرزکی شالی ڈھلانوں میں ۰ انچ ہے -سات سے 
آٹھ هزار فٹ کی بلندی پر واقع علاقه قدرتی روئید گی 
سے ایک کھنے موسمی جنگل کی صورت اختیار کر 
لیتا ے۔ جہاں جہاں یه جنگلات صاف کر دیے جاتے 
میں وعاں پهل» پاس اور دوسری فصلیں پھلتی 
پهولتی ہیں ۔ خلیج فارس کا انتهائی مشرقی ساحلی 
علاقه جنوب مغربی مون سون هواژد کی زد میں آتا 
ے ۔ ایرانی بلوجستان کے ساحلی علاقے میں بارش 
ی سالانه اوسط تین چار انچ ے؛ بوشہر میں دس 
انچ کے قریب اور وتان میں باره ہے پندره 
انچ تک - سب ہے زیاده بارش دسمبر میں هوتی 
رش - سطح تفع ۰ جس کی بلندی تین هزار س 
پانچ هزار فٹ کے دربیان ےے؛ ایسے پماژی سلسلون 
سے گھری هوئی ہے جوشمال مغرب سے جنوب مشرق لو 
جر رم ہیں۔ ان مرتفع میدانوں میں موسم باقاعدہ 


حا وی 
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علم (نلاحت) 


آتے هی ء لیکن آب و هوا کا اختلاف بھی نمایاں 2 - 
پہاڑی میدان بارش ہے کمتر سبراب ھوتے هی - 
کوہ زاغروس» البرزه کویت طاغ کے دامن میں عام 
طور پر دس انچ سالانه بارش هوتی ے۔ یه پہاڑی 
میدان ان علاقون کے درمیان حا فاصل ہیں جہاں 
اناج کی کاشت که لے آبپاشی کی ضرورت نہیں 
هوتی اور فصل کا مدار آبیاری پر ےے ۔ خانه بدوش 
قبائل موسم گردا میں اپنے ٣‏ وهبی لے 
جاتے هی جہاں بارش دس انچ کے قریب هونی 
سے ۔ بارش کا موسم نوسہر سے شروع هوتا ے اور 
مارچ کے آخر تک رهتا ےء لیکن ملک کے جنوبی 
اور شمال مشرقی علاقوں ہیں اپریل تک بارش هوتی 
رهتی ره - موسم سربا ہیں عمویا برف باری هونی 
ره - سرسبزی محدود علاقون مين نظر آنی ے؛ 
لیکن کردستان اور لورستان ہیں کچھ جنگلات پاش 
جاتے هی - صوبه فارس میں شاه بلوط کے درخت بھی 
ایک تنگ سی پٹی میں سلتے .هن - آذربیجان» کردستان 
اور شما ی فارس ہیں وسیع پہاڑی جرا کاھیں ہیں ۔ 
تہران کے جنوب سشرق میں نمک کے دو وسیع 
ریگستان ھیں؛ جو دشت کویر اور دشت لوط کہلاتے 

۔ ان ریگستانوں کے علاوه سیستان کی بلندی بھی 
بقابلة کم_ هب سیستان ک آپ و هوا گرمیوں دس سخت 
گرم اور سردیوں میں سخت سرد هوتی ے اور بارش کا 
سالانه اوسط صرف ڈھائی انچ ے ایک اندازے که 
EE‏ ا . , تاج فیصد حصه 
زیر کاشت ہے نیس سے پینتیس فیصد علاقه صحرائی 
اور بنجر ہے اور باقی مانده نو خرا تا هون اور جنگلات پر 


۳ ل ۵ . 
اناج ی فصلیں ۽ گندم اور جو اهم ترین 
فصلی هی - ان ی نهری (آبی) اور بارانی (دیمی) 


کاشت سی عو بلندی می سے 
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علم (فلاحت) 


هوتی جلی آئی سے (دیکھے ٥ااد5‏ :2ج ما مہا 
Wicsbaden‏ ہ2۷1 qor ‘islamischer‏ ری (raa JF‏ = 
عام طور پر موسم سرما میں گندم بوئی جاتی 
ےء لیکن زاغروس اور البرز میں یه فصل ریع کے 
طور پر اگائی جاتی هی گندم کی زیادہ پیداوار کے 
علاقے خراسان میں نواح مشمهد» مغربی آذرییجان؛ 
عمدانء کرمان شاه اور اصفہان عیں - جنوبی ایران 
میں گندم اور جو نوسبر کے پہلے ھفتے سے جنوری کے 
پہلے ھفتے تک مر لزی ایران میں اواخر اکتوبر ہے 
اواخر نومہر تک اور فصل ریم کی گندم کی تخم 
ریری اواخر فروری ہے اواخر اپریل تک 
هوتی هم ۔ گندم کی فصل کی انی جویی 
علاقوں میں اپریل کے آخر یا مئی 
میں هوتی سے ۔ فارس کے اونچے میدانوں میں یھ 
فصلل ایک .اه بعد کاثی جانی رم اور کوھستانی 
میدانوں میں دو ڈھائی باه کی تاخیر سے پکنے 
کے بعد کٹائی کے قابل هوتی ےے۔ جو کی فصل 
گندم سے تین چار هفتر پیشتر کالی جاتی ہے (دیکھے 
مرزا حسین خان : جغرافیة ایران» طبع ستوده؛ تہران 
qor E qor‏ اع ص مم بعد) ۔ گندم کی شرح 
پیداوار مختلف علاقوں ہیں مختلف هوتی ے اور عام 
طور پر کم هی هوتی سے - کسان فصل کا کچھ 
حصه اگل سال کی ضروریات کے لے بچا کر ر کو 
چھوڑتے هن . 

جاول : چاول کی کاشت زیاده‌تر. بحیرۂ خضر کے 
صوبول میں هونی ے۔ تهوزا سا جاول اصنهان کے 
اضلاع لنجان اور آلنجان میں بھی اگایا جاتا ہے 
(جغرافية اصفہانء ص هه بیعد ) بجدود پیمانے پر 
اس کی کاشت فارس» خوزستان کردستان اور دوه 


کے شروع 


افلاع میں :ھی هوی Spiller) A‏ و جا م ذکوں 
ص ‘FAL‏ حمد اللہ الستوفی : نزهة القلوب» ص 


1۲ نا ۳ ا ؛ صنیع الدوله» ماثر الاثاره تپرال» 


۳ 


علم (قلاستم. . 


۱ك۳ 


علم (فلاحت) 


۵« - سس کے نے 
۸ - ۶۸۸۹ ص وب ب) - ایک روایت کے | منصوبوں کی بدولت اس کی کاشت وسیع پیمانے 


مطابق حاول ابتدا میں هندوستان سس در آمد کیا گیا 
تھا ( کتاب علم فلاحت و زراعت در عہد غازان خان» 
طبع عبدالغفار نجم الدوله» تہران ۱۹۰۰ - ۱۹.5 ع» 
ص ہم) - بعض علاقون میں چاول چھڑ ک کر بویا 
جاتا ےء لیک خ٭مازندان اور اصفہان جیسے علاقون 
میںء جہاں اس کی کاشت بکثرت هوتی ے؛ اس ی 
پرورش کاھوں (خزانه) میں پنیبری لکائی جاتی 
ره» جسے ایک ماه بعد اکھاڑ در دوسری جکه منتقل 
(نشا) کر دیا جاتا ے ۔ مازندان میں زمین اپریل 


کہ مہینے میں جوتی جاتی ہے ۔ اس کے بعد اس ی 


خوب آبیاری هوتی ہے ۔ پھر دو دفعه هل چلایا | کے ابتدائی زمانے میں _کہاس کی کاشت وسیع پیمانے پر 


جاتا سے - پودے کی منتقلی کے دو هفتے بعد گهاس 
پهوس اکهاژی جاتی ےھ اور اس کو کیچڑ میں 
پامال کر دیا جاتا ے ‏ دهان کے آدھیت دو سے تین 
ماه تک مسلسل زیر آب رھتے ہیں - چاول کی فصل 
کی دٹائی ستمبر میں هوتی ہے ۔ اس کی مختلف قسموں 
کے نام صدری» گرده» دم سياه اور عنجر بو هی 
) دیکھے Travels and cd:entures in : J. B. Fraser‏ 
Persian provinces‏ لنڈن ہیبرع ص وبا 
تا . ۲,). 

نیشکر : عهد اسلام کے آغاز اور قرون وسطی 
میں نیشکر کی زیاده تر کشت خوزستان میں هوتی 
تھی (دیکھیے ام8 :. کتاب مذ کور ص ہہم؛ 
کتاب علم فلاحت و زراعت» ص م . ) اور محدود 
پیمانے پر مازندران میں ۔ ازسنة وسطی کے اواخر میں 
اس کی کاشت خوزستان ہے معدوم هو گئی تھی - 
قاچاریوں کے عہد میں اس ی تجدید ی کوشش هونی 
(وقائم اتفاقیه» تہران؛ عدد هه) ۔ گیلان اور 
اصفہان میں بھی نیشکر ی کاشت کو فروغ دینے کی 
کوشش کی گئی (ماثر الانار ص م , ,؛ جغرافیة اصفہان؛ 
ص مه ) - پچھلے چند سالون میں آبپاشی کے جدید 


ا چ سم 


پر خوزستان میں هون لگی ے - اس کی کشت زاری 
مارج یا اپریل میں هوتی سے اور کثائی نومب میں , 

چقندر شیریی : بلجیم کی ایک کمپنی نے 
۰۹ - ۶۱۸۸۶ میں تہران کے قریب گہریزرک 
میں میلهی چقندر کو رواج دینے کی کوئش کی 
تهی» جو ناکام رهی - رضا شاه کے زمانر میں اس کی 
کاشت کی حوصله افزائی کی گئی ۔ آج دل اس ی 
کاشت وسیع پیمانے پر تہران» تبریزه کرمان شام 
شیراز کرمان اور مشہد کے علاقوں میں هوتی ہے . 

کپاس : معلوم ھوتا ے که اسلامی حکومت 


بلند میدانوں میں هوا کرتی تھی (: ہام8 : کتاب 


: ص ہو بمواضم دثیره) امریق ریشەدار ):۷٤ island)‏ 
: کپاس کو سب ہے پہلے آروپه کے علاقے 


میں ٦۱ء‏ کے لک بھگ رائج کیا گیا تھاء 
جہاں سر ان کا رواج دوسرے علاقوں میں بھی 
پهیل گیا 
‘Charles and Edward Burgess, 828-68‏ طبع 


Letters from Persia written by) 


8٣×٣‏ .8 ؛ نیویا رک ہمو ١ء‏ ص ے٠۱)۔‏ رضا شاه 
کے عہد میں لسے ریش کی کہاس کی کاشت 
شروع کی گئی؛ جو مقامی طور پر فلسطینی تمهلاتی 
تھی (اس کا نام اس گاؤں کی مناسبت سے پڑا تھا جہاں 
سب ہے پہلے اس کی کاشت هونی ) - اس قسم ی 
کاشت آذربیجان» رمان شاء» فارس اور خوزستان میں 
هوتی ے - چھوٹے ریئے کی امریکی قسم بحبرة خزر 
کے صوبون اور گرکان میں اگائی جاتی ہے - ایک 
گھٹیا تسم کی مقامی کپاس» جس که ریش چهوش 
هوتم هس اور وه سارا سال اگائی جا سکتی سے » دریا 
کے کنارون پر کاشت کی جاتی ہے - آیپاشی کا انتظام 
هو تو کہاس کی کاشت پانچ هزار فث کی بلندی تک 
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علم(فلاحت) 


هوتی ے - اس کی تخم ریزی اپریل یا می میں هونی 
ره اورکثانی خزان میں۔ بیج ڈالنے سے قبل زمین کو 
ایک دنعه پانی سے سیراب کیا جاتا ھے اور نشوونما 
کے زماز میں کئی بار آبپاشی کی جاتی سے - ايران 
ہیں کپاس کی فصل سب ے زیاده نفع بخش ے - 
بنولوں کی خاطر بهی» جن ہے خوردنی تیل حاصل 
هوتا ے؛ اس کی کاشت پر بہت زور دیا جانا ہے 
(دیکھے جغرافیة اصفہانء ص ده) . ۱ 

تمباکو: اس گی کاشت مقامی استعمال کے لیے 
بہت سے اضلاع وک سا مان ور وت 
مشرقی زاغروس اور بحیرد خزر کے صوبوںل میں شود 
ے - معلوم هونا هه ده ایران میں تمبا دو ی کاشت 
پہلے پہل گیارهوس صدی حجری / سترعویں صدی 
عیسوی میں هوئی تھی اور اب اس صدی کے اوائل 
میں پرتگیز اس ملک میں لائے تھے - یلان میں 
اس کی کاشت هب - ومع میں شروع هوئی 
تھی (تقی بہرامی : تاریخ کشاووزی ایران» تہران 
E140۲ - ۰۱‏ . 


افیون : یه ابت کرنا مشکل ہے که ایران 


زکریا الرازی کے ہاں جنگلی اور کاشته پوست 
کا حواله لتا ے -گیارهویی صدی ھجری/سترھویں 
صدی عیسوی میں پوست ی ناشت پوری طرح هو رهی 
تھی (دیکھے Lxoticce : Kaempfer‏ افت:/,)- ریشم 
کی صنعت پر زوال آیا تو اس کے بدل کے طور پر 
سارے ملک میں پوست کی کاشت هوز لگی ۔ صوبۂ 
فارس میں اس کی ترویج ۱۹-۸ ع میں هونی 
(مرزا حسمن فسائی : فارس ناب اصری» تہران 


جع تا ۹ ۶ ۲ : (r‏ - پوست | تانے 1 


ممانعت ۲ میں هوئی تهی» لیکن اس پر عملدرآمد . 


٩6۰‏ ع میں هوا تھا - اس ے قبل پوست کی زیاده تر 


1 


علم (فلاحت) 


همدان اور ثرمان شاه میں بھی اس کی فصل هوتی 
تھی - عمده اون آباده» کربان» یزد» بروجرد اور 
ورامین ہے آتی تھی ۔ اس کی تخم ریزی اکتوبر ے 
دسمبر تک اور کہیں کہیں موسم بہار میں بھی 
هوتی هه - جب سوسم بہار آتا ہے تو پوست ے 
گیاس پهوس علحده کیا جانا هم جس 8 پودا پتلا 
سا ره جاتا ے ۔ سئی اور جون میں اس کی آبیاری عوتی 
ے ۔ جنوب کے گرم اضلاع میں اس کے رس کو مثی 
یا اس سچ ایک اه قبل اکٹھا لیا جاتا ے اور یه 
عمل الست تک جاری رهتا ے ۔شام کے وقت بیج 
کی ڈوڈی ہیں عمودی یا وتری تراش لکا دی جاتی 
ےء جس سے رات بهر رس یا عرق نکلتا رہتا ے ؛ 
تهوژا سا سوکھ جاتا ے تو صیح کو کند چاقو سے 
حییل دیا جاتا ے ۔ يه عمل دو دفعه دیرایا جاتا 
ہے یا !گر فصل کی حالت بہت اچھی هو تو کثی 
دنوں کے وقفے کے بعد یه عمل تین بار کی جاتا ہے 
The ‘opium question with spccial : A.R. Neligan)‏ 
«reference 1o Persia‏ لنڈن ے۹۲ 6). ۱ : 
چائے : انیسویں صدی عیسوی کے آخر میں 
نیع الدوله نے چائے گی کاشت کو مازندان میں رائچ 
کرنے کی کوئش کی تھی - بعد ازاں اس کی کاشت 
مختصر ہے پیمانے پر هوتی رهی - ۶۱۹۲۹-۱۹۲۸ 
ہیں چانے کا بیج مشرق بعید ے لایا گیا تھا - اس وقت 


سے اس کی کاشت کو مغربی مازندان میں خوب فروغ.: 


حاصل هوا سے . 

ریشم : یه ایران ی قدیمی پیدوار عے۔ ساتویی 
صدی هجری / تیرھویں صدی عیسوی میں ریشم کی 
تجارت خاصی اهم تهی» لیکن اس کے عروج کا زمانه 
کیارهوین صدی هجری/سترهوین صدی عیسوی تھا - 
انیسویں صدی عیسوی میں اس کی پیداوار گهث گئی 


کیونکه مہہ ١ء‏ میں ریشم کے کیڑوں میں بیماری پڑ 


کاشت اصفہان؛ فارس اور خراسان میں هوتی تھی - | گئی تهی- بعد ازاں نش کیڑے استعمال میں لائے گئے 


aN RA EE و کی یھ‎ 


٠ 
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ملم (فلاحعم . rer‏ ا ملم (قلام) 


(تقی بہرامی : کتاب ھی ص وو ببعد) - عہد اسلام میں بھی معزوف تھا (د دیکھے حدود العالم, 
شہتوت کے درخت» جس پر ریشم کے کیڑے پلتے هی » ص ۱۰۸ تا ۱۰) ۔شاہ بلوط زیادہ تر کردستان یں 
ساررے ملک خاص کر شمال میں پھیلے هوئے ہیں - هوتا ہے ۔ مختلف اقسام کے پهولون اور پیر 
ریشم کے کیڑوں کے انڈوں ہے بچے نکالنے کے بارے خشک کی کاشت عطر سازی کے لے هوتی ھے (ماںمہ : 

میں شمالی ایران میں ایک عجیب رسم پائی جاتی | کتاب مذکوں کب ۳۸۹ تا .۹م) - پهولود یر 
ے۔ یہ کیڑے کاغذ کے برنه پر بانده لے جاتے شہد ی مکهیود کی بھی پرورش هوتی ے . 

ہیں اور انسانی جسم پر رکه کر ان کو گرہی پهل : پھلوں کی کاشت کے لیے ایران زسانه 
پہنچائی جاتی ہے dn ۱5۱۵۲۱۵۱ account : Hanway)‏ | قدیم سے مشہور رھا ے (دیکھے ۲ نام8 : کتاب 
«of the British trade over the Caspian Sea‏ | مد نو ‘J‏ ص (FAR‏ - دلی قسمول کے انگورکی کاشت 
لنڈن 1_۲ ور بعدٴ Curzon‏ او | هوتی ے اور یه . .وم فٹ کی بلندی تک 
پائے جاتے ھیں۔ 'کردستان کے بعض علاقوں کو چھوڑ 


۱ : ۳۹ نیز رك به حریر), 

چهوئی فصلیں :دالزں اور تیل نکالز والے 
بیجود کی وسیع پیماز پر کشت هوتی ے۔ ان کے 
علاوه چازه اکانم وا لی فصلوں» مثلا سه برگه اور تنل 
(ایک" قسم ی گهاس) کی بھی زراعت هوتی ہے - 
مختلف اقسام ی سبزیان شهری آبادی کے قریب 
اگائی جانی. ہیں ۔ فتح شاه کے زمانے میں سر جان | چکوتررے وغیره بحیرۂ خزر ک صوبوں اور جنوبی ایران؛ 
میلکم ایران میں آلو الف تھا (ماثر الاثار» ص | بالخصوص خوزستان اور جنوبی فارس میں هوتر هب 


| کر انگور کی کاشت آیباری ہے هوتی ہے - موسم 

ا 7 

Life and corrospondencc of Major - : Kaye °1 1Y‏ | لیموں اور چکوترے وغیرہ ی کشت بام کے علاقے تک 
| 


سرما میں بنند میدانوں میں انگوروں کی بیلیں مٹی 
سح ذهی رهتی ہیں - خوبانی» آزو شہد؛ انحرس 
خربوزه» اناره آلوچه, آلو بخاراء چیری» ناشهاتی اور 
سيس ی وسیع پیماز پر کاشت هوتی ے۔ لیموں اور 


‘General Sir John Malcolm‏ ۲ : ےم؛ ہم)۔ هوتیو.ش - جنوبی ایران اور خلیج فارس کے ساحلی 
میدانون میں کهجورون کی کاشت‌کاری خوب هوتی ے۔ 
مارچ یا اپریل میں ماده پودے کو ٹر پودے سے 
ا دار کیا جاتا ے ۔ بعض اوقات پجاس پودوں کو 
بار دار کرنے کے لیے صرف دو نر پودے کافی هوتر یں 
(دیکھے نصیر الدین طوسی : اخلاق پناصریء مطبوعۂ 
ورانا مرو ا و کیجَووت ی اس انی س 
واقف تھا) ۔ اخروث اور خاص طور پر بادام اور پسۓ 
کے درخت بڑی اھعیت کے حامل ہیں - عہد اس"م 
۳۹ اوائل میں لیموں کی کاشت نیشاپوره کرمان؛ 
دیلم اور فارس میں هوتی تھی ( دیکھے 500167: 

کتاب مذ کور» ص ے۸م) - آج کل اس کی کاشت 
کا سے سے بڑا مر کز مازندان میں رود بار ے - 


رنگ چڑھانے والے ہودے زیادہ تر مر دزی زاغروس 
کے علاقوں اور کرمان میں کاشت هوتے هین - صناعت 
میں کام آنے والے پودےء مئاد زعنرانء شاه دانه اور 
۰ کتان بھی یہیں بھوتے هی اور دزثل نہیں 
علانوں میں نیل اور مجیٹھ۔ نهل کی کاشت دو 
عضدالدوله بویپی نے رائج کیا تھا (دیکھے ابن الائیر : 
الکامل فی کامل فی التاریخ» ہ۸ ۱۳ه)- یزد اور" درمان 2 
گرد و نواح میں حنا اور مازندران میں پٹ سن ی 
کاشت نهایت قدیم زمانے سے هوتی چلی آئی ہے 
(دیکھے ملیوو : کتاب مذکورء س ۸۹م) ۔ 
نباتاتی گوند ‏ (جس میں کتیرا گوند شامل ے) کی 
کاشت برآمد کی خاطر کی جاتی ہے - کتیرا گوند اوائل ۱ 

کل 


رو رہ و موا وا 


۷۸۸۶۵۷۰ com 


ا و ور سے ۱ 


علم (فلاحت) 


انیسوین صدی کے وسط میں جب ریشم کی پیدوار 
گیٹ گئی تو لیموں کی کاشت کے رقے میں اضافه 
هو گیا ‘Persia revisited : ۲, E. Gordon)‏ لنڈن 
٦وہ‏ ١ء‏ ص ےہ و :١ ‘Persia : Curzon‏ ۸( - 
انگور اور دوسرے پھلوں میں قلم لکاز کا رواج دیر 
ہے چلا آ رما ے (دیکھے فخرالدین الرازی : جامع 
العلوم؛ مخنلوطه درموزۂ برطانيهء عدد ,0 ۹۶۲ ۰۲ 
ورق م ر ۔ الف تا ہم ب؟ چپاردہ رسالد» طبع 
سید محمد باقر سبزواری» تہران ږو ع؛ ص م۱ 
تا ٥,‏ ) ۔ آج کل کزان اور فارس میں جنگلی 
بادایون کے درختوں میں بادام اور پسے ی 
پیوند کاری هوتی ےھ . 

اگرحه اراضی بڑے بڑے جاگیرداروں کی 
ملکیت ھے› لیکن وسیع کاشت استشنائی حالتوں میں 
هوتی_ه - زرعی اراضی کی اکائی جنت» خیش یا زوج 
هوتی تھی - گزران کے لیے کاشت کاری کی جاتی تھی - 
صحیح معنوں میں زیر کاشت اراضی [ کی اکائی] زمین 
کا وه رقبه هوتا تھا جس ک فصل کی کاشت دو بیل 
سال بھر ہیں کرتے تھے - رقم کی مقدار کا انحصار 
زمین کی نوعیت؛ زراعت کی قسم (بارانی یا نہری)؛ 
فسلون کی اقسام» زیر استعمال حیوانات اور اس بات 
پر هوتا تھا که زمین پر کتنا بار ره - زیر کاشت 
اراضی کی اوسط مقدار سائه ہے بیس ایکڑ تک هونی 
تھی - بعض علاتون میں پثه داریاں بہت چهونی 
هوتی تهس - اس ضمن میں مثال کے طور پر اصفهان 
کے ایک ضلع ماربین کی مثال پیش کی جا سکتی ے؛ 
جہاں پھاوڑے سے کاشت هوتی سے - کسان اور 
زمیندار کے تعلقات باضابطه اور آج بھی کسی حد تک 
بٹائی (مزارعة) پر قائم هبی ۔ پثه داری موروٹی ہے ۔ 
فصل کائز کے وقت یا سال میں دوسرے موسمول کے 
مواقم پر زائد مزدور کام کے لیے رکھ لے جاتے ھیں۔ 


بعض علاقول میں تین یا جار پلەداریوں دو ملا کر 


Marfat.com 


Fer‏ علم (فلاحت) 


ایک وحدت (بنا) قائم کر دی گئی ھے۔ بعض اضلاع 
میں ایک خاص مدت کے گزرنے کے بعد کسانوں میں 
زببن کی دوباره تقسیم قرعه اندازی سے هوتی تھی . 
مرتفع میدانول میں هل جوتنے کے لیے ا کثر بیل؛ لیکن 
کہیں کہی ںگدھے بھی استعمال هوتے هي - علاوه ازیں 
خوزستان میں خحروں ے؛ خلیج فارس کے ساحلی علاقول» 
بیان دو آب (آذربیجان) اور مه آباد ( کردستان) میں 


بھینسوں سے اور ایرانی بلوچستان میں اونٹوں ے 
بھی هل چلانے کا کام لیا جاتا ے ۔ بعض علاقوں؛ 
خاص طور پر سیستان میں مویشی پالنے والے 
کاشتکاروں کو بیل کرائے پر دیتے هن - جہاں 
زہین سخت هوتی ےے وہاں بیلوں کی ایک سے زیادہ 
جوڑی سے کام نکلتا ه (دیکھے 6 : Second‏ 
Journey through Persia, Armenia and Asia Minor to‏ 
‘Constantinop!e in the ۲۰۵۲ 1810 and 6‏ لنڈن 
۸1۸ ص م .م ) ۔ بار برداری کے جانور زیادہ تر 
گدے اور اونٹ هی - چھوٹی بیل اڑیاں مغربی 
آذربیجان کے علاوه فریدان کے بعض ارسن دیہات میں 
پائی جاتی ھیں. 

ھل (خیش) ھک کی شکل کا ہوتا ے؛ 
جس کے آگے لو کی بھا ی لگی هوتی ہے۔ هل کا 
هرس ایک رسی ہے جوئے کے ساتھ بانده دیا جاتا ھے۔ 
هل کی پھال نہیں هوتی - زین جاک هوتی جلی جاتی 
ے اور ڈھیلے دار کهردری ته نکل آتی ے۔ جو هل 
(م) فارس» کربان اورجیستاین؛ (م) اصنهان» همدان» 
تهران اور آذر بیجان اور (م) گیلان اور مازندان میں 
استعمال هوتم هیی ان میں تهوژا سا فرق هوتا ہے ۔ 
بیج بکهیر کر بویا جاتا ہے . 

مل کے علاوه ایک طرح کا دندانے دار سراون 
بھی استعمال کیا جاتا ے - جنوبی اور وسطی ایران 
ہیں استعمال هو وال سراون کی شکل اس سراون 
سے قدرے سختلف هوتی هه جوشمال مغربی ایران میں 


0 
۱ 


لے (نلاست) 


ے۳ 


علم (فلاحت) 


استعمال هوتا ره = سہاگے بھی دو قسم کے هوز هن ۔۔ 


بڑے سپاگ کو هل کے ہیل سے چلا یا جاتا هه اور 
چھوٹے سہاگے کو (جو مرکزی ایران میں کتر 
کہلاتا ے اور نہروں وغیرہ کے پشتے بنانی کے 
کام میں لایا جاتا ے) دو آدمی چلائے ہیں : 
ایک کهینجتا ره اور دوسرا دهکیلتا ہے ۔ ملک 
میں تین قسم > پھاوڑے استعمال هوتم هی : 
فارس میں چوبی دستے والا پھاوڑا کام میں لایا جاتا ے؛ 
جنوبی ایران میں مڑے هو : پائیدان والا اور 
آذر بیجان میں گھومتے سره والا. 

غله درانتی (داس) سے کاٹا جاتاے؛ جس کا پھل 
ساده هوتا ے - شمالی آذربمجان میں استعمال 
هوز وا یل بڑی درانتیان انیسویں صدی عیسوی میں 
روس ہے لاکر یہاں رائج کی گئی تھیں - ایک چھوٹی 
دندانے دار درانتی گهاس اور چارہ کاٹنے کےکام آتی هی ۔ 
اناج کے گٹھے باندھ لیے جاتے هی اور ان کو سو کھنے 
دیا جاتا _هم» یا براەراست گاہنے کی جکه (خرمن که) 
تک پہنچا دیا جاتا هم ۔ پھلی دار فصلوںء مثلا مثر 
اور السی وغیرہ کو ڈنڈوں سے کوٹا جاتاے ۔ ملک 
کے جن حصوں میں کاشت کاری کے حیوانات لم یاب 
ہیںء گندم بھی اسی طرح کاهی جاتی ہے - کاہنے 
وال تختے کے زیریں حصه میں نو ندار پتھروں کے 
ٹکڑے لک هوتم هی اور انهی سیدھا رکھنے کے 
لے لکڑی کی پچریں ۔ اس تختے ہے اناج گاہنے کا 
کام اس طرح لیا جاتا ہے که اس پر ایک آدمی کھڑا 
هو جاتا ے؛ پھر کسی رسی سے اس کو جوئے کے 
ساتھ بانده دیا جاتاے اور بیل یا دوسرے جانور اه 
لے کر خرمن که کے فرش پر چکر لکاتس ہیں - 
شمال مشرقی» م رکزی آور جنوبی ایران میں گہائی 
کے لے پہے یا تختے والا (جون؛ جان؟) دراسه بھی 
استعمال میں لایا جاتا ے۔ یه ثلج نما گاڑی هوتی ے؛ 
جس کے نیچے گهومن وال پہے لگے هوتر ہیں اور 


اس دو بیل کھینچتے میں - اناج گاہنے کا تیسرا طریقه 
یه ہے کہ بہت ہے بیل؛ گدے یا کھوڑے غلے کو 
پاؤں ہے روندتے ہیں ۔ اناج سے بَهَوَا ایت 
کرنے کے لے لکڑی کےسرشاخوں سے کام لیا جاتا ھے ۔ 
اس غرض ہے اناج کو چھے یا سات فٹ اوپر اچھالا 
جاتا ےے ۔ اناج کے دانے زسین پر آرهتر میں جکه 
بھویے کو هوا اڑا کر لے جاتی ہے اور اس کا الگ 
ڈھیر لک جاتا ے - بعض اوقات لکڑی کے بیلچوں سے 
دوسری ازانی ضروری هوتی هو - گاهتم اور اڑاتے 
وقت لے کے ساتو ملی اور پتهر شامل هو جاتے هی ۔ 
ان کو علحده علحده کر ک لے دانر کو جهانا اور 
پھٹکا جاتا ے ۔ ایک دن میں دو آدنی بیس سے پجیس 
مکعپ فث تک غل کو ورس ہے علحده کر سکتم 
هبی - کد ه اور بار برداری کے دوسرے جانور اناج ی 
بوریوں کو گوداموں میں پہنچاتے ہیں - بھوسے کو 
جالوں میں بھز کر لے جاتے هی» جو گدھوں گهوژود 
اور بیلون کی خوراآب کے کام آتا سے H. E. Wulff)‏ : 
<Agricultural Imiplements in Persia‏ در Powir‏ 
farming and better farming digest‏ سڈنی؛ | کتوبر 
۱۸ع). 

بھیڑ اور بکریان ثهنله کهیتون میں جرانی 
جاتی هن ۔ ان کے گوبر ہے " دسی حد تک کهاد کا 
کام بھی لیا جاتا ےء لیکن زیاده تر یه ایندهن کے طور 
پر استعمال هوتا ے - بعض بارانی علاقون میں بارش 
اتنی تهوژی هوتی ها" ده اس سے ' دهاد نہیں گلتی - 
شہری مضانات میں گھروں کا گنده پانی اور کیچڑ بطور 
”کھاد استعمال هوتا عے - اسی طرح پرانے کنوود اور 
شکسته عمارتوں کی مٹی توژ" در کھیتوں میں پهبلائی 
جاتی ےہ (د یکھے IC. ers Journey : J. B. Frasen‏ 
لنڈن ہمہ ری : وب) - باقاعده ٹھاد کھیتوں سے 
زیادہ باغوں میں ڈا ی جاتی تھی اور ان کی دشت زاری 
بھی سال کے بعد ھوتی تھی - اصضنہان کے 
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علم (فلاحت) 


۹ ۳4 ۱ علم (نلاے) 


سس تست و و ی لے 
ضلع میں مینارون اور برجوں ہے کبوترود کی | ان ی تعداد مقابلة کم هی سے - صرف دشت گرکان 
پیٹ جمع کر ک خربوزے۔ اور ناشباتی کی کاشت کے لے | ایسا علاقه ے جہاں غله اکانے وال ساری آراغی اور 
اس بطور آذهاد استعمال لیا جاتا ہے (دیکهی | لپاس بیدا کرنے وا ی تهوژی سی ارائی مشینی کاشت 
Chardin‏ : ۶ء وم رل٠‏ ایسرٴٰم ۱ ھے)۔ ا گے زیرعمل آ چک ے , 

امام فخر الدین الرازی ے پرندون کی بہٹ اور شاهی اراشیات (خالصه) ہے قطم نظر حکوست 


سنکھیا کے م رکب کا ذ "در کیا ھے (جامع العلوم» 


میں مچھلیوں کی کهاد ڈا ی جاتی ہے - پجهل چند 
سالوں میں کیمیاوی کیاد ی بھی ترویج هوئی ے؛ 


کو زراعت کے کامرں سے کوئی دلچسپی نہیں تهی» 


اور زراغت کا ضرور خیال رکھتی تھی - ۹ےہ وع میں 
پہلی دفعه زراعت » تجارت اور عمارات کی وزارت کی 


| 
ورق مك - آلف) -: درمان میں پستے کے درختوں | اکرچہ وہ محاصل کے نقطۂ نظر سے ملک کی خوشحالی 
1 


لیکن اس کا استعمال شاذ و ادرے , 


غیر مزروعه زمین اور فعہلوں کے ادل بدل کے 
عمل میں کافی اختلاف پایا جاتا ہے - غبر مزروعد 
زمین لسے عرصه کے لیے خالی چھوڑ دی جاتی ہے ۔ 
اب پاشی ندی نالود کی طغیانی سے ھوتی ۵ ۔ انکور 
کے باغاتء خربوزه کے ٹھیٹوں اور منڈی میں بکنے 
والے پھلوں کے باغات کے اندر آبپاشی کچی نالیوں کے 
ذریعے ک جاتی ہے - قنانوں (زسین دوز نالیود) کے 
ریم سیراب ھونے وا ی اراشی کے اس حصے میں عام 
طور پر زیادہ پائی لگایا جانا ہے جو ان کے دیانے 


کے قریب وافع هون تا له پانی ضائع نھ جائر - 
اسی لے پچھلے حصول میں کاشت کاری بهت کلم 


هوتی ے . 


ایران کے بہت سے حصوں میں فصلوں کی 
حفاظت رات کے وقت خاص طور پر کرنی پڑتی ے 
تا که جنگلی سور اور دوسرے جانور فصلوں دو تباه 
نھ کر دیں - بعض علاتون میں ڈراونے (ْتسَک) 
بھی نصب ہے جاتے میں (دیکھے >0 : 
‘Klurasan and 08‏ لنڈن ۰ ص 


(rar 


تاسیس هوٹی - ۱۸۹۱ - ۸۹۳٢ء‏ میں زراعت اور 
تجارت کے محکموں کو قومی معیشت اور شاهرات کی 
۱ وزارت ی تحویل س ده دیا گیا - زراعت اور 
| صعت کے محکموں کو م۱۸۹ - مومع میں ملا 
| اکر ایک محکمد قائم کر دیا گیا ۔ بعد ازاں یه 
ا اد مر 

۹ء میں وزارت شاهی اراضیات (وزارت خالصه 
| جات و رقبات درالخلافه) وزارت شاعی اراضیات و 

زراعت بن گئی ۔ آگے چل کر شاھی اراضیات کا شعبه 
۱ وزارت مالیات کے تحت آ گیا - دستوری عہد میں 
۱ زراعت کو بہت سے انتظامی نشیب و فراز کا سامنا 

کرنا پڑا - سپ نے پہلا زراعتی اور صنعتی رسالہ 
| ۸۰ء میں شائع هوا تھا۔ یه مجله, جو که پندره 
| روزه تھاء وزارت زراعت و صنعت کے زیر اهتمام شائع 
| هوتا تھا ۔ ایران میں پہلا زراعتی سکول مدرسۂ 
| مظفری تہران تھاء جس کا افتتاح .۹ -۱۹۰۲ء 
۱ میں هوا تھا ۔ یه مدرسه چھے سال بعد بند هو گیا ۔‫ 
۱ دوسری دفعه ایک زراعتی سکول رو ۱ء میں تہران 
| کے قریب کرج میں کهولا گیا - ۱٩۳۳‏ ۔م۱۹۳ء 
| میں به زراعتی درس "ده ترقی کر کے هائی سکول اور۔ 


۶*۱۸ 


اه ہے کت رد ور مت 1 
گر چند برس میں سشینی زراعت کو لجھ | ٣ہو‏ - مم و رع میں کالج بن گئی - ۱۹۳۸ء - 


فروغ حاصل هوا ے - بوورع سر 


ٹریکٹروں اور | ٩ج‏ ,ع میں وزارت زراعت کی ساتحتی ہے نکال کر اس 


کٹائی کی مشینون کا استعمال روز افزون ے؛ پھر بھی | کالج کا الحاق جامعۂ تهران ےکر دیا گیا - 90۲ ۔ 
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رون ییآ کو موق بی انیم کر دیا گان 
ان میں سے ایک زراعتی کالج تھا اور دوسرا وٹرنری 
کالج (دانشکدة معالجة حیرانات) - ان دونوں کو 
جامعڈ تہران کے نظام سے منسلک کر لیا گیا تھا - 
زراعتی تجربات بالخصوص کرج > سرکاری زراعتی 
فارم میں ھوتے عیں. 

ماحل : متن میں مذ کور کتابود کے علاوه 
دیکھے )ر ( and Peasant : :AKS. Lambo‏ ×این1ػص.] 
Peri‏ ۱ا؛ اوکسنڑڈ 


۳ء (م) د نقتی بہرامی: 


جغرایۂ کشاورزی ایران» قہران موو - ههو هه 
(r)‏ فرعنک رستانی» م جلدیں تهرال ۳ م۲ ورع؟ 
ilil ‘Th AMfiddle Eas: :W. B. Fisher (r)‏ „ 
Politiz-4! ard E. otomic (e)‏ ھ۸4 Th’ M.ddle East,‏ 


2190. 


Surrey‏ بارسوم. او کنر مروورع؛ (و) دبدالردیم 
07 تاریخ کاشانء طن ایرج انذاره قہران ومو,- 
4 ۱ ص ہیں $A‏ (ے) Mccdonald Kinneir‏ : 
Geographical ۸88:16۳ of 'he Persia: E:ipire‏ 4 
P.H.T.‏ : ا اد :1ا7 
در The Jurnal of‏ 
)4( وې 


in ۸‏ 7۴ ا۲خ 


ec ett لنڈن ۱,۳ رم‎ 
‘of erman, South ۳۵ 


نی Soi‏ يكم ۰ مارج 245۸ 


مهف ; وزورن] 


).( یکم جنرری .ددرت‎ ‘Tropical dgricitiure 


770190+1۰. rie 0087م‎ of ric. in : H. L. Robino 
sthe proviices of Gilin, Ma :andara? ancl A star abud 
Jaj ۲۰ 802: of Trade Journal دو‎ 
cle در‎ Silk Culture in Pcrsi1 : وهی مصنف‎ )۱ ۱( 
نڈذکوں . جون ۶۱۹۰ (ہ؛) مھنغعفظ .ا .11 و‎ 
: 1۳. ٣٢ Laftant 


ے۶۱8 


ha riz en Gilan‏ "رای ماه در 
Annales de Ecole N:itionale d' Agriculture de‏ 
Culture du tabac en (ar) ۶۱۱۱ ‘Maripelicr‏ 


141, ‘Progrês viticole Montpelier در‎ ‘Guilan 


علم (فلاحت) 


Cuture de وا‎ çourd: a Ghrlian en 0(٠: en (ım 


2017777 ۸۷۴0ء در «RMM‏ ج ہ۲ (۱۹۱۰ع)؟ (ه ٤‏ 


77م گ7۷ «Culture d> la cann: ۵ sure en‏ در 
مجلة مذکور؛ (ہم) محمد حسین دانشی : وم ,زونه 
lançue persane‏ ۴ ۳!»۵/6وه» تحقبقی مقاله» پیرس 
۲۳ (غیر مطبوعه) ۔ مزید برآں عرب اور ایرانی 
جذرافیه نویسون ی تصاایف اور مقامی تا ریخوں میں بھی 
زراعت کے متعلق منتشر معلونات ملتی ہیں 
(A. K. 5. LAMBTON)‏ 
م - مملکت عشمانیه 
آٹھویں صدی هجری | چودھویں صدی عیسوی 
اور گیارهوس صدی هجری | سترهویی صدی عیسوی 
کے دوران میں » حبکه مملکت عثمانیه میں تیماری 
نظام رائج تھا تو رقبه» یعنی بلا لگان مزروعه اراضی» 
حکومت هی عطا کر سکتی تھی - عثمانی ت رکود کے 
بر سر اقتدار آنے سے قبل آنا طولی کی مسلم ریاستوں نے 
اراضیات کو "وتف" یا ملک“ قرار دیا تھاء 
ان کے حق ملکیت کو تر کول نم جزوی طور پر 
مستقل کر دیاء لیکن سلطان محمد انی نے طرابزون 
کے مسبحی راهب خانوں ہے ملحقه اراضی کی طرح 
(باش وکالت ارشیوی» مالیه دفتر عدد ہ ۲ہ) ان 
میں سے سے بعض کو بھی ! امیری' “ ارافی میں تبدیل 
کر دیا (رك به محمد انی» در ت» ص (err‏ - 
عام طور پر جب مر کزی حکومت طاقتور هوتی تھی تو 
وہ شاهی ارانیات کے رقے کو وسعت دینے کی کوشش 
کرتی تھی . 
گزشتہ چند صدیوں میں مروجه عرفی قوانین 
۴ به قانون ] کی رو سے قطعات اراضی ٹھیکے پر 
سرت جاتے تھے - یه قطعات عام طور پر 
یا چنتلک کہلاتے تھے ۔ سرکاری اراضی 
تتک) کو وضه ملک یا هبه کرنے کا اختیار 


Mat com 


ملم (فلاءت) 


۳۸ 


ملم (فلاحت) 


1 7 
کسان کو نہیں تھا ۔ اگر وه ان سے دستهردار هون کے کهیت کی صورت میں تبدیل کر لیا جاتا اور اس 


چاهتا یا فروخت کرنا چاھتا تو اس ”'سپاھی“ سے 
اجازت لینی پڑتی تھی اور ایک مقررہ رقم (حق 
قرار) ادا کرنی پڑتی تھی (گیارھویں صدی هجری / 
سترھویں عیسوی میں یھ رقم قیمت فروخت کا تین 
فیصد هوتی تھی) ۔ اس طرح کسان کو صرف حق 
انتفاع (””استقلال'') حاصل تھا اور اس کے بعد یه 
حق براه راست اس کے بیٹوں ھی کو منتقل هوسکتا تھا 
(بعد ازان ل ڑکیوں اور دوسرے رشته دارود کے حقوق 
تسلیم کے جانے کے بارے میں دیکهی برکان 
O. L. Borkan‏ : تورک طوپراق حقوقی؛ در 
تنظیمات» استانبول ۔رورع ٣۰۸:١‏ تا ۲۱ج) - 
ناقابل تقسیم هوتی تھی - اگر ایک سے 
زیاده بیش وارث هوتر تو سب کے سب حق انتفاع 
میں شریک سمجهر جانر تھے ۔ اصوی طور پر کسان 
ایسی اراضی سے کردا زین هوسکتا نها - اگر 
وه یه اراضی چھوڑنا جا هتا تو اس پر چفت بوزن 
رسمی“' کی ادائی لازم تھی (نویں صدی هجری / 
پندرهویی صدی عیسوی ہیں پحاس آقچه [ رك به اقچه] 
اور دسوین صدی عیسوی / سولهویس صدی 
عیسوی میں پحهتر آقجه؛ اراضیات سے دستبردار 
هون وال کسانوں کی تعداد میں اضافے کے ساتھ 
چفت بوزن رسمی کی رقم میں بھی اضانه هوتا گیا اور 
جب آفچه کی قیمت میں کمی واقع هوی تو یه رقم 
تین سو آفچه تک پہنچ گئی) ۔ اگ رکسان مسلسل تین 
سال تک زمین پر کاشت نه کرتا تو یه سرکاری زسین 
کسی دوسره کسان کو عطا کر دی جاتی تھی - 
ژسین کے استعمال میں کسی قسم کی تبدیلی نہیں 
هو سکتی تھی ۔ مثال کے طور پر مزروعه اراضی جرا که 
میں تبدیل نہیں هوسکتی تھی اور نه اس میں سبزیاں 
یا پهل اگائے جا سک تھے ۔ اگر سپاهی ک اجازت 
ا بغین مزروعه زین کو انگوروں که 7 یا سہزیوں 

7 ۷ ۱ 


چفت ارافی 


پر دس سال ہے کم مدت کا زمانه گزرا هوتا تو اے 
سابقه حالت پر بحال کر دیا جاتا تھا - سرکار ه رکسان 
ہے توتم رکهتی تھی که وہ عطا کرده قطعۂ اراضی 
پر مقررہ قسم کا بیج بوش ۔ مکانون کے ارد گرد یا 
شہروں کے قریب انگورون اور سبزیون کے باغات ِ 
قوانین کی پابندی و وید ۳ 
ملکیت کے و غائد رت ع 
اور کسان کی حیثیت عرفی کی تصدیق تحریری َ 
یعس اض رت زرد شتون ىد غرتی 
رهتی تھی . 

مملکت عشمانیه کا اصل مسئله زین کی کمی 
کا نہیں بلکه محنت کشود کی قلت کا تھا - اسی وجه 
ہے کسان زین ہے چمٹے رهم تھے - تیماری 
اراضیات کے بہت ہے رقبے بلا مستاجر موش ے٠‏ 
جو ”مزرعه“ اور اکنلک؟ “ کہلاتے تھے - 
حکوست ک کزان کوشش هوتی تھی که کسان 
زین چھوڑ کر کسی دوسری جکه نہ چل جائیں - 
ترک اراضیات پر اکسانے وال سپاھیوں کو سخت 

سزا دی جاتی تھی حبکه بنجر اراضی پر کسانوں کو 

آباد کرز کی ترغیب دلانے والوں کو انعام دیا حاتا 
تھا ۔ سلیمان اول کے زمانے کے "سجلات تحریر“ کے 
مطالعے سے یه واضح هوتا ے که بہت سے ئی 
اراضیات» جو ”'افرازات'' کے نام سے مذکور تهی » 
زیر کاشت لائی جا چکی تھیں کیونکه اس زماز میں 
آبادی بہت بڑھ گثی تھی اور حکوست غیر مزروعه 
اور بنجر زمینون کی کاشت کی حوصله افزائی کرتی 
تھی - ایسی اراضیات اگل حکم تحریر پر عملدر آمد 
هوز سے قبل ""طپو رسمی“ کی ادائی سے مستئنی 
هوتی تھیں . 

اراضیات اور زراعت پر 2 اختیار کا مزید 
ثبوت یہد ان عملی شرکت ہے ملتا ہے ۔ 


ہے 
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علم (فلاحت) 


اس سلسلے میں چاول کی کاشت ت کاری کی مثال بطور | , (٩۳٩,ع)‏ : وم تا 


خاص پیش کی جا سکتی ہے - اس نظام کا مقصد یه تھا 
که فوج کے لے رسد کی فراهمی باقاعدگی سے هوتی 
رے؟ چنانچه اس کے تحت چاول کی کاشت امینون (جو 
انتظامی اور ما ی تنظیم کے ذمه دار تھے ) اور چلتک 
رئیس لری (جو حقیقی زراعت کا جوابده هوتا تھا کے 
زیر نگرانی هوتی تھی - هر چلتکجی کو حکوست کی 
طرف سے مخصوص رقے پر بیج کی مخصوص مقدار بونی 
هوتی تھی - آبپاشی کی نہروں ی مرست رئیس کی 
نگرانی میں هوتی تھی - فصل پکنے کے بعد بیج آئنده 
فصل کے لے علحده رکه لیا جاتا تھا اور باقی مانده 
چاولون کا آدها حصه سرکار لے لیا کرتی تھی (بعض 
علاقون میں حکومت دو تنهائی حصه لیتی تھی ) - 

کے بدل چلتک جیلر بعض دوسرے ٹیکسوں (زیاده تر 
رسم چفت» رسم غنم اور عوارض) سے ستتنی هوزر 
تھے (چلتک جیلر کے لیے دیکھے برکان : قانون لر؛ 
ص868۷ ۰۲ ۰۲ ۰۳ ۰۲ ۰۰ ۲* چلتک قانونی کے لے 
دیکهی مخطوعد؛ عدد ۰ ورت ۱۳۰ تا وجوه 
مجموعة اسمعیل صائب» تتاب خانة حامع انقره) - 
روم ایلی میں چاولون کی کاشت عثمانی تر کوں نے 
رائج کی تھی اور مریج» قره صو واردار اور سلامبریا 
۱ن ناصەا5: کی وادیوں میں » جن پر سرکاری نگرانی 
قائم تهی» وسیع پہمانے پر چاول کی کاشت هون لگی 
(دیکهی گوک بلگن : آدرنہ و پاتا تام استانبول 
۱۲ ص ۰ ۲, تا ,.ه,) -سرکاری شرکت کا 
یہی نظام کاشت ان دیہات میں بھی سروج تھا جو 


استانبول میں خوراک کی بہم رسانی کے لیے شہر کے 


نواح میں بسائے گئے تھے ۔ ان میں جنگی اسیر 
(اورتق جی قلر) آباد کے کنر تھے (دیکھے برکان : 
قانونار؛ ص وم تا ۱.۹ وهی مصنف : ۰ , و ۹| 
اسیر لرده عثمائلی امپرا طور لفنده طوپرک اشچیلفتن 
ارغنائزسیونو صقللری؛ در تصبادی کی مجموعہسی, 


بر 


ا ۔ اس مسشلے کے حل کی کوششوا 
وا وا 


۴ ۱۹۸ تا ۰۲۰ موم تا 
ےم - دارالخلافه میں خوراک ی بهم رسانی کے 
ضمن میں مزید دیکھے Die verpflegung : W. Hain‏ 
durch stuatliche Zwangswir!schoft‏ و و و 
شمترد شٹٹ گارٹ £۲۹ Istanbul dans : R. Ma it an‏ 
۰٣ء secnde ٥ا١ du XVII‏ ۶ پمرس ۲ رعه 
ص ۱2٩‏ تا ۲۱۳). 
تر کود ے قدیم نظام اراضی کی بڑی خصوصیت 
یه تھی که کسان اور اراضیات کو حکومت نے اپنے 
قابو میں کر رکها تھا - اس کی ته میں مطلق العنان 
نظام حکومت کی فوجی اور ما ی ضرورتی کارفرسا ۰ 
تهیی اور حکوست کا سب ہے بڑا مقصد یه تھا که 
تیماری اراضیات سے مالیه وصول کیا جائے - دسویں 
صدی هجری / سولهوین صدی عیسوی میں ملک کر 
اندرونی خلفشار کے باعث تر کون کا نظام اراضی ختم 
ھ و گیا (دیکھے قوچی بیگ: : رساله» طبع اکسیت A.K.‏ 
؛ناوعا۸؛ استانبول ۳۹ع ص مب تا دم) - افراتفری 
اور بھاری محاصل کی وجه سے کسان گروه در گروہ 
زمین چھوڑ کر بها گے لگے ۔گیارھویں صدی هجری/ 
سعرھویں صدی عیسوی میں زمین سے دستبردار 
هو کی تحریک خطرناک صورت اختیار ک رگئی ۔ 
اس کا نام فرار عظیم (بیوک قاچقون) پڑ گیا _تھا 
( دیکھے م آق طاغ ۽ تر کیه‌نن اقتصادی وزیتی» 
در بلتین » ır‏ (۶۱۹۰۹ع): 
۳ا٥ہ‏ (۱۹۵۰(ع) : وب تاه.م)-بهت سے 
اضلاع میں بقامی عمائدین اور پنی چری متر وکه 
مزروعه ارافی کو اپنے جانورون کے لیے چراگه بنا لینے 
تھے (م - آق‌طاغ » در بلتینء ۴ ۳2۸ ۳۹۶) - 
گیا رھویں صدی هچری | سٹرھویں صدی عیسوی میں 
اراضی اور رعایا کے لیے نافذ ھونے وال نز قوانین 
(در ۰۸۲ ۱ (۱۳۳۱ه) : وم تا ره و.س تا 


د کی نشاندیی 


۶ تا موه و 


com‏ قاع 


علم (فلاحت) 
کرش هی . 

گیارهوین - بارهوس صدی هچری / ست‌هویس ح 
اٹھارھویں صدی عیسوی میں مقاطعه اور التزام | رل 
بانہا] جیسے نظاموں ق وسعت پذیری ہے زرعی حالات 
می‌اهم تبدیلی‌واقم هوئی اور نتيجة 2 روم ایلی اورآنا طول 
میں آغاژد» اعیان اور د رہ بیگیون کا ایک نیا طبقه وجود 
میں آیاء جسے اگرچھ تاحین حیات ملکیت ارافی کے 
حقوق حاصل تھے؛ لیکن عملی طور پر وه لوگ بڑے 
بڑے زمیندار بن گر (مغربی آنا طولی کے لے دیکھیے 
چ-اولوچای ۳ و و, یز یلردہ سروخندہ اشکیالک 
لد و ملق حرکت لری» استانبول ٩۰۰‏ ,ع؛ مزید دیکھے 
<Mustaft Pesha Bayrakatar : $, F. Millen‏ ماسکو 
۱ع) - | گرچه محمود انی نے ے٢۲‏ ۱ھ/ 


۳۸ 


IY ۰‏ میں اعیان اور دره پیگیون "لو کامیابی ہے ' 


زیر نگیں در لیا تهاء لیکن اعبان اور دره بیگی اپنے 


آپ کو معاشرتی اعتبار سے حکمران جماعت سمجھتے : 


تھے ۔ بہت سے علاقوں میں اس ارانم نی پر کسان ی 
ہیں شریک کی ھ وکر رہ گئی 
تھی؛ جو بطور مقاطعه آغاؤں 2 تصرف مس تھی۔ 


حیثیت پثه دار یا بٹائی میں 


انیسویں صدی عیسوی میں یہی حالات کارفرما تھے 
جب بلقان میں کسانوں نے حکومت کے خلاف 
علم بغاوت بلند لیا (دیکھیے 
تنظیمات نادر [؟]» در تاریخ ی انقرہ 
۱ ۳۶ ت ۱۳ ۲). 

آید و رفت میں مشکلات کی وجه ہے زرعی 
پیداوار عام طور پر مقامی منڈیوں میں فروخت کی 
جاتی تھی - اناج ساحل کے قریبی علاقوں یا شم‌رود 
کے قرب و جوار یا فوجی شاهراهون کے آس پاس تقسیم 
هو جاتا تھا - آٹھویں - نوس صدی هجری/جود هوس - 
پندرهویس صدی عیسوی میں اهل وینس اناج کی بہت 
بژی بقدار سخربی آناطولی» ترا کیه (ممدء:۲) اور تسالیه 
(رلمهیه(؟) سے خریدا کرتے تھے (دیکهی 1۱264 .۴ : 


ملم (فلاحن) 


۔۔ Régestes des dalibêrzıiuns du Senat d. Venise ence‏ 
۵ ہا ‘mint‏ ج ب تا ۳» پوس ہمورہ 
.بو ء) - اسی زباز میں کپاس اور خشک میوے 
مغربی آنا طول سے شمالی ممالک کو برآمد کے جاتے 
تھے (اس کے لے دیکھے خاص طور پر قرہ سان اور 
ا رکلی کے سجلات محاصل» باش وکالت ارشیوی» مالیه 
عدد ‏ ) ۔ نویں صدی هجری / سولھویں صدی عیسوی 
میں مغربی یورپ ہے تجارت میں اضافه هوتا چلا گیاء 

جس سے مغربی آنا طولی سے سوت اور سوتی مصنوعات 

Hist. du commerce : P. Masson) کی برآمد بڑھ کی‎ 

frangais dans le Lovant‏ پیرس دوه - ۱۹۱۱ء 

ضمیمه E. Arup x‏ : 
Ha"delshitscris‏ کوبن هیکن ے ۰ ع ص ٩‏ . | بعد 
روم یعم ˆ ائیسویں صدی عیسوی می» جیساکھ 

م جلدیں؛ پیرس 


Engelsk og Tysk‏ ۱ح+1::۸11گ 


‘Asi: Mineu“e) P. dz 61۱: 6‏ 
AL‏ رع) 6 0 Asie)‏ ہو Ssuvenirs un voyaçe‏ 
۱۸:۱۷ پوس ے۲۸۸ ع( اور Letters sur) A. Ubi:ini‏ 
ie‏ وو پرس ۱ هم ۱ع» ص مم تا (۲) کے 
مشاهدات ہے پتا جلتا ہء کسانوں کے زرعی آلات 
33 رواتی قسم کے ھوتے تھے - اس سوضوع پر 
عام الاقزام کے حوالے سے بشاهدات (حامد کشای : 
وو کلحر یه دادر ارشتر ر مره در تورک 
اتد رکرافیا۔ ادي (دهورع) : ے 


Contribution ۵ ۳۵۱۸۵ de la 6۳۰ ۷۸۱۰۱۵۱۵ des 


e تا‎ 


و69۰۳ در Eh: itographio‏ 'ل Bulletin du Musée Nat.‏ 
ee 2 4 1‏ تاو و r.‏ تا 
۲ 1۳ تا ہ۸ ) کے ساتھ سنجاقوں کے قوانین اور 
زراعت اور آبپاشی کے رجسٹروں کے تعلیقات کا مطالعه 
بھی مفید ھوک (معله دیکهیر برکان : : قائونلر اور 
‘Monumenta Turcica‏ ج ١؛‏ سراجیوو ۶۱۹۰):۔ 
مفصل دفتر لر (ر به دفتر خاقانی) میں مختلف علاتوں 
میں فصلوں کی کاشت اور ان کے پیداوار کے بارے 


Marfat.com 


هلم ہت 


ہیں ایسا نواد مل سکتا فے جو ابھی تک مطالعہ و 
تحقیق کا محتاج ے - مختلف زرعی آلات کی فہرست | بر 
قاضیوں کے سجلات متر وکات کل سکتی ے ۔ 
آنا طولی کا کسان اپنی ازافی کو دو یا تین حصوں 
میں تقسیم کر دیتا تھا اور هر حصے کو ایک یا دو 
سال کے لے غیر مزروعه رکه چھوڑتا تھا (برکان : 
قانون لر)۔ ایلخانی دور میں آنا طولی میں ذرائع آبپاشی 
کے متعلق اهم تفصیلات رشیدالدین کے مکتوبات میں 
ملتی هی (دیکهی زک ولیدی طوغان : 
مکتوبارنده " آنا طول تن" اقتصا دی و مدنی ندا انه م اید 
کایتل» دراستانبول یونیورستی اقتصادی فیکلتی مجموعه 
سی» ۰ , (۱۹۰۳ - ۵ ع) : جم تا ,و؛ خواجه 
وشید الدین فضل اللہ : دتاب سکاتبات رشیدی» طبع 
محمد شفیع» لاهور 0۳ھ / موی ص .مم تا 
۳۰ م۳ ۲ تا )عمد عشمانیه میں وسطی 
آنا طولی اور دیار بکر کے بعض خشک علاقون میں 
آیپاشی کا خاص بندوبست هوتا تھا (میرا بلیق .> لے 
دیکهی برکان : قانون لر» ص ۲ نیز سلیمان اعظم 
کا قاون نامه» در ۰702 تکمله» ص + تا ہ). 
ترکان عثمانی قدرتی طور پر فلاحت کے ِ 
میں مسلمانوں کی تصانیف سے آثنا تھے ۔ ڈ شيخ 
ابو زکریا یحیی یحیی بن العوام کی کتاب الفلاحة کا تری 
میں ی تیر بی 
میں کیا تھا (مخطوطات در کتاب خانه بایزیدء 
مجموعة ول الدین؛ عدد موب و موزهۂ برسه» 
عدد ہم 8 و کتاب خانة حابعه استانبول) ۔ عثمانی 
ترکوں کی دو تصانیف زیاده مشہور تهی : () 
: رونق بستان (مخطوطه در 
کتاب خانة سلیمانیه» مجموعۂ اسد افندی» عددو , 
طبعات : استانبول . ب ۲ , ها؛ قونیه هم ۲ ٭ نیز طبع هادیه 
تنج انقره ,دوع [جدید رسم الخط مين : لیکن 
غیر تسلی بخش])؛ () کیمانی : غرس نامه» تالیف 


رشید الدینن 


الحاج ابراهیم بن محمد 


FA! 


DS 


علم (فلاحت) 
E re‏ تورک زراعت تا رن تارنخنی 
کیش [و - - کوی و زراعت کلکنمه کنفرسی یاینی] ۔ 
موه ۶۸ ۳ - ان دونون کتابوں ہیں 
پهلدار درختون کی کاشت کا ذ کر ے - اس کے علاوه 
زین » شجر کاری» شاخ خ تراشی» قلم کاری اور درختون. 
۹1 بیماریون اور ان کے علاح پر بھی ابواب پائر جاتے 
هی ۔ رونق بستان کے مصنف نے کتاب کی آخری 
فصل میں پهلون کے جمع کرنے اور انھیں حفاظت 
سے رکهن پر بحث کی ے - وه خود لکهتا هر که 
اس نے ادرنه کے قریب ایک باغ لگوایا تھا - 
اس طرح اس نے فلاحت کے متعلق معلومات 
میں اپ ذاتی مشاهدات کی بنا پر اضافه کیا ے۔ 
جهان تک باغبانی کا تعلق ہے بارهوس صدی 
هجری / ائهارهوس صدی هجری میں عثمانی ت رک 
ایک بلند مقام پر پہنچ چکے تھے - انهی پهولون» 
خصوصا گل لاله کی کاشت میں امتیاز حاصل تھا 
(دیکھے جواد رشدی : ادبیات عمومیه مجموعه سی» 
عدد و ۰۲ وم وم) + قضر شای میں پهول اگانے 
وال مالیوں ی اک مان شا هوا کرتی تھی 
جن کا نگران شگوفه باشی (چیچکح بي باشی ) کہلاتا 
تھا (دیکهی فربدون و متقعات ت السلاطین » بار دوم» 
۲ ۲۲ تا ۲۲۰)- بڑے بڑے لوگ پھولوں که 
نئی نئی قسمیں پیدا کر میں ایک دوسرے ہے بازی 
لے جانے کی کوشش کرتے تھے - کامیاب کشت کار 
کو صاحب تخم کا نطاب ملتا تھا ۔ کہا جاتا ے 
که اسی صدی میں عثمانی ترکوں نے گل لاله کہ 
۸٣۹‏ قسمی پیدا ی تھیں ( الف ۔ رفیق : لاله دوری» 
ص ہم تا ےم) - ترکان آل عشمان نے پھول اگانے کے 
حسب ذیل مشہور هی : (,) محمد رمزی : لاله زار 
باغ قدیم؛ ؛(۲) على جلبی: شگوفه نامه؛(م) فتحی چلبی: ` 


تحفة الاخوان؛ (م) لاله زاری محمد : ميزان الازمار" 


Marfat.com 


علم (فلاحت) 


(م) عتمان آفندی : کتاب النبات؛ () عبداللہ آفندی : 


باغبانوں کے سوانح پر بھی کتابیں لکھی گئی هیی» 
مثلا تذٴکرۂ شگوفچیاں 


در مجموعۀ خالص آفندی ودرمجموعۂ علی اسری). 
تحت زرعی طور طریقوں کو ترقی دپنے کی کوششی 
مہ ۵۱۲ جولائی ۳۸ہ ۱ع» سے زراعت و صنائم 


ہیں ”مجلس زراعت““ کی تاسیس هولی» جو وزارت 
مالیات ہے منسلک تھی - صوبوں میں زراعت کے ناظم 
بھیجے گئے (+م رجب .۰۰٣۱ھ‏ / ۹م جولائی 


۶ 


میررع) - مم رمع الثانی ,وه / یکم مئی 


کانگرس استانبول میں منعقد هوئی - تمام ش رکا ے حلسه 
نے زرعی محاصل میں تخفیف» زرعی قرضوں کے انتظامء 


دریاؤں پر قابو پانے اور س ڑکیں بنانے کی ضرورت جبے | 
| کو فروغ دینے کی کوششیں خاص طور پر قابل ذ کر 


سوالات | ٹھائے ‘Letters sur la Turquie : A. Ubicni)‏ 
ص ہم م تا ہ۔ › ان ھی نکات ہے متعلق ے) - پھر 


تشکیل عل میں لائی گئی جو بعد میں وزارت ' 
تجارت میں ضم کر دی گئی اور . ۸۱۳۱ / ۲۳ ا 
میں اس وزارت کی دوباره تشکیل وزارت جنگلات» ' 
" شہتوت کے درختوں کی کاشت کو فروغ دینے کے لیے 
۱ ٹیکس کی معافی اور جدید آلات کے استعمال کی 


معدنیات و زراعت (اوران» معاون و زراعت نظا رتی) 


1 

1 

1 

صفر ۲ ۵,۲ /فروری وم ,ع میں وزارت زراعت ی 
۱ 

1 

| 

۱ 

۱ 


که نام سے ہوئی ۔ استانبول کے نواح میں آیا مامه 


کا قیام عمل میں آیا تھاء لیکن یه دیرپا ثابت نه هوا - ' 


ت رکیه میں سائنسی زراعت کا فروغ زراعت و بعالحه ١‏ 
حیوانات دانشکدۂ خلقلی“ کا مرھون منت ہے؛ جس کی , 


1 


کے نام سے عبداللہ آفندی اور : 
رشدی زاده رمزی ‏ کے تذ کره ملتے هی (مخطوطات» إ 
, و بلغار مسئله سی انقره مو ع) - ملکیت اراضی 
دور تنظیمات [رك باد] میں یورہی اثر > | 
۱ ناکافی تھے (دیکھے برکان : 
ھوئیں۔ تقویم الوقائم کے شماره» بات ج , ربیع الثانی | 
' بڑے بڑے جاگیردارون کو فائده پپنجتا تھا ۔ 
مجلس؟* کے قیام کا پتا چلتا ے ۔ ١۹‏ ۱۲ھ/ ۳۳٥۸ء‏ ' 


علم (فلاحت) 


۱ بنیاد ۸ . ۱۳ ۵/ ۱۸۹۰ع میں رکهی گلی تھی . 
شگوفه نامه؛ (ے) حاجی احمد: نتائج الازهارء وغیره؛ أ 
۱ ۱ 

لی اد شدی ۰ کتاب مذ کور) - مور | 
نیز دیکھے جوا ر ۲ 
1 


عهد تنظیمات میں کسانود کی حالت سدهارز 
کی مختلف کوششی هوئی تھیں - بعض علاقون میں 
برائے نام تجویز منظور هوئی تھی که اراضیات مقاطعه 
آغاؤں سے حاصل کر کے کسانوں کو منتقل کر دی 
جائیں ( دیکھیے انالجق )اەلەط .۸ : تنظیمات 


اور حق ورائت کو استحکام بخشے والے اقدامات 
تورک طوہرک 
حقوقی در تنظیمات» , : و وم تا رمم) بلکه ان سے 
۳ > قانون اراضی بعض یورپی افکار 
کے حامل تهس» لیکن حقیقت میں یه قوانین پرانے 
عثمانی قواعد و ضوابط کی تبویب تھے - کسانوں کو 


ساھوکاروں کی زیادتیوں ہے محفوظ رکھنے کے لیے 
" ایک قانون وضع کیا گیاء جس کی رو سے سود کی زیادہ 
۱ء کو تمام صوبوں کے نمائندوں کی ایک ' 
۱ ارنییوی» سہمی دفتر» عدد ۰۳ » ص م تا 7 اور 
کسانون کو تقاوی قرضه دینے. کے لے دو کروژ قرش 


سے زیاده شرح پندره فیصد قرار دی گئی (باش وکالت 


کی سالانه رقم مخصوص کی گئی - دوبریجھ میں زراعت 


ہیں - زرعی حالات کے جائزے اور مناسب 
سفارشات کے لے ایک فرانسیسی ماهر ی خدمات 
حاصل ی گئیں (دیکھے Recherches : A. Gaudry‏ 
۸٩ ۰ Myx ‘scientifiques en Orient‏ (ع) ۔ کسانوں 
میں عمدہ اقسام ے بیجوں کی تقسیم» لیموں اور 


حوصله افزائی» یه سب اقدام جدید نظریے 
اپنائے کا نتیجہ تھے ۔ ان اثرات کی بہترین مثال کے 
طور پر صوبه ڈنیوب (شمالی بلغاریه) میں مدحت پاشا 
00 0 ری و ہس 
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ے؛ جس نے سب سے پہلے یورپ سے قصل کاڈ 
اور اناج کاھنے کی مشینیں منگوائیں › ایک ماڈل فارم 
کی بنیاد رکھی اور کسانوں کو آسان شرائط پر قرضه 
دینے کے لیے منافع مسند قلری»» قائم کیا (دیکھے 
على حید رمدحت مت بای حیات سیاسیسی» استانبول 
۰ > ص و۹ ۲) - اس زمانی میں یورپ 

کو زرعی پیداوار کی برآمد بژه گئی تھی (دیکھے 
British Policy and the Turkish Reform : F. E. Bailey‏ 
۸ کیمبرج (میساجوسس) مې ء» عدد 
ہے و جداول م تا م) - برطانیه کی حوصله افزائی 
سے ابریکه کی خانه جنگی کے دوران میں کپاس 

کی کاشت میں کافی توسیع هونی (دیکھے تورک 
زراعت تاریختی بکیش» ص ےم تا دمب) 

مآخذہ: : مقالے میں مذ کوز هس . 

(H. INALCIK )‏ 
ه - پاک و هند 

اس باب میں ازمنة متوسطه» یعنی مطلمانون 
کی آمد سے انگریزی تسلط تک کے دور میں برصغیر 
پا ک و هند کی زراعت کا جائزه پیش کیا جانا ہے . 

۱- زراعت : بعض اہم اختلافات کے باوجود 

برصغیر پا ک و هند کا قدرتی زراعتی تی ڈھانچھ حیرتنا ک 

حد تک یکساں نظر آتا ره ملک کا بڑا خض 

.میدانوں پر مشتمل ےہ ۔ شمال میں گنکا اور سندھ 
کے مدان ہیں تو جنوب میں دریاؤں کی وسیع 


وادیاں - جنوبی هند کی آخری نوک کو چھوڑ کر؛ | 
.جپان موسم سرما میں بھی مون سون ہے بارش 


۳۸۳ 


۱ 


هوتی رهتی ہے؛ عام طور پر بارش موسم گرنا 


میں هوتی ے ۔ بارش کی کثرت کا اندازه. اس امر سے 
کیا جا سکتاے که نصف بهارت میں بارش کا سالانه 
اوسط ایک سو سینٹی میٹر ہے - ازمنة متوسطه کے بعض 
اهل قلم کو اس مبالغه آرائی کے لیے معذور سمجھنا 
چاہیے که سارے هندوستان کی زمین قابل کاشت ےء 


2 | 
2 1 


۱ آئین اکبری» ص ۰ نیز عهد اورنگ زیب 


علم (فلامت) 


سلسله ,.مطبوعات 
بنگال» ۲ : ه تا ب) یا بابر کا یه 
قول که هدویتان میں فون کے لے :کسی 
مصنوعی آبیاری کی ضرورت نہیں (بابر نامه» مترجمۂ 
بمورج “A. 5. Beveridge‏ ۲ : ررج) - فطرت نے هندوستان 
کو ایک عجیب و غریب نعمت بخشی ہے جو که 
ازمنة وسطی میں هندوستانی زراعت کا خاص امتیاز 
سمجهی جاتی تھی یعنی سال میں دو دفعه فصلیں 
ہوئی اور کاٹی جاتی هی : ایک فصل خریف» 
جو موسم خزاں کے آخر ہیں اکٹھی کی جاتی ۓ اور 
دوسری فصل ربیم» جو موسم سرما کے ام پر 
هوتی ے . 

کیارهوین صدی هجری |سترهوین صدی 
عبسوی کے زیرکاشت رقم کے اعداد و شمار (جو که 
۹3 
بعض دستاویزات میں محفوظ هی) اور سوجوده 
رپورٹوں کے تقایلی مطالی سے پتا جلتا ہے که 
گیارھویں صدی هجری / سترھویں صدی عیسوی 
میں جتنا رقبه بهاره مشرقی و جنوبی اترپردیش» 
برار اور مغربی پا کستان میں زیر کاشت تھا وه اس 
رقم کا تقریبا نصف تھا جو موجوده صدی کی ابتدا 
میں زیرکاشت آچکا تھا - اسی طرح مغربی اترپردیش» 
مشرقی پنجاب اور. گجرات میں یه موجوده رتم 
کے تیسرے سے پانچویں حصی تک کے برابر 
تھا ( دیکھے Agrarian system of : Irfan Habib‏ 
«Mughal India‏ ۱ تا ۲ India at the : Moreland ‘r‏ 
of ۲‏ 1:20 ص . ۲ تا +م؛ جہاں عہد اکبری 
میں زیر کاشت اراضی کا رقبه اس ے بھی کم بتايا 
گیا ے) ۔ بعض خاص مقامات کے متعلق همی جو 
معلوبات دستیاب هوتی ہیں ان ے پتا چلتا ے که 
عہد وسطی میں بہت ے علاقوں ہیں وسیع جنگلات 
و - مثال کے طور پر کٹھیر (روهیل کهنن). 


.4 کو وط 2 س 


٢‏ 1 "ا 


مثا ابو الفضل (ائین اکبری» 


ایشیانک سوسائٹی 


۱/2 com 


علم (فلاحت) 


کی جنگوں کے جو حالات مؤرخین نے لکھے ہیں٤‏ : 
ان ہے اس امر کا اظہار هوتا ہے که اس علاتے 
میں تیرھویں اور چودھویں صدی عیسوی میں گھنے 
جنگلات پائے جاتے تھے - بعد ی تین یا جار صدیوں 
میں اس علاقے کو جنگلات سے صاف سر دیا گیء 
لیکن مشرق کی جانب اور آگے اتربردیش کے شمال 
بشرق ہیں ترائی کے جنگلات اٹھارھویں صدی 
عیسوی تک قائم ره (اب یه گنجان آباد علاته ے)۔ ' 
اس سلسلے میں دیکھے ‘Atlas of Banga! : Rennell‏ 
۱ے بعه نقشه بے 
قرون و میں مروجه زراعتی طور و آج 
بھی هندوستان کے دیہات میں زیر عمل ہیں۔ ساده 
کاریگری اور 
هار مندی کی آیزش دکھائی دیتی تهی» عام طور پر 
دیہات میں نظر آتے تھے ۔ لکڑی کہ هل میں لگائی 
جانے وا ی لو هه کی نوک کا در بنوسمرتی (. :+ 
۸۳ ) جیسی قدیم لتاب میں بھی ماتا ے - فریر 
, ۳۲ (۲عورع تا ررورع) کا مشاهده تھا کَ 


اور بھدے اوزاره جن میں مقامی 


کم یاب تها ‏ اس کے برعکس 
(اوائل سّرھویں صدی عیسری) کا بیان ه که 
کہاس بونے کے لے ایک قسم ی درالی استعمال ی 
جانی تھی ۔ گجرات کا ذ کر ر کرتے هو Thévenot‏ 
٠‏ که نیشکر کی کاشت میں سے سے 

ستعمال :ھوتی تھی . 

بارش کے علاوه کنوود» تالاہوں اور نهرود سے 
آبپاشی هونی تھی - بابر نے کنووں سے بانی نکالنے 
کے دو عام طریقوں کا ذکر کیا ھے ‏ ایک طریقه یه 
تھا که چمڑے کے ڈول (چرس) کے ذریعے پانی نکالا 
جاتا تھا اور اس کے لیے لکڑی کے چرخ پر رسا ڈالا 
جاتا تھاء جس بیل کھینچے تھے یه محنت طلب 
اوز بهدا کام تھا“ 


اسان ا حسینی 


- آپاشی 5 درا طریقه رمث, یا" 


۳۸ 


هل کی پهالی لکژی کی هوتی تھی کیرنکه لوها 


ا نی میں اتائی جاتی تھیں 


علم (فلاحت) 


ارهث تها» جس میں بابر نے بڑی دلحجسپی لے اع 
انگریزی میں ممعظ٭ تاج کہا جاتاه 
(بابر نامه؛ مترجمة بیورج» ۱ : 


“(FAI ST و‎ FAR 


ب | فریر نے ڈھینکلی کا ذکر کیا ےء جسے بوجھ رکھ کر 


چلایا جاتا تھا - ندی» نالوں پر بند باندھ کر آیپاشی 
کے لیے بڑے بڑے تالاب بنائے جاتے تھے؟ کہا جاتاھے . 
که فیروز شاہ ( ۳ ہے ھ/ ر ۳۰ء تا۔ ۹ے ۴٣۸۸/۵‏ نے 
ان بندوں کے ذریعه بہت سے تالاب بنوائے تھے (شمس. 
عفیف : تاریخ فیروزشاهی» مطبوعة ایشیاٹک سوسائٹی 
آف بنگالء ص .٭م) - سولهوین صدی عیسوی میں 
بہت بڑا بند بانده کر اود ه پور کی جهیل تیار ی گئی 
تهی» جس کا دائره چالیس میل تھا (آئین اکبری» ص 
و .)- خشک دریائی نالر طغیانی کے موسم میں دوباره 
جاری هو جاتے تھے اور قدرتی نهرود کا کام دیتے تھے۔. 
دریائے سنده کے طاس میں یه نالم آبیاری کا اهم 
| ذریع تھے ۔ جب ان نالوں کے بعض حصے ریت سے 
تو ان ی صفائی کے لے مزدوروں ی ضرورت 
پڑتی تھی ۔ ان کے علاوه بڑی بڑی مصنوعی نہریں 


بھی تھ وش ور کت 


بھر جاتے 


ریس نهر جمن غربی تهی» جو 
فیروز شاه نے کھدوائی تھی - شاه جہاں نے اس نھ رکو 
دوبارہ کھدوا کر اس کی مف بندی کرائی تھی - 
دوسری اعم نہر جمن شرتی تھی (اوائل اثهارهوس 
صدی ) - یه لمبی نہر فیروز شاه نے [دریاے جمنا] سے 
إ نکلوانی تھی - مغل بادشاهود نے دریاے راوی ‏ . 
سدھنائی کے مقام پر؛ جہاں وه میدان میں داخل هوتا 
ے(سولھویں صدی میں یا اس سے پہلے دریاے راوی 
سدھنائی ہیں بہا کرتا تھا)ء بالائی سندھ سے 
بیکاریوه (سترھویں اور اٹھارھویں صدی) پر اور سندھ : 
کے ڈیلٹا میں خانوه (اوائل سولهوس صدی) سے نہریں 
نکال کر نظام آبپاشی کا جال سا پھیلا دیا تھا . 

جن فصلوں کی آج کل کاشت هوتی ے؛ وھی۔ 
اس زمان میں: 


ke com 


جر و "2 
لگانے کا ذکر کرتا ے (توزک جہانگیری» طبع 


سید احمد» ص و ) - امان اللہ خان نے آموں کی 
. پیوند کاری کی شہادت دی ہے - شاه جہاں کے عہد کی 
ایک تاریخ سے پتا چلتاے که پیوند کاری ہے لیمون 
کی قسم کے پھلوں میں خوب ترقی‌هوئی (موزۂ بریطائیەہ 
مشرقی مخطوطات» عدد م,» ورق ۲۳ الف)۔ 
شاهنشاه اور اعیان مملکت باغ لگوانے کے شائق تھے۔ 
بیان کیا جاتا ہے که فیروزشاه نے دہلی کے نواح میں 
باره سو باغات لگوائے تھے (ناریخ فیروز شاهی» 
ص ۴۹۰ ) - مغلوں نے بہت ہے باغات کو اپنے 
نامون ہے منسوب کیا - یه باغات مربم شکل 
میں تھے؛ جنھیں جابجا نہریں قطع کرتی تهی ۔ ان 
نہروں میں پانی مختلف تر کیبوں ہے لایا جاتا تھا . 
۳ - ازمنڈ وسطی میں فلاحت پر تصائیف : 
مختلف کتاب خانون میں علم فلاحت کی کتابون کی 
کم‌یابی ہے اندازه هوتا ے که قدیم هندوستان میں 
زراعت کے بارے میں بہت کم کتابی تصنیف هوئی 
تھیں - بعض کتاب خانود میں ایک رسالے کے 
قلمی نسخ ملتے هی (مثلة انڈیا آفس لاثبریری» عدد 
۰ ۰۳ ؛ علی گڑھ لان لاثبریری» علوم فارسیه 
عدد Ef‏ موزه برطائیه» شعبة علوم مشرقی» عدد 60 
۰۱ ورق ٥م‏ الف تا رم الف) - یه رساله دراصل 
خان زمان امان الله حسینی (م ہم ھ/ ےہ رء) 
کی ایک سوسوعاتی تصنیف گنج باد آورد کا باب نهم 
ہے ۔ مصنف نے خود اقرار کیا ہے که اس نے اپنی 
تصنیف میں کتاب شجرة النہال کوشاسل کر لیا ہے - 
یه کداب» جس کا تعلق باغبانی ہے ے؛ پندرهوس 
صدی عیسوی میں ایران با وسط ایشیا میں لکهی 
گئی تھی (موزۂ بریطانیه» مخطوطه» عدد ۸۵۵ ۱۱ 
ورق ءه, ب تا وم ب وغیره) - امان اللہ نے خود . 
بھی بڑے اضافے کے ہیں - اس نے هندوستانی پهلون 
کی کاشت اور مزروعه فصلوں کے متعلق بہت سی 


بہت ہے نئی فصلوں نے رواج پایا - سترھویں صدی. 
عیسوی کی ابتدا میں تمبا کو کی کاشت پوری طرح ہاج 
.. پا گئی تھی۔اسی صدی کے اختتام پر قہوہ کی کاشت ' 
_.. کی ابتدا هو چک تھی جبکه اگلی صدی (اٹھارھویں : 
صدی عیسوی) کے اوائل میں کڑوی لال مرچ کی 
پیداوارسارے ملک میں پھیل گئی تھی ۔ نئی فصلوں 
میں مگی؛ آلوه چاه اور مونگ پھلی کا شمار کیا 
جاسکتا ۵ . 

سترھویں صدی عیسوی میں (یا غالبا اس سے قبل) 
فصلوں کی جغرافیائی تقسیم بعض اهم اعتبارات سے آج 
کل عم مختلف تھی ۔ چاول اور گندم کی فصلوں کے 
رقے وہ هو تھے جہاں که چالیس اور پچاس انچ کے 
دریان سالانه بارش هوتی تهی» لیکن ازىنۂ وننطی 
میں نفع بخش فصلول» بالخصوص کہاس اور نیشکر ی 
کاشت زیاده وسیع پیماز پر هوتی تهی» کیونکه ایک 
هی رقے میں زیادہ کاشت میں باربرداری کی مشکلات 
حائل تهی - ازبنث وسطی بلکه انیسویں صدی 
عیسوی تک نیل کی کاشت ملک کے بڑے حصے میں 
ھوتی تھی؛ جو اب معدوم ہو چکی ہے - اسی طرح 
پوست اور بهنگ کی کاشت بھی آج کل کی به نسبت 
وسح پیمانے پر هوتی تھی - اس کے برعکس سن اگرچہ 
بنگال کے بعض علاقون میں هوتی تهی» لیکن ازىنۂ 
وسطی میں اس کی خاص اهمیت نھ تھی اور نھ اس سے 
کسی کو نفع کمانے کا خیال آیا تھا - آج کل ریشم کے 
کیڑے پالنے کا زیادہ رواج نہیں رھاء لیکن قدیم 
زمانے میں ابریشم سازی کی صنعت بنگال اور کشمیر 
میں خوب رولق پر تھی . 

اهم ترین. پهل آم اور ناریل تھے ۔ اهل پرتگال 
سولھویں صدی عیسوی میں انناس لائر تھے؛ لیکن 
اسے جلد هی هندوستان کی آب و هوا راس آ گئی - 
مغلوں کے زماز میں قلمیں لگانے 5 عام رواج تھا - 
جہانگیر کشمیر میں شاه دانه اور خوبانی میں قلم 


کا ۲112 
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علم (ملاحت) 


FAT 


طلم (نعامیاع) 


مما 


معلومات بهم پہنچائی ہیں ۔ ہایں همه بعض دلچسپ 
بیانات کے باوجود امان الہ ی کتاب سطحی هه اور 
اس میں شجرة النہال کی پیروی کرتے هو بعض 
عطائیوں کے معمولات کی منارش کی گئی ہے - 
ابوالفضل نے اکبر ی حکوست کے نظم و نسق کے 
باره میں جو مشهور کتاب آنین اکبری کے نام 
ہے لکهی عے (طبع بلا خمن» کلکته ۵۱۸۰ / 
(NALA‏ وه زراعت کے بارے میں بہت زیاده 
معلوبات بہم پہنچاتی ےے ۔ اکبر کی سلطنت کے 
صوبوں کے تفصیلی حالات کے ضمن میں زرعی پیداوار 
کی قیمتوں کی فہرستیں؛ مختلف فصلوں پر مالگزاری کی 
شرح کے نقشثےہ رقے کے اعداد و شمار کے علاوه کاشت 
کاری اور آبہاشی کے مختص رکوائف بھی ملتےحاصل هین. 
ماحذ ۰ ان میں زیادہ تر جدید تصانیف مذکور 
هی : (۱) ‘India at th: death of Akbar : Moreland‏ 
لنذن .ہورع جس ہیں نظام زراعت کا بیان بھی ے : 
Gardens of the Great : C. M. Viliiers Stuart (r)‏ 
وامباوب ۸ لنڈن و مع مغل باغات کے بارے میں 
ایک دلجسپ کتاب سے : Agrarian: Irfan Habib (r)‏ 
›System of Mughal India‏ بحبئی ووبع» میں مقاله 
زیر نظر کے متعدد نکات کے متعلق تفصیلات ملتی اھیں 4. 
of economic products of India: Watt («)‏ ہتشر 
ہ حلدس» ایک بلند پابه کتاب حوالد ے؛ جس میں 
کی جمله پیداوار کے متعلق مفعبل تاریخی اور 
فنی معلومات دی گئی هی؛ هندوستان کے زرعی طور 
طریقود کے جائزے کے لیے دیکهی (.) ۷۵۵۱۵2۷6۶ 1.۸۰ : 
‘Report on the improvement of Indian agriculture‏ 


هندوستان 


لنڈن ۹۳ ع! نیز دیکھے (ع) ہہ Royal Commission‏ 
OÈ «Report : Indian Agriculture‏ ۲۰ء ؛(ہ) The‏ 
‘Agricultural Statistics of India‏ خصوصًا وه مجلدات 
جنھیں حکوست دند کا محکمه مال مہہ - ۱۸۸۰ء 
سے مختاف اوقات میں شائع کرتا رها ره - ان میں زراعت 
وی یس جانے ہیں 

(عرفان حبمب) 
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ERE‏ وو 
0ص اسل ادر سدددیں کی 
تجربر) : موجودہ دور میں معاشیات کے نام سے جو 
فکر متعارف هه وه سراسر انسانی تجربات اور عقلی سوچ 
پر مبتی .هه د مغرب میں آج سے دو سوسال قبل» بطور 
باضابطه علم» ا بنیاد آدم سمتھ Adım Smith‏ | 
کی 'دولت اقوام" 
‘Causes of the Wealth of Nations‏ جےےاعاے پڑی. 
[معاشی تنظیم کے متعلق اصول یا طریقے یا روایات 
قدیم زبانز سے چلے آتے ہیں ۔ یونانیوں نے اس کا 
نام دنومہ:ماظ رکھاء جس مسلم ادب میں ”تدییر 
منزل“ کے نام ہے یاد کیا جاتا ے - جدید دور سے 
بہت پہلے مسلمانود نے بھی اپنے انداز میں رهنماثی 
کی اور کتابن-لکهیی» جنھیں ”اخلاق“ میں شامل 
کیا جاتا ے - قیاس کیا جا سکتا هم که آدم سمتھ 
وغیرہ بھی اس اخلاقی اجتماعیاتی فکر سے متأثر ھوے 
هول گر ؛ چنانجه کتاب ««دولت اقوام"" سے اس کا سراغ 
لگایا جا سکتا ے - به رکیف یه تسلیم کر لینا چاهی 
که مذهب اور اخلاق ہے منقطع کر کے اے محض 
ایک دنیوی تجزیاتی علم ک حیثیت عم جدید دور ھی 
میں دیکها گیا ۔ '”دولت اقوام“ کی تصنیف کے بعد 
جب مغرب کے اخلاقی تصورات ہیں مادیت کا زور 
بڑھا اور عام خوشحالی کی خواهش ہے کہیں زیادہ 
زراندوزی اور منائع پرستی نے غلبه پایا تو] مسلسل . 
پیش آز دار معاشی واقعات» ان کی تعبیر و تجزیه 
اور نت نے معاشی سسائل کے حل کی سعی سے 
معاشیات کا علم اپنی موجودہ شکل میں ندون هوا - 
دیگر عمرانی علوم کی طرح معاشیات میں علم کے 


Inqu ry into the Nature and] ' 


قلم (ساشیاہ) 


حصول: کی بنیاد- تجرییت (ھنمٹنردرق) 
گی اور هر وه نظریه جس کی تجربے نے تائید کیء اس 
علم کا جز بتتا چلا گیا - بنیادی"طور پر یه بات تسلیم 
کو ی گئی که کوئی الہامی یا ماورائی ذریعۂ علم 
کسی مستند نظرم کی بنیاد نہیں بن سکتا؛ چنانجہ 
جب بھی کوئی مسئله درپیش هوا یا کسی معاشی 
سظہر کی تعبین کا سوال پیدا هوا تو خالصة انسانی 
.ذرائع علم [یعنی حسی تجرے کے عقلی تجزے] پر 
انحضار کیا گیا ۔ چونکه انسانوں کے نظریات نے بالا 
کسی اور نظریے (منهاج مطلق ) کا تصور قابل قبول نه 
ٹھہراء لذا مختلف نظریات میں ہے قول فیصل کا 
منتخب کرنا ممکن نه رهاء سوائے اس کے که تجربے اور 
شواهد کی بنیاد پز کوئی نظریه اپتی صداقت منوال ؛ 


پر پورے اترے وهان افکار و تصورات کا ایک ایسا 
جنگل بھی گا جسے بقینیات میں شامل کرنا ممکن 
له هوا - اسی لے موجوده شکل میں معاشیات کا جو 
علم معروف عے اس کا معتدبه حصه ظنی اور تخمینی 
ےہ اور اس میں بہت ہے تضادات اور تناقضات ایے 
پائے جاتے ہیں جن ہے محکم اور ناقابل تردید نتائج 

اخذ کرنا ممکن نہیں کیونکہ اس کی بنیاد کسی 
آفاقی یا مطاق سچائی پر نہیں [بلکه اضافی» جزوی اور 
وقتی واقعات و کوائف پر ے جنھیں قواعد کلیه یا 
آفاتی اصولون کا درجه حاصل نہیں(محمد اکرم خان ۽ 
and 8۷‏ ہہااہ×ہ7 Modern‏ ص ۸ ) - اس میں 
بقیتی اصول نہیں بلکه نظریی. هی اور هز 
نظریۂ معاشن مخصوص سم کے تصورات زندگی کے 
تابع ے]. 

٠‏ مسلمانوں کے لے بنیادی طور ا کوئی ایس 
علم [یقینی یا بطور دلیل و حجت قطعی| قابل قبول 
نہیں هو سکتا جو علم حقیقی [الہام] کے :سرچشے 
سے سیراب نھ ھو۔ یه بات اسلام کے بنیادی عقائد 


٤7‏ و 


TAL 


(۳۳ [الاحزاب] : 


عنم ز۶ زمعائمات) 


پر ۳7 میں سے ہہ که علم حقیقی صرف التہ تعالی کے 0 


(+ [الانعام] : 2۳* ٩‏ [التوية ] : مو و .ی مم 
[الرعد] : »؛ جم [المسنون] ‏ : ۰٩۲‏ ۳۳ [السجدة] ء 
۳۰*٩‏ [فاطر ] : ۳۹*۳۸[ الزس] : بدم؛ وه [الحشر]: 
۲۳ +[الجمعة] :م؛ مب [التغاین] :۱۰ ج وکه ساری 
کائنات کا خالق ہے (م [البقرة] : :۳۸ e‏ [النسا۔] ۽ 
١‏ [الانعام] :۰ )؟ + اس نے انسانوں کو ان ک طبائم 
کے اختلاف کے ساتھ پیدا کیا اور وهی ان کے میلانات» 
رجحانات» جذبات اور عقل کا جاننے والا ے (وم 
[الزس] :ے؟ جم [الشوری] : م م؛ م [الاحزاب] : ٩6‏ 
اس نے زین پر زندگی گزارنے کے لے انسان کو 
سارا ساز و سامان عطا كيا (وم [الجاثية] : )؛ 
وهی جانتا ے که اس ساز و سامان کا کونسا مصرف 
بہترین ے؟ اس نے اپنے اس علم کو انبیاے کرام کے 
ذریعے انسانوں تک پہنچایاء چانچه وحی کے ذریے 
سے حاصل هور والا علم حتمی اور یقیتی ے (ہم 
[الواقعة] : و؛ وہ [الحاقة] : ,م؟ .ر [التكاثر] ۽ 
ه) - هدایت کا یه انی انتظام مختاف ادوار میں 
انسان ی تمدنی ضرورتون کے مطابق نازل کیا گیا - 
جون جوں انسانی تمدن ترقی کرتا گیاء آسمانی 
هدایت کا دائرہ بهی وسیع هوتا گیاء حتی که ساتویی 
صدی عیسوی کے آغاز میں حضرت محمد صلی اللہ عليه 
وسلم کو آخری شریعت دے کر بھیجا گیا 
(ew.‏ جس میں جمله روحائی و 
عمرائی ضروریات و مشکلات کے حل موجود هی - 
خضور سرور کائنات صلی اللہ علیه و آله وسلم پر یه 
شریعت مکمل کر دی گئی (ه [المائدة] : ۳) - 
اب زندگی کا کوئی شعبه ایسا باقی لہ رها جس کے 
لے هدایت کا انتظام نہ کیا گیا هو جنانچه انساق" 
کی زندگی کے معاشی پہلو کو بھی نظر انداز نہیں 
کیا گیا؟ |لیکن چونکه قرآن مجید اصولا تہذیب 
اخلاق اور تز کہ نفوس کا مقصد رکھتا ےہ اس ہیں 


: 


E 
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علم زمعاشیات) 


FARA 


عنم (معاشمات) 


زند گی کے مسائل اسی حوالے ہے آئے ہیں اور اسی میں؟ مگر ان صورتون میں› جنھیں مجبوریان کہا جاتا 


حوالے ے اعمال اور ان ک جزا وسزا اور عقبی کا 
موضوع بھی زیر بحث آیا ہے (دیکھے تفہیم آلقران» 
:و )ء لہٰذا یھ عام معنوں میں ایک معاشیات کی 
کتاب نہیں بایں همه یه قطعی ے که معاشیات کی 
اخلاقی بنیادیں قرآن مجید میں قائم کی گئی ھیں] اور 
کتاب مہین میں مختلف مقامات پرمعاشی زن د گی کے کچھ 
عملی اصول بھی بیان کے گۓ میں (دیکھے مودودی : 
و ی تین من تعاض مک پر وا 
رهنمانی ملتی جس - ان اصولوں کو حضورسرورکاثنات 
صلی اللہ علیه وسلم نے اپنے فرسودات اور عمل کہ 
ذریے واضح کیا ۔ اس طرح قرآن و حدیث میں دے 
گے بنیادی اصولوں کی روشنی میں خلفاے راشدین نے 
اپنے اپنے زمانے میں پیدا هونر والے مسائل کو حل 
کیا اور آنے وا ی نسلوں کے لیے اپنے فیصلوں کی نظبریں 
چھوڑیں؛ جے اسلامی معاشیات [یلکه عمومی 
معاشیات] کا بیش قیمت ذخیره کہا جا سکتاے؟ 
چنانچه اگلے گیارہ باره سو سال تک مختلف ملکوں میں 
مسلہان حکومتوں نے اپنے معاشی معاملات کو [جن 
میں نئی اور علاقائی صورت حال شامل تھی] شریعت 
کے بنیادی اصولوں ی روشنی هی میں. استوار کیا - 
مسلمانوں کی معاشی تاریخ سے بہت ہے ایس اصولود 
کی نشان دیی هوتی ے جس سے بدلی هوم حالات 
میں شریعت کے انطباق کے طریقے پر روشنی پڑتی ےہ . 
[عموبا یه مغالطه پھیلایا جاتا ے که اسلامی 
معاشیات صرف راشدین کے دور تک محدود ے؛ لیکن 
یه خیال سراسر غلط .هم - آز والے مسلم ادوار 
حکومت میں مقامی مسائل ہے جو معاشیاتی عمل 
ظہور میں آیا وہ اصولی اسلامی معاشیات ہے منقطع 
نہیں تھا - یه اور بات ے که بعض اوقات غلط تعبیر 
یا ہےاعتدالی ی وجه ہے بعض باتی ایسی بھی هوئی 
جن کا ۔جواز شریعت میں موجود نه تهاء مثا ضرائب 


ےہ معاشیات کے متعلق آزاد مسلم فکر کی ایک 
روایت نظر آتی ےء جس.مطالی ہے اس لے خارج 
نہیں کر دینا چاھے که انھیں فقہی انذاز میں نہیں 
سوچا گیا - غرض مسلمانوں کا اصولی اور عملی علم 
معاشیات ایک مسلسل اور باضابطه علم ے] . 
ان مختلف عوامل ہے مل کر اسلامی 

معاشیات کا بیادی ڈھانچا جدید اور مغربی 
معاشیات ہے بالکل مختلف بنتا ے(مغربی معاشیات سے 
مراد وه علم معاشیات ے جو آج کل دنیا میں رائج ہے 
اور جس کی نشو و نما مغرب میں ھوئی ے؛ لیکن جو 
مشرق کے تمام ممالک میں بھی ایک مسلمه علم کے 
طور پر پڑھایا جاتا ے) - مغربی معاشیات میں عمام 
علم انسانی تجربات اور ان کے عقلی تجزیے پر مبنی 
ےء جو تغیر پذیرء ناقابل اعتبار اور غیر یقینی ے؛ 
حبکه اسلامی معاشیات کی بنیاد وی البی» رسول الہ * 
کی تشریع اور امت کا کم و بیش ڈیڑھ هزار برس کا 
عمل سے ۔ ان عناصر کے امتزاج ہے جو ذهانجا تیار 
هوتا ے وه هر دور کے مسائل کے لیے ایک کسوٹی 
کی حیثیت رکھتا ے؟ چنانچه اس دور میں جتنے بھی 
جدید مسائل پیدا ھوں؛ یا لوگوں کے افعال میں جتتے 
بھی رجحانات ظہور پذیر هود» ان کو اس بنیادی 
کسوٹی پر پرکھا جائے گا ۔ ان مسائل کے حل کم لیے 
اس بنیادی ڈھانچے کی طرف رجوع کیا جائے گا اور 
اگر وهان. ان کا حل موجود نه. هو تو پھر نش فیصلوں 
ہے ذریعے مذکورہ بنیادی اصولوں کی روشتی. میں 
رجحانات یا واقعات کا تجزیه اس بنیادی ڈھانچے کی 
روشنی میں کیا جائے گا اور اس پر صحیح یا غلط هون 
کا حکم لکا جائے کا. 

[یہاں یھ وضاحت ضروری ع کھ م ذکورۂ بالا 


بنیادی ڈھانچے میں قرآن و حدیث کی حیثیت ایک 
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علم. نمی 


سند ی ے؛ جبکه امت کے مجتبدین کا اجتهادی عمل 
انقرادی صورت میں بعد کے لوگوں کے لے حجت کی 
حیثیت نپی: رکھتا بلکه اجتماعی و متفق عليه طور پر 
قابل حجت سے اور یه اجتماعی و متفق عليه عمل 
اجماع امت سے عبارت ےھ مجتہدین میں اختلاف 
راے ق صورت میں ان کے ایسے فیصلون کو بطور نظیر 
پیش نظر رکھا جائے گا جو زیادہ قرین قیاس اور 
حالات حاضره پر بپتر طریق ہے منطبق هون - 
کے بعد علماے امت کے اجماع کو مدنظر رکها 
جاتا ے] . 

مغربی معاشیات اور اسلامی معاشیات میں بنیادی 
فرق یه ے که سایق الذکر میں تمام نظریات کو 
صرف مشاهداتی اور عملی شواهد کی روشنی ہیں پ رکها 
جاتا ہے اور جو نظریات عقلی اور مشاهداتی طور پر 
رد نه کے جا سکیں ان کوسحا مان لیا جاتا ے؛ 
تا آنکه ایس حالات پیدا هون که کچھ دوسرسه 
شواهد ان ی نفی کر دیی؛ لیکن اسلامی معاشیات میں 
تمام نظریات کو شریعت الٰہی کے بنیادی ڈھانچے پر 
جانچا جاتاے ۔ یه وه کسوٹی .هم جو کسی نظریے 
کے سج یا جهوث‌هوز پر حتمی فیصلة دیتی ےے۔ ہاںء 
ایسے تمام معاملات میں جن کے بارے میں شریعت 
میں کوئی مخصوص حکم موجود نہیں » وھاں شریعت 
کے بنیادی اصولوں ی روشنی میں اجتہاد کیا جا سکتا 
ے اور یھ اجتہاد بوقت ضرورت قیاس؛ راع» 


استخسان» مصالح » مرسله وغمره کی شکل اختیار کر ۱ 


سکتا هه (ان تصورات کی تفصیل کے لے دیکھے 
محمد تقی امینی : فقه اسلامی کا تاریخی پس منظر) 1 

[بظاهر عقلی «شاهداتی معاشیات میں کچھ 
آسانیان نظر آتی ہیں ء مثلا نے حالات میں نز فیصلے 
> کی آسانی» لیکن اس میں خرابی یھ ے که تغیر پذیری 
کے فوری اور وقتی فیصلون کے باعث تنظیم میں 
پانداری کی صورت پیدا نہیں هو سکتی؛ جو کبی 


7 


N 


۳۸۹ 


علم ا(" .ا( 


معاشرے ک ترقیاتی زند گی کے لے ا 
چنانچه هم دیکھتے هی که مغریی معاشی ت مبر 
اختلاف فکر و نظر کا اننا هنکابه هه رکه بعض اوقا 
عقل خود حیران هوجاتی ہے ۔ اسلام میں مط 
قدریں پائداری پیدا کرتی ہیں اور نے فیصتوں ک 
بھی گنجائش .ه]. 

اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات میں ایک 
اور بڑا فرق یه ے که آخر الذ کر مشاهداتی حقائی 
کے بیان اور ان ی وقتی تعبیر ہے غرض رکهتی 
ہے؛ مگر اس تجزیے ک روشنی میں کوئی لائحۂ عمل 
یا طریق کار بیان کرنا اس کے دائرے سے باصرے 
«What is wrong with Economics : Ward)‏ 90 < 
«History of Economic Analysis : Schumpeter ° 1 4 A‏ 
ص.مم)ء لیکن اسلامی معاشیات حقائق کے تجزیے کے 
علاوه ل وگوں کے لیےسطلوبہ لائحة عمل بھی بیان کرتی 
ہے اوران معنون میں یه ایک سعیاری علم Normative)‏ 
(Science‏ ے ۔ اسلام اپنی حکمت کی رو ے ایک 
عملی نظریه (وو010ع13 ادده‌ننعهم0) ے - اس میں 


صرف قیل و قال یا بحث و تمحیص کا کوئی مقصد 


نہیں بلکه شریعت میں ایسی بحث و تمحیص ہے 
روکا گیا ہے جس کا مقصد عملی اقدام کے لیے روشنی 
حاصل کرنا نه ھو(دیکھے مسلم» کتاب الاقضيهء 
عدد ے ,» پ ر؟ البخاری» کتاب الزکاۃء باب ہ, تا 
من الکلام» عدد . »؛ مسند احمد» 
r‏ : وم نے ید ہد ؛ الدارمی : الستن» 
کتاب الرقاق» باب رس) - یه سراسر ایک طریقکار یا 
عمل هدایات پر مہنی دستور العمل عم (م [البقرة] : 
FAY‏ ۸۰ء [ال عمرن] : ۱۳۸ ہ [الانعام] : 
ےه و [التويق] : جم؛ جم [یوسف] و ٢٠٦۱)۔‏ 
اسلامی معاشیات» جو که اسلام کی بنیادی حکمت هي 
ہے ماخوذ ه» کسی ایسی بحث ہے سروکار نہیں ۱ 
رکهتی جس کا مقصد صرف تجزیه و تنقید هو اور 


تم موطاء مایسره 


ror 


ریت 
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۳۹۰ 


علم (معاشیات) 


کل اقدام اس کی غایت نھ هو 

ننس مضمون کے اعتبار نے بھی اسلامی اوز 
مغربی معاشیات میں بنیادی فرق پایا جاتا ھے - مغربی 
معاشیات انسان کے معاشی افعال و کردار اور دنیا بی 
ظہور پذیر هو والے معاشی مسائل و واقعات کا 
مطالعه کرتی ے اور یه مطالعه دنیوی زندگی کے 
نقطه نظر ہے کیا جاتا ے»› [یعنی محض دنیوی 
خوشحالی» جس کے لے لازبی نہیں که اخلاقی بھی 
هو" ۔ اس میں یھ بھی جائز سمجه لیا جاتا ہے که 
اتات نی شود قر ھی اروا کے کیونکه ایک 
گوتے میں اس ہے دوسروں کو بھی فائدہ بتهنچ جاتا 
ے» جیسا که بینتھم Bentham‏ کا خیال تها] - 
مغربی معاشیات میں اخروی زند گی کو یکسر نظر انداز 
کر دیا جاتا ہے اور اخروی زند کی اور اس کے متعلقات 
صرف مذهب کا جز سمجھے جاتے هی » جنھیں 
معاشیات کے دائرۂ کار سے باهر تصور کیا جاتا ہے ۔ 
مغربی معاشیات انسان کی دنیوی منفعت کا مطالعة 
کرتی ہے ۔ اس کا تعلق صرف اس زند گی کے مسائل 
ہے ه ۔ اس کے بعد اگر کوئی زندگی ہے تو مغربی 
معاشیات کے نزدیک اس کا اثر انسان کے کردارو 
افعال پر هرگز نہیں پژتا ۔ اس کے برعکس اسلامی 
معاشیات کا مطمح نظر:انسان کی ”فلاح“ ہے . 


فلاح“ اسلامی معاشیات کی ایک خاص آ٦‏ 


اصطلاح هم جو قرآن مجید ہے مأخوذ ہے ۔ اس سے 
مراد دنیوی زند گی میں ایک انسان کی اطمینان بخش 
معیشت اور اخروی زند کی میں فوز و فلاح اور کامیابی 
و کامرانی_ش(مفصل بحث کے لیے دیکھے محمد ١‏ کرم 
خاں: ‘The Economics of Falah‏ در <The Criterion‏ 
۰۳ء ,تا م,) - دنیوی اور اخروی زندگی کے 
دونوں پہلووں میں ہے آخرالذ در بنیادی اورمر لزی 
حیثیت رکھتا ے» یعنی فلاح کا اصل دار و مدار 
اخروی کامیابی پر ے؛ خواه اس کے جزو اول. یعنی 


دنیوی زندگیء میں یه میسر نھ بھی آئے - یہی وجه 


ے کہ اسلامی معاشیات انسان کے افعال و کردارکا ˆ 


مطالعه صرف اس دنیوی زندگی که نقطه نظر سے نہیں 
کرتی بلکه اس میں م رکزی مقام اخروی کامیابی کو 
حاصل ہے - اسی لیے یہاں پر شریعت کا اتباع ایک 
عظیم تر مقصد ہے اور باقی تمام افعال کو شریعت کے 
تابع رکھنا ضروری ے . 

اسلامی معاشیات انسان کے افعال کا مطالعه 
شریعت کی روشنی میں کرتی ۵ اور جہاں شریعت 
ہے انحراف دیکهتی ےہ وہاں اس کے اتباع کے لے 
راسته متعین کرتی هه ۔ مثال کے طور پر اگر معاشرے 
میں ربا پر مبنی بنکاری کا نظام موجود ے تو اسلامی 
معاشیات اس نظام میں محض زر اور اعتبار کے مختاف 
وظاثف کا مطالعه هی نہیں کرتی بلکه اس نظام کو 
شریعت اسلامی کے مطابق ڈھالنے کی عملی تداییر بھی 
پیش کرتی هه - اس اعتبار سے اسلامی معاشیات کا 
دائرۂ عمل مغربی معاشیات کی به نسبت بہت وسیع هو 
جاتا ھے -مغربی معاشیات صرف معاشی واقعات و 
مظاهر کے تجزیه و تنقید سے غرض رکهتی ھے جبکه 
اسلامی معاشیات اخروی زند گی میں کامیایی کی غرض 
ہے ان هی واقعات و مظاهر کو شریعت کے مطابق 
ڈھالنے کے عمل ہے بھی بحث کرتی ہے 

[اس مسئلے میں مقاله نکار کا بیان قدرے 
وضاحت طلب ہے - فاضل مقاله نکار نے دنیوی اور 
اخروی زندگی کے بیان ہیں جو انداز بیان اختیار کیا 
سے اس ہے دنیوی زندگی کی کم مائگی کا تأثر ملتا 
ے حالانکه اخروی زندگی دنیوی زند گی کا تتمه ہے۔ 
اسی لیے ارشاد ہوا که الدئیا مزرعة الَاخرة - اخروی 
زند گی کا تصور یا عقیدہ دینوی زندگی کو بامقصد با 
کر اس کی اهمی تکو واضح کرتاے ۔ آخرت میں جزا؛ 
سزا کا مدار اگر ان اعمال پر ے جو دنیوی زند ی 


| میں کے جاتے هی تو اس زندکی کے اعمال سالحه 
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. کو اولیں اعمیت حاضل ہے اور ان اعمال صالجه میں 
حسبن معاشرت اور صالح اعمال معاش بھی شاسل ھیں. 
شریعت.معاشرتی و معاشری اعمال و احکام سے 

کوئی الگ شے نہیں - 
معاشرتی.اعمال کے باهم مربوط نظام میں باهم مربوط 
احکام و قواعد کا نام ے ۔ عقاند و عبادات تو انھیں 
معاشرتی و معاشی اعمال کے لیے قلب کو آمادہ کرنے 
اور اس کے لے انسان کے دل میں آماد گی اور رخبت. 
پیدا کرنے کا فریضه انجام دیتے هی ۔ عقائد خدا سے 
تعلق پیدا کر کے خدست خلق کی طرف لاتم ہیں - 
عبادات ہے معاشرتی احساس sense)‏ آەنەمی) بیدار 
هو کر مستحکم هوتا ے اور انسان باهمی تعاون اور 
معاشرتی عمل کے لے بڑی ے بڑی قربانی کرنے کو 
اپنی خوش نصیبی سمجھنے لگتا ہے؛ قربانی ہوتی ہے› 
جبر نہیں هوتا ‏ یه شاه ولی اللہ دهلوی" کا 
ارتفاق ے؛ یعنی هدیه رفاقت» جو هر معاشرتی عمل 


يه عقائد و عبادات اور 


کو نیکی بنا دیتا ہے ۔ یہی وجه _ه که اسلام میں | 


جمله معاشرتی اور معاشی اعمال کو نیک اور عمل 
صالحه کی اصطلاحوں میں بیان کیا گیا ے؛ لہذا 
معاشی عمل نه مجبوری_ه نه نفس کی رغبت زراندوزی» 
بلکہ کاسل نیکی ہے۔ اسی لے اسلامی تصور کےمطابق 
سعاشی عمل میں رقابت» حسد اور طبقاتی دشمنی پیدا 
نہیں هوتی» بخلاف مغربی معاشی عمل کے که اس 
کی بنیاد استحصالء للپذا حسد و انتقام پر ے یا پھر 
حب مال و جاه پر - اسلامی معاشیات اپنی ماهیت میں 
ایک اخلاقی و روحانی حقیقت اور عمل کا نام ے اور 
شبریعت اس کا دستور العمل .هه (اسلامی معاشیات 
کی اخلاقی بنیادون کے لے دیکھے سید نواب حیدر 
نتری : Ethical Foundations of Islamic Economics‏ 
در ‘Islamic Stıdies‏ اسلام آباد» ج ۱2 عدد ۰۲ 
۶۱۹۸)]. 

مضربی و اسلامی سعاشیات کے استہازات : 


1 


ہو کو وا 


۳۹۱ 


اسلامی اور مخرنی معاشیات دونون هی انسانون کے 
انعال و کردارکےمعاشی پپلوود سے بح ثکرتی ہیں » 
لیکن ان کے بنیادی مفروضات میں بہت ہے فرق پائے ` 
جاتے ہیں .جن کی وجه ہے ان پر جو عمارتیں تعمیر 

هوتی ہیں ان ی شکلیں جدا جدا ہیں ۔ ان امتیازات 

میں سے چند ایک کا مجمل ذکر مناسب ہوکا: 

)ا( مغربی معاشیات _ک نزدیک انسان بنیادی 

طور پر خود غرض ے ۔ وہ سمجھتا ہے کہ اس کے : 
ما ی سفاد کا بہترین نحافظ وه خود ھی هوسکتا ے ۔ 
ایس یھ بد گمانی ے که هر دوسرا شخص اس کا رقیب 
ہے للپذا اپنے مفادات کے تحفظ کے لے هر حربه " 
استعمال کرنا چاه - مغربی معاشیات کی رو سے اس 
کی ذات اجتماع سے پہلے ہے اور اجتماع کے لے وه 
اسی صورت مین قربانی کر سکتا. ہے که وه اس 
کی ذاتی راحت و منفعت میں حارج نه هو - 
آنے اپنی دولت پر تصرف کرنے کے کلی اور 

حتمی اختیارات ہیں ۔ یه باور .کیا جاتا ے که 
هر انسان کا اپنے تا مفاد کے فروغ کے لیے 
جد و جهد کرنا بالاخر اجتماع کے بپترین بفاد 
میں ے ‘The Goals of Economic Life : Vickery)‏ 
در Economic Justice‏ ضص ۹ہ؛ ,و) - اس کے 
برعکس اسلام انسانِ کے بارے میں بنیادی طور پر 
یه عقیدہ رکهتا هه که خالق ارض و سماوات نے اعه 
احسن تقویم پر تخلیق کیا ے(ہ۹ [التین] : )وه 
بنيادي طور پر اعلی اخلاق اور عمده فطرت لے کر پیدا 
هوا ے؛ لیکن جب وه ایمان اور عمل صالح ہے غافل 
هونا ے .تو پھر اسنل السافلین میں پہنچ جاتا ے؛ 
یعنی پست ترین مخلوق بن جاتا ہے ۔ ایمان اور 
عمل صالح کی دوری کی وجه سے اس کے اندر خود غرضی» 
تنگ نظری» ظلم و غضب» حسد وبغض جسے اخلاق 
رذیله پیدا هو جاتے ہیں۔ ان کے ثبوت میں قرآن مجید 
انسانی تاریخ کے چند بڑے بڑے واقعات کو 


ات 
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علم (معاشیات) 


بطور شہادت پیش کرتا ے ء غرض آنکه اسلام کا 
پنیادی عقیده ے که انسان فطرت حسنه پر پیدا هوا 
ره اس عقیدے کی بنا پر معیشت کے وه سب نظریات 
خود بخود باطل هو جاتے ہین جو اس مغروضے ہر قائم 
هوه ہیں که انسان خود غرض محض عہ۔ 
اسلام 1 نظر میں نضائل سے آراسته انسان 
خدا کا نائب تھے( [البقرة] : .۳) - اسلام کے جمله 
معاشی تصورات انسان کے بارے میں اسی بنیادی 
تصور [نیابت] پر مبنی ھیں که اللہ تعا ی نے انسان کو 
اپنے نائب کی حیثیت سے احسن تقویم پرپیدا کیاے - 
پس اسلام کی ساری معاشی حکمت اس مرکز کے گرد 
کر هه اسان رن لت ای ایک 
اورعمل صالح کی کمزوری ‏ اس میں اخلاق رذنله 
پیدا هو جائی تو اس کو اس کی فطرت خیر ی طرف 
کس طرح راغب کیا جائے - غرض اسلام کی رو سے 
5 معاشی قوانین و احکامات انسان کی اس بنیادی 
حیثیت کو بحال 'رکھنے اور اس کو اس پر قائم 
رکھنے کے لے ایک ساز گار ذهن پیدا کرنے اور خیر 
کا ماحول پیدا کرنے کے لے نازل کے گۓے ہیں. 


(م) مغربی معاشیات میں انسان کی مادی ‏ 


زندگی هی اصل حیثیت رکھتی ہے - بینتهم 
همطامه8» سل i11‏ اور ریکارڈو ٥۵ء‏ ہ8 جیسے مفکرین 
نے مادی افادیت کے نظریر کا پرچار کیا اور بالآخر 
یه نظریه مغربی معاشیات کا ایک بنیادی جز بن گیا 
‘History of Economic Anqlysis : Schumpeter )‏ 
ص ¢What is wrong with Economics : Ward ‘r.4‏ 
ص )١‏ - بعد میں آنے والے لوگوں کا تمام 
معاشی فکر اس مادی افادیت کے نقطه ماسکہ پر 
مرتکز .هم - انسان کی مادی زندگی بلا استشنا 
اور بلا کیف اتنی اهم تصور کر ی گئی که 
انسان کو معاشی حیوان (economic animal)‏ مانا 


جانے لگا لہٰذا معاشی اعمال اور عاتی لاد | 


۳۹۲ علم (محاقہات) 


ھی مقصود و مطلوب ٹھہرے اور اب دنیا میں معاشی 
معاملات هی سب کچھ ہیں ۔ بقول کے انسان صرف 
معده دار جانور هم - اس کے دل و دماغ وفیره ی 
حیثیت اگر .هه بھی تو انوی هه  .‏ 

[اسلامی معاشیات میں معاشی عمل انسان کی 
کل زندگی کا ایک حصه_ه - اس میں زندگی مقاصد 
جلیله کے لیے هه اورمعاش ان مقاصد کی تکمیل که 
عمل میں ایک پرزه ے - به امر قابل توجه هے که 
اسلام کے قاعدے اور ضابطی» جو معاشی عمل ی 
رهنمائی کرتے هی » وہ اصلد اخلاقی هی » یعنی وه 
انسان کو دستبرد اور استحصال سے تحفظ ده اور 
معاشر ےکو ہرے معاشر رتی نتائج پیدا کرنے وال اعمال 
سے ر وکنا ےے۔ اسی کو جائز و ناجائز یا حلال و حرام 
کی اصطلاحون میں پیش کیا گیا هم - گویا اسلام میں 
معا ش کواخلاق کنٹرول کرتاے۔ شریعت کی اس قسم 
SEP‏ من اول ے۔ اور معاشی و 
معاشرتی تعدیل کا ذم‌دار - غرض اسلام میں 
اخلاق اور معاشی عمل نا گزیر طور پر ایک دوسرے 
سے وابسته هی] - چونکه انسان صرف معاشی حیوان 
نہیں؛ لپذا اس کے اخلاق و روح کو فروغ دینے کے 
لے جن انتظامات کی ضرورت شریعت نے مناسب 
سمجھی ے؛ وه حلال و حرام کے ضوابط کی شکل مین 
نازل کے - [ان کا مقصود افادہ اور نفع نبی» ایک 
اچھی بااخلاق معاشی و معاشرتی زندگی ہے - 


ضوابط ہے بعض اوقات فرد کو نقصان بھی هوسکتا: 


ے؛ لیکن ان سے معاشرے کو فائدہ پہنچتا ے اور 
انسانوں کی زندگی متوازن هوتی ے] - مثال کے طور 
پر اگر کسی علاقے میں انگوروں کی کاشت وسیع 
پیمانے پر هوتی .هه تو مغربی معاشیات کے تجزیی که 
مطابق وهاد شراب کی صنعت لکانا ایک سود مند وظیفه 
هو گا لیکن اسلامی معاشیات کسی ایسی تجویز پر 
غور نہیں کر سکتی کیولکه وہ اسلام کے شاب 


37 0ت 
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علم (معاشیات) 


" حلال و حرام کے منافی ےہ حال و حرام کا به ضور 
مغریی معاشیات میں سرے ہے عنقا ے ۔ وہاں پر 
انسان اپنے تمام معایلات میں خودمختار ی اور 
کسی بالائی ضابطے کو اس کی آزادتی سلب 
کرنے کا کوئی حق نہیں » الا یه که وه کسی 
دوسرے انسان کی آزادی پر تصرف کر رها هو - 
مادی زندگی کو مر کزی حیثیت سے ھٹا کر صرف 
ایک پہلو کی حیثیت دیاے 
اور مغربی معاشی اقدار میں زمین آسمان کا فرق پیدا 


سے اسلامی معاشی اقدار 


هو گیا ے؟ چنانچه ان دونرد صورتوں میں جو 
معاشرے برپا ھوتے هی تاریخ میں ان ی جهلک 
دیکهی جا سکتی .هه - ایک طرف خقااے راشدین کا 
دور ہے جو اسلامی اقدار کے بهرپور عملی انطباق 
کا زمانه ے؛ اور دوسری طرف موجوده دور ی مغربی 
میلو کو ری انار کن نناد طبر 
هم - قطع نظر اس کے که هم کس دور کو پسند 
کرتے هی › ان کا باهمی اختلاف اس بات کی دلیل 
هم که اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات بانکل 
مختلف بنیادون پر استوار هين - ان کا نفس مضمون» 
ان کا طریق تجزیه» ان کے بنیادی مفروبات اور ان کے 
نتائج ایک دوسرے سے کوئی مشابہت نہیں رکھتے - 
یہی وجه ے که تغزبی بعاثیات کے ایک معروف 
علم ی موجود گی میں اسلامی معاشیات کو 
علیم کی ایک عامحدہ شاخ کے طور پر مدون کیا 
جا رها ہے . 
اسلام کی معاشی حکمت : اسلام کی بنیاد چند 
عقائد پر ے؛ جن میں توحید» رسالت اور آخرت 
کو مر کزی حیثیت حاصل ہے بلکه حقیقت یه ے 
ور عقائد کے بارے میں باطل تصورات کی نفی» 
تصحیح اور تز کے کے لے الہ تعالی نے آخری شریعت 
نازل فرمائی؛ چنانچه اسلام میں توحیدء رسالت" اور 


ھت و وش 


۳۳ 


علم (معاشیات) 


نظریه ها و حیات اور مذاهب سے مختلف_ه- اس وجه 
سے اسلامی طرز حیات کی عمارت بھی دوسرے مسالک 
رت 
ے که توحید» رسالت اور آخرت ک تصورات هی 
اصل بنا ہیں اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات 
میں بنیادی اختلاف کی - اگر اسلامی معاشیات کی بایاد 
توحید» رسالت اور آخرت پر نه هو تو پھر شاید یه 
مغربی معاشیات ہے زیاده مختلف نه هو . 

اگرچه اسلام کے یه بنیادی عقائد ساری زند گی 
پر حاوی ہیں اور اسلام کے پورے طرز زند گی پر ان 
ک گہری چهاپ ہے » تاهم معاشیات کے میدان میں 
بھی ان کے اثرات و نتائج کچھ کم نتیجہ خیز نہیں۔ 
ذیل میں هم توحید» رسالت اور آخرت کے 
معاشی اثرات بیان کرتے هس :۔ 

توحید : (,)توحید اسلام کا سب ہے م رکزی 
اور بنیادی عقیده ے ۔ دوسرت عقاند یا تو اس ہے 
مأخوذ ھیں یا اس پر مبنی ۔ توحید سے مراد اللہ ال 
کی وحدائیت کا اقرار ے ا تعالی ایک .ه اور اس 
کا کوئی شریک نہیں › نھ ذات مبی» نه صفات مس 
اور نھ افعال میں (۱۱۳ [الاخلاص] +وتام)۔ 
ت۔وحید کا یھ تصور قرآن و حدیث میں بہت تفصیل 
سے بیان‌هوا ے۔ قرآن مجید میں شر ککو؛ جو توحید 
ضد ے؛ ایک ظلم قرار دیا گیا ہے (م [السا۔] : 
۸م [لقمن] : ۱۳)۔تمام آسانی شریعتوں میں 
توحید کا یه تصور ایک غالب عنصر ی حیثیت 
شامل رها هم (م [البقرة] : ,مإ تا ۳,۳۳ زاله 
عمرن] : ۱۸ Ar‏ هم [الماندة] : (re‏ - اب توحید 
کے معاشی اثرات کی طرف آئے ۔ عقیدۂ توحید انان 
اور اله تعالی کے تعلق ہر روشنی ڈالتا ے - اہ تعالل 

ساری کائنات کا خالق و رب سے (, [الفاتحق] :م؛ و 

[الانعام] : ۲. ,؟ مر [الرعد] : ۹ وم [الزمر] : 
ہہ ,) - اس نےساری کائنات کو پیدا کر عرانمان کو 


کے 


Nrt com 


علم (معاشیات) ۳۹ علم (معاشیات) 
پنا نائب اور خلیفه مقرر کیا (م [البترۃ]: ۷۰) | جائے گا ان صفات میں سے الله تعالی کی ایک صفت 


تاکه وه اس کے احکامات کے مطابق اس دنیا کا 
نظام چلائے (م [الشوری] : م ١‏ ) - ایک خلیفه 
کی حیثیت سے اپنے فرائض انجام دینے کے لیے اسے جن جن 
صلاحیتون یا اسباب و وسائل کی ضرورت هو سکتی 
تھی وہ اس کو عطا کے کم اور اس کے لیے | 
کات کی جمله طاقتی مسخر کر دی کی 
~e}‏ [الجاثية) :۱۲» ۱۳)۔ 
کے ساتھ ساتھ اپتی منشا و مرضی کو انسانوں تک 


اس مادی سر و سامان 


پہنجانے کے لے انبیا علیہم السلام کی ایک جماعت | 


ہے ذریعے سے وحی پہنچانے کا بندوست کیا (ے 
[الاعراف] : وب ۔ ایک خلیفه یا نائب کی حیثیت سے 
انسان پر یه لازم ٹھیرا دیا گیا کہ وہ سنشاے الہی 
کو دنیا میں نافذ کر ےاور اس مقصد کے 8 
لیے اہے ضروری سہولتیں فراهم کر دی 
مزید برآں یه وعده فرمایا گیا که ج وکوئی اس متصد 
کے لیے جد و جهد در ے کا اس کا راسته هم آسان کر 
دیں گے ( ۹ [الیل] : ے) اور کائنات کی تمام طاقتیی 
مل کر اس کی اعانت کے لیے مستعد هو جائی گی - 
چونکه تمام کائنات اللہ تعالی کی مطیم .هه » 
لهذا یه بھی که اگر انسان اپ اندر 
الہی اوصاف پیدا در تو کائنات ی طاقتوں 
نس و کرنا اس کے لیے سہل هو جائے گا۔ 

پھر الٰہی اوصاف قرآن مجید میں اجمالاً بیان کر دیے گئے | 
هیں » جن کی تفصیل حدیث میں موجود ے ۔ اس ہے 
اشاره نکلتا .هش که انسان کو اپنی انفرادی حیثیت 
میں اور ریاست کو اجتماع کے نمائنده ی حبثیت میں 
اپنے اندروه خصائل و صفات پیدا کرنے چاہیں جو 


که اللہ تعا لن می پائے جات تم ہیں ( بشکوة المصابیح » 
کتاب الامارة» م 


گئس - 


بتلا دیا 


(rrr:‏ - ایسی صورت من کائنات 


‘o 1‏ ۱۳ [ابراهیم] : 
| [العتكبوت] : جج؛ 


یه هی که وه تمام کائنات میں انصاف» معتولیت اور 
توازن کے ساته حکومت کر رها ےے (. , [یونس] : 
۹ ۱ [الحجر ] : A‏ ۳۹ 
۳۰ [الروم] : ۸ وم [الزمر ] : 
EC ‘o‏ ۳۰ ]ا لمؤمن], : 2۸ ro‏ [الجائیة] : ۳ 

ہم [الاحقاف] : م) ۔ اہ تعالی کے نائب کی حیثیت 
سے انسان پر بھی یه فرض سے وه اپنی تمام حیئیتوں 
ا و ساس ی اس شا ره 
انصاف» معقولیت اور توازن کا رویه 'پنائے ۔ ایسا کرنے 


ا میں وہ اللہ تعالی کے قریب تر ھوکا اور اس کی منشا٭ 


دنیا مس نافذ کر رها هوک . 

.. (م) انسان کے خلیفه هوز که تصور میں یه 
بات مضمر ے که وه خود مختار نہیں بلکه نائب ه؛ 
حنانجه معاشی افکارمیں خود مختارانه رویه رصعناعتن) 
انسان کی بنیادی حیثیت کے بنافی ے ۔ اس کو 
اپنے تمام افکار اور ان کے تجزیه و تشریح میں 
بہر صورت اپنے مالک کی منشا کو ملحوظ رکھناھ وکا - 
اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات میں یھ بنیادی 
فرق نظریة توحید ہے مأخوذ ے ۔ انسان کی خلافت 
| کے اس تصور میں یھ بھی شاسل ہے که اے اشیاے 
ضرورت یا عوامل کی پیدائش پر بالذات کوئی قطمی 
یا حتمی حق حق ملکیت نہیں بلکه کائنات کی تمام چیزیی 
اصل میں اللہ وید ملکیت هي اور انسان 
اس کے ائب کی حیثیت سے ان کو اپنے تصرف ہیں 
لا سکتا ے ۔ یہ حق تصرف و انتفاع بھی بےقید 
نہیں بلک لازم ے که وہ بھی منشاے الہی کے 


: مطابق هو(, , [هود] : مہ تا عم) - چونکه دنیا کا 


سر و سامان انسان کو اپنے وظیفة خلانت کی 
| انجام دبی کے لیے عطا کیا گیاه» لپذا ايسا 


ی جمله طاقتیں انسان ک اعانت میں لگ جائیں گی | کوئی عمل جس میں کوئی شخص کسی چیز کو نھ 


اور وہ منثاه الہی کے قیام میں بسپولت کامیاب هو 


2 لا رها هو اور نه کسی دوسرے کو 
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علم لاصيا . 


استعمال کرنے دے؛ اسلام ک. بنیادی حکمت کے 
منافی ے؟ چنانچه یہی وجه ہے که زر کو روکنا 
.۱ [الهمزة] : مہ تا م؛ و [التوبة] : مم؛ نیز 
مسلم» کتاب الزکاةء عدد مم )؛ اجناس کو ر وکنا 
.(مسلم» کتاب المسافاة و المزارعة» عدد ءه ,»مه )؛ 
پانی کو رو کنا (بخاری» کتاب الشرب» باب ب» ب» 
۵ ۸ .م و کتاب الشهادة» باب م و 
کتاب الحیل» باب و ؟ سلم» لتاب الفضائل» عدد 
٩‏ , و السافاة و المزارعةء عدد رم تا مم؟ ابوداود؛ 
الاقضیه» باب م و البیوع,» باب ,ب؛ ترسذی» 
الدیات» باب وع و البیوعء باب مم و تفس القرآن» 
سورة جمعة ۽ آية م ,؛ ابن ساجه» مقدمه؛ باب م؛ موطاء 


الد عدد رم ت .۳ : نسالی | سبح باب مم)» 


ت E‏ درا ۳ 
کو ضائع کرنا بھی شریعت ہیں ناجائز قرار دیا گیا - 
کائنات کے تمام وسائل اور سر و سامان کسی مقصد 
کے حصول کے لیے انسان کے سپرد کے کنر ہیں - 
اکر وه ان کو کسی مصرف میں نہیں لا رها یا کسی 
ایس مقصد کے حصول کے لیے استعمال کر رها ۓ 
و وو اہی کے مطابق نہیں؛ تو وه اپنی 
بنیادی حیثیت؛ یعنی نیابت الهیه دو فراموش کر 
رها سے؟ چنانچه ایس تمام تصرفات یا تو صریحا 
ناجائز قرار دے دے گنر یا ان پر شدید نا پسندید گی 
کا اظهار کیا گیا . 


۳۹۰ 


(۳) عقیدۂ توحید میں یه بات شاسل ہے که . 
اس ساری کنات کا مالک ایک سے ۔ تمام سخلوقات ۲ 
۱ 0 رھ 1 
اس کی تابع اور مطیع هی اور انسان اس کا نائب | 


اور خلیفه _ه؛ للپذا ضروری ہے که وه خلیفة الہ ھونے 
ک اتا انتدار پر فائز هو کر تمام انسانون 
سے همدردی رکھے؛ سب کو اپا بهائی تصورکرے 
.اور انهی اس بات ی ترغیب و تلقبن کرو در 


ےی ری ی 


۱ 


1 


علم (معاشیات) 


کو آپس میں بهائی چاره رکهنا چاهیر - یه پات 
ایک عالمگیر انسانی برادری کا پیغام لیے هوه 
ہے - (قرآن مجید انسان کو بنی آدم کپه کر خطاب 
کرتا ہے اور کوئی نسلی وطنی امتیاز روا نہیں 
رکھتا؟ دیکھے ے [الاعراف] : cro ۳۱ ۳ 2 ٦٣‏ 
۱-۲ چنانچه اسلامی معاشی فلسفه قوسوں کی معاشی 
مسابقت» چپقلش اور مفادات کے ٹکراؤ کی پالیسی ی 
نی کرتا ه کیونکه فی الاصل نمام انسان اللہ کے 
نائب هون کی حیثیت حیثیت سے برابر هس» لهذا ان کو آبس 
میں بهانی 1 اوت اور محبت ہے زندگی گزارنا 
چاعیے ۔ اس بنیاد پر تمام ایسی قوی اور بین الاقوامی 
پالیسیاں جو دوسرے انسانوں یا اقوام کو نقصان 
پہنچانے )Neighbour-My-erعBeg)‏ کے فلسنے ہر قائم 
هون: اسلام کے نزدیک باطل هی (مشہور نتہی 
اصول ہے : لا ضرر و لا ضرار = نه نقصان الهاژ نه 
ؤٴ دیکھے فقه اسلاسی کا تساریخی 

پس منظر؛ ص مس ) - اسلام کا معاشی فلسفه ملکون 


اور قوموں کے بحدود مفادات کی تنگای ہے بلند 


هو کر ایک آفاقی معاشرے کے قیام کا خواب دیکھتا 
ے؛ جس میں زمین کے تمام وسائل سب انسانوں 
کے لیے یکساں طور پر کھلے هود. 

ایک محدود پیمانے پر انسانوں کی برابری کا یه 
تصور انسانون میں ترجیحات کی ایسی بنیادوں کی نفی 
کرتا هه جو رنگ» نسل» جنس یا قوسیت پر مبنی هو 
(وم [الحجرت] : ۳ )؛ چنانچه کسی معاشرے میں 
”ئوئی ایسا انتظام جو که چند انسانوں کو دوسرے 
انسانوں پر فوقیت دیتا هو؛ یا کسی گروه کی اجاره داری 
قائم کرتا هو, یا دوسرے لوگوں کو اپنی ترقی کے 
مواقع کے حصول سے روکتا هوه اسلام کی بنیادی 
حکمت سے ٹکراتا ہے - تمام انسان مواقم کے حصول 
میں براہر هس - هاد» اگر ان ی ملاحیتون میں 
فرق کی وجه سے بعض کو بعض پر فوقیت حاصل 
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علم (معاشیات) 


هو جائے تو یه عین فطری بات ہے - اسلائی ریاست 
کا فرض ھے که وه دیکھے که معاشرے میں ایس | 
رجحانات ظہور پذیر نه هون جو اجاره داریوں 
ہے قیام یا کسی نوعیت ہے بعض لوگوں کی 
حق تلفی کا باعث هود (موجوده اقتصادی بحران 
اور آسلابی حکمت معیشت» ص ۳م تا ءج). 

(n)‏ اللہ تعالٰی کی صفات ہیں ہے ایک اهم ترصفت 
رب العلمین (۱ [الناتحة] : ,) ے ۔ رب ہے مراد ے 
پرورش کرناء پالناء نگہداثبت کرناء نشو و نما دینا 
اور یھ سارے وظائف اس طرح سے انجام دینا که 
ایک چیز اپنے چھوٹے سے چهوش مقام سے بڑھ کر 
اپنی تکمیل کی انتہا کو پہنچ جائے (راغب : 
المفردات» ص ہےم) ۔ ساری کائنات میں اللہ تفا 
کا یه نظام ربویبت جاری و ساری هه - ربوبیت کی یه 
یه صفت قرآن مجید ہیں کثی جکه بیان ی گی .هه 
(محمد علی : ‘The Religion of Islam‏ ص ۱۳۳)» 
بلکه الہ تعالی نے اپنی, توحید (ے م [النمل] : مہ 
۰ حط عضور کرم صلی اللہ لی وسلم ۲ کی رسالت (ہ 
[النحل] : و؛ ہے [الدهر]: م؛ .و [البلد] : .ب) 
اور یوم آخرت (, [الفاتحة] : م) کے قیام پر استدلال 
اپنی اسی صفت سے کیا ے ۔ چونکه ربوبیت الله تعالی 
کی اهم ترفن صفات میں ہے ایک ے » » لهذا اللہ تعال ی 
کے ائب کی حیثیت سے انسان کے لیے لازم ہہ که وه 
اپنے اندر اس صفت کی پرورش کرے ۔ جس طرح اللہ 
تعالی ساری کائنات کو پال رها ے؛ اسی طرح انسان 
پر لازم سے که وه اپنے گرد و پیش اور زیر کفالت 
لوگوں کی ضروریات کو پورا کرنے کے لیے مستمد ره 
(ہ [البترة] : ۰۸۳ ۰۱2 ۳۰ ۱ہم؟ ؛ ہے (الدھر) : 
(م* ٩.‏ [البلد] : م,) ناو میتی ک اس | 
صفت کے فروخ کے لے چند ایک امور کو تو لازم قرار 
ده دیا گیاء جیسے زکوة؛ عشر» وغیره؛ اور بہت | 
سے دوسرے کامون کو انسان کی آزادی پر چھوڑ ڑ دیا 
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۳۹۹ علم (محاشیات) 


گیا - هسایون» فقبرول» مسکینول» مسافرول» قیدیول» ' 
بیواژد» بیوی بحود» والدین اور عزیز و اقارب کے 

انش حقوق گنوا دیے گئے که انسان پر لازم هو گیا 

که وه اپنے گرد و پیش میں اس وظیفة ربوبیت کو 

انجام دیتا ره» حتی که بعض حالات میں اس بات کی۔ 
ترغیب دی گئی که فرورت ہے زائد جو کچھ ے وه 

سب دوسروں ډر خرچ کر دیا جاے ( [البقرة] : 

۾ , م صحیح مسلم» کتاب اللقطة؛ عدد ۱۹۱۸)- 
اجتماعی سطح پر اسلامی ریاست کے وظائف میں بهی. 
یه بات شامل ے که وه اپنے شهریون کی بنیادی 
ضروریات کی فراهمی کا خاطر خواه بند و بست کرے. 
تاکه وہ اللہ تعا ی کی صفت ربوبیت کا مظہر بن سکے 
(ترمذی» لتاب ااحکام» باب و کتاب الفرائض» 
باب ,؛ ابوداود» کتاب الخراج» باب ۲ و کتاب. 
النکاحء باب , م البخاری» کتاب الاحکام» باب ے) -- 
خلفاے راشدین کے عمل سے يه بات بدرجه اتم 
واضح هوتی .هه که وہ اسلامی ریاست کی اس 
ذمه داری کے باره میں برحد حساس تهم حساس تھے (موجوده 


م حکمت معیشت» 


اقتصادی بحران ن اور اسلامی 
ص رر تا ۲۲). 

(م) الہ تعا ی نے انسانوں کو روزی پہنچانے_ 
کی ذبه داری اپنے اوبر لے رلهی ه (, (ھودا:ہ)؛ 
جدانجه انسانی تمدن کے هر دور میں انسان 
نو جس قسم کے وسائل کی ضرورت لاحق هو سکتی . 
تھی هیک اس زماز میں وه دریافت هو گش - ۱ 
اگر سائنسی ترقی؛ وسائل کی دریافت» انسانوں 


کی ذھنی نشو و نماء آبادی میں اضافے کی رفتار اود. 


انسان یق تمدنی ضروریات وغیرہ کا تفصیلی مطالع ه کیا 


جائے تو پتا چلے گا که همیشه هی ایک حسین اتفاق.. 
کے ذریعے ہے انسان کی ضرورت کا وه سامان ٹھیک._ 


اس وقت فراهم هو گیا جب اس کی ضرورت تھی ۔ 


ا تعای کا دست غیب ایک عظیم یمانے پر 


حدم (سماهيانت) 


منصوبه بندی کرتا اور رزق رسانی کا یه انتظام بغیر 
کسی احتجاج» مطالیم» یا چیخ و پکار کے هميشه هوتا 
رها - اس میں اسلامی ریاست کے لے ایک اهم سبق 

ے2 جو اع اف سای مھ یت یع 
اس میں ہے که وه بن مانگے عطا کرتا ے؛ اسی طرح 
اسلامی ریاست پر لازم ےے که وه لوکوں کے چیخنے 
چلانی سے پہلے ان کی ضرورت کو پہنچے اور ایسی 
منصویه بندی کرے که پیشتر اس ہے کہ لوگ احتجاج 
کے لے نکلیں وہ ان ی ضرورتوں کی پیش بینی کرک 
ان ی مدد کو پہنچ جائے ۔ اس کا اندازه ایک روایت 
سے هوتا ے؛ ابو عثمان راوی ہیں : عمر فاروق' نے 
همیی آذر بیجان میں لکھا که اه عقبه بن فرقد ! 
یه دولت نھ تیرن باپ ی کمائی ے؛ نھ تیری ماد 
ی» لهذا مسلمانون کو اسی طرح ان کے گهرون میں 
رزق پہنچاؤ جس طرح اپنے اهل خانه کو پہنچاتے هو 
(محیح سلم» کتاب اللباس» عدد م) - اس میں 
جہاں بعاشی منصوبه بندی کی طرف اشاره ے 
وهان ایک خادم الناس قسم کی انتظامیه کے قیام کی 
ضرورت بھی واضج هوتی ے . 

(ہ) اللہ تعالی کی صفت رہویت ایک ارتقائی عمل 
> ذریعے کارفرما عوتی ے ۔ اللہ تعالی پیدا کرتا 
ہے ؟ پھر ایک چھوۓ ہے ذ ر هکو بڑھاتا چڑھاتاء تکمیل 
کے آخری مراحل پر لے آتا ہے (ےہ [الاعلی] : م تا 
)۔ - به عمل آهسته آهسته انجام پاتا ہے (اگرچه 
الہ تعالی اے ایک انیے میں کر دینے کی قدرت بھی 
رکھتا ہے ) ۔ اس میں اسلامی ریاست کے لیے اشاره 
ہے کہ وه اپنی معاشی منصوبہ بندی میں ارتقائی 
لائحة عمل اختیار کرے کیونکه یہ سنتِ الہی کے 
زیاده قریب .هه (قرآن مجید میں منصوبہ بندی کی 
تجسین کی طرف اشاره ملتا ہے؛ دیکھے ۲ , [پوسف] : 
ےم تا .)۳٩‏ ۱ 

۰ (ے) قرآن مجید میں ذ کر هه که اللہ تعالی نے تام 


۴۹4 


هلم (معاشیات) 


شیا کے جوڑے بنائے ہیں( [یس] : نم ۳ [الزخرف 
e۴‏ [الذریت] : :عم تا وم) اور اگرجہ يه تمام 
جوڑہے انم اخصائل و عادات کے اعتبار ہے مختلف 
یں ؟ لیکن' وه سنب باهم و د گر ایک دوسرے کےمددگار 
وٴمعاون :ھی ۔ - ساری کائنات میں۔ . تمام مخلوقات پہلے 
ہے طر ؛شدہ طریقے پر گامزن ہیں » سوائے انسان کےء 
جے اپنی ‏ زندگی کے کچھ حصے پر اختیار درم 
دیا گیا ھے که وه چاه تو اللہ تعالی کے مقررکردہ 
راستے سے منحرف هو جائے (ہے [الدھر]  :‏ ۳)- 
اس کے علاوه تمام مخلوقات اپنی فطرت کے اعتبار سے 
ایک هی راسے پر چلے کے بی وی 
(۳ [یس] :۸ تا .م؛ وه [الرحمن] :۰ 

(ے [الملک] : مء م)» لیکن ان تمام کت 
لائحة عمل میں ایسی هم‌آهنگی ے که کسی کی مجال 
نہیں کہ اپنے مقررشده راستے سے منحرف ہو سکے؟ 
ایسے لگتا ہے جیسے وہ سب مل کر خالق کائنات _ 
کے کسی عظیم منصونے کی تکمیل کے لے پیہم 

سر گردان,هین ( ١‏ م [حم السجدة] : ,,) - یه ان 
که اللہ تعالی'نے تمام اشیا کو جوڑوں میں بنایا اور 
پھر ان جوڑوں کو وظائف میں هم آهنگ کیاء 
انسانوں کے لے ایک سبق رکهتی ہے - ایک مثالی 
معاشررے میں. تمام عمرانی» سماچی:اور معاشی عوائل 
کو اس طرح منظم ,کرنا چاھے که ان میں زیادہ سے 
زیادہ هم‌آهنگی هو ۔ معاشی عوامل کو جوڑوں ی 
شکل میں دیکهنا چاھے اور پھر ان جوڑوں میں زیادہ 
سے .زیادہ تعاون اور هم آھنگی بیدا کرنی چاھے ۔ 
مثال کے طور پر سرمایه دار اور سزدوں زسمندار اور 
کاشتکان آجر اور اججر» .صارف اور صنعت کارء باشع 
اور: مشخری» فرد. اور ریاست» ای جوڑے هن چن 
میں مختلف افراد کے مفادات میں هم‌آهنگی پیدا 
کرنا اسلامی ریاست کا بنیادی فرض ے - ان جوڑوں 
کے بای تعلقات تعاون پر مبنی هون چاهییی نەدکھ 


روج 0 ت0 
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ملم (معاشیات) 


مسابقت و سقابله پر؛ چنانچه ایسا انتظام کہا جانا 
چاھے که ان جوژود کے تمام افراد ابص اہنے وظائف 
کی انجام دبی سے جن حقوق کے حق دار هوب انھیں 
پر قنامت کریں (شریعت میں هر ایک کے جقوق کی 
جائز حدود تفصیلا موجودهی › جن کے لے قرآن مجیدء 
حدیث نبوی اور فقه کی طرف رجوع کرناهوک) اور | گر وه 
ایسا نھ کریں تو قانون کی قوت ہے ان کو اپسا کرنے 
پر مجبور کیا جائے - اپنے حقوق سے زائد کا مطالبه 
دوسروں پر ظلم کا باعث هو سیکنا ہے اورظلم کا ظہور 
عقت ونوبیٹ کی نفی ہے کیوَنکلد اللہ تعالی پیدا کرتا 
ے اور کسی کو اپنے سقرره ات رو گردانی 
نہیں کرنے دیتا ۔ اسی طرح انسانوں کے بعاشرے میں 
اسلامی ریاست کا فرض ے کله وه مختلف معاشی 
عوامل کو ان کے مقرره (و جائز) حقوق سے رو گردانی 
کرز ی اجازت نه ده . ۱ 

(۸) قرآن مجید میں اللہ تعالی کے لے ربالتاس 
کا لفظ بھی استعمال کیا گیا ہے (م۱ , [الناس] : ,) 
عالانکه به رپ انی سن فال -ف- اس ا علجته 
ذکر کرنر سے سراد یه .هه که ال تعالی تمام 
انسانون کو ہلا امتیاز مذهب و ملت» رنگ و نسل» 
وطن و قوم پال رها 7 یعنی معاشی حالات میں الہ 
تعالی نے ان میں سے کسی بنیاد پر کوئی امتیاز نہیں 
رکھا ۔ اسلامی ریاست کے لیے اس میں یہ قریلہ .هه 
که اسلامی ریاست ی حدود میں بسن والے تمام 
انسانوں کو؛ خواه وه کسی بھی ملت سے تعلق ر که 
هول» معاشی حقوق میں برابر کے مواقم دیے جائیں اور 
تمام لوگ اس امر میں آزاد هون که جس معاشی وظیلے 
"کو اختیار کرنا چاهیی» کر سکی؛ لیکن بپر جال یه 
پرابری شریعت کے اخلاقی اور قانونی ضابط کے اندر 
هی هوگی» جس کا مسلموں اور غیر مسلمول» سب پر 
یکساں اطلاق هوتا ۵ . 

0 اه تعالی کی صفت ربوبیت کا تقنضا به ے 


0ء 
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هلم (محاقہات) 


که اس نے تمام انسانوں کے رزق کی ذمه داری اہنے 
ذے لے رکھی ہی (جیسا که حضرت عمر فاروق ٣‏ کے 
بارے میں مذ کور بالا روایت ہے ظاهر ع) - حدیث 
میں بھی یه ذکر آتا ے که انسان کا رزق بقرر ۵ 
(صحیح بخاری» کتاب بد+٭الخلقء باب پ؛صحیح مسامء 
کتاب القدر» عدد , تا ؟ ابو داود» کتاب الستة» 
ترمذی» کتاب القدن ياب م) - اس 
ہے به نتیجه ٹکلتا ےے که انسانون کو اپنر رزق کی 
تلاش میں شریعت کے ضابط حلال و حرام کی پابندی 
بپر حال کرنی چاھے کیونکه حرام مشاغل میں 
پڑنے سے رزق کی مجموعی مقدار اس کے لے بڑھ 
نہیں سکتی؛ چنانجه اسلام کی بہت ہے بعاشی اقدار 
(جن کا تذ کر ہ آگے آئے گا)؛ مثالا صبر» قناعت» توکل 
وغیرہ؛ اللہ کی صفت ربوبیت هی ہے متعلق ہیں۔ ۱ 
)١ .(‏ قرآن پاک میں اللہ تعالی کے لیے رحمن 
(, [الفاتحة] : ۳)» رحيم (, [الفاتحة] : م)؛ غفور 
(ہ[الانعام] :دب ,)» کریم (ے م[النمل] : , م) اورودود 
(, , [هود] : ٩‏ ) وغیره صفات کا تذکره بہت کثرت 
سے کیا گیا ہے (مثال کے طور پر رهمن و رحیم ۰۰ 
بار اور غفور .۲۳ بار آیا ے) ۔ قرآن و حدیث که 
مطالعے سے پتا چلتا ہے که اللہ تعالی کی صفات رحمت 
و محبت اس کی تمام صفات پر غالب هی- اس میں 
خلیفة اللہ کے لیے ایک واضح اشاره موجود ے که 
اه اپز تمام معاملات میں دوسرے لوگوں کے ساتھ 
» فپاضی» عنی درگزر اور 
تحمل جیسی صفات پر عمل پیرا هونا چاهی! چنانچه 
اسلامی معاشی حکمت ‏ دو اهم مقاصد عدل و 
احسان اللہ تعالی کی اپنی صفات سے ماخوذ هی - 
جپان عدل کا قیام ابلامی ریاست کا اهم ترین مقصه 
ے؛ وهان باھمی معاملات میں ایک دوسرے سے 
احسان کا رویه اختیار کرنا شریعت کی منشا کے عین 
- ایک مثالی معاشرے میں آجر و اجیر 


باب ؛ 


همدردی» تعاون» شفقت 
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علم (معاشهات) 


رتیت جریا یت سرت 
بائم و مشعری» صارف و صنعت کار مزارع و زمیندار | [النساء] : هه )» الخبیر (۲ [البقرة] : ہم م )؛ العلیم 


میں باهمی تعلقات کا اتحصار احسان کی بنیاد پر هونا 
چاہیے تا که وه الہ تعالی کی صفات رحەت و بحبت کے 
مظبھر هو سکی . 

(,) توحید اورش رک دو متضاد وا 
قرآن پاک میں جہاں توحید کے اثبات پر دلائلر دیے 
کش هی وهان شرک کی تردید بھی بہت پر زور 
انداز میں کی گئی یه( [لقی] زو )۔ اصل ہیں 
شرک انسان کو خليفة اللہ کے منصب سے گرا کر 
اعے چند برجان بتود یا اپنے هی جیس دور 
انسانوں یا فرضی دیوتاؤں کا غلام بنا دپتا ه اور 
ظاھر ے یه بات انسان کے اصل مقام سے بہت فرو تر 
سے (مو [التین] : ه) - عقیدۂ توحید کی انسان پر 
سب ہے بڑی عنایت یه ه که اسے اپز هی جیسے 
انسائوں کی غلامی سے نجات دے در اللہ وحده 
لا شریک کی غلامی میں درم دیا - حریت فرد اور 


تمام انسانوں میں مساوات» وه تصورات هیی جن کا 
سرچشمه عقیدۂ توحید کے سوا .کپی اور تلازش نہیں _ 


کہا جا سکنا: چنانچه اس کہ منطقی نتیچے کے طور پر 
جضور سرور کائنات صلى اللہ عليه وسلّم نے غلاموں کی 
آزادی کا ایک سلسله شروع کیا اور ایک ایسا عمل . 
چاری کر دیا جس ے آهسته آهسته دنیا میں غلامی کا 
خاتمه ممکن هوا( تفهیم القرآن» م : ۳ تا ۲.م)- 
یھی نهی» جب تک غلامي کا رواج رها سملمانون کا 
اپنے غلاموں کے ساتھ روید آزاد انسانون جیسا رها» 
یہاں تک کہ اسلامی ریاستوں میں غلام چھوے 
سے چھوٹے مقام سے ترقی کر کے بادشاه کے مقام 
تک فائز هوتم ره: چنانچه برصغیر پاک و هند 
میں ایک پورا خاندان غلامان برسر حکومت رها - 
ملاموں کے ساتھ حسن سلوک یا ان کی آزادی کا 
مح رک بھی یہی عقیدۂ توحید ے , 

(:۱) قرآن مجید میں اہ تعالی کو السمیع (م 


و ہش 


امسستکس سس سس سے ہہ 


۳ 


تم یز ی ۳ ۳ 


(م [ال عمرن] : )۱۱٩‏ اوو البصیر (م [النسا۔] ء 
مه) جیسی صفات ہے بھی بیان کیا 00 
اللہ تعالی کی ان صفات پر ایمان انسان ہیں ایک 
رضاکارانه جذبۂ اطاعت پیدا کرتا ہے - اہے معلوم ۓے 
که ایک سمیع و بصیز خدا بجهی هر لمح دیکھ رما 
ہے - وه اپنی خلوت و جلوت میں هر جکه اس احبباس 
سے لبریز رهتا ہے که اس کا کوئی کام» حتی که دل 
کے نہاں خانود میں گزرز والا کوئی خیال 
بھی اس علیم و خبیر هستی ہے چھپا ھوا نہیں ے 
(م [ال عمرن] : ۹ ۱۰)* چنانچه شریعت نے 
بہت ہے معاملات میں باقاعده قانون سازی کے بجاے 
انسان کے اختیار و ارادہ کو آزاد چھوڑ دیا ے تاکه 
وه اله تعالی کی سمیع و بصیر هستی کے سامنے جولب 
دینے کے احساس سے خود ھی اپنے عمل میں شریعت 
ہے مطابقت پیدا کرے - مثال کے طور پر انفاق؛ 
امانت و دیانت» کسب حلالء احسان اور اقتصاد جیسی 
اهم اسلامی معاشی اقدار کو انسان کے اپنے اراد ه 
پر چھوڑ دیا گیا ے اور قانون و ریاست کا دحل مرف 
ایس معاملات میں باقی رکها گیا ے جهان کوئی 
انفرادی عمل شریعت کی کسی بنیادی حد ہے تجاوز 
کر رها هو - اس سے جہاں یھ اشاره تکلتا ه که 
اسلامی معاشی حکمت اپنے نفاذ کے لے انفرادی 
رضاکارانه عمل کو اپنی بیاد بناتی ۵ وہاں یه 
بھی پتا چلتا ہے که بہت ہے اسلامی قوانین پر 
عمل درآمد کے لیے کسی پیچیدہ ادارتی نظام کی ضرورت 
نہیں باکه اس کا مقصد ایک طویل تربیتی عمل کے 
ذریے اللہ تعالی کی ان صفات کو لوگوں کے رگ وہے 
میں اتارنا ےے ‏ اس سے معلوم ھوتا ه که اسلامی 
معاشی حکمت کے نفاذ کے لیے جہاں حکومت کا تردار 
بہت اهم ے وھاں اصل اتخصار افراد ی تربیت اور 
ان کو اللہ تعالی کی توحید پر مستحکم ایمان بخشنے 


۳ 


Mar com 


علم (معاشیات) Won‏ علم. (معاعیات) 


ا شکل میں سامنے لاتا ےہ - اس ایمان کی بدولت ل وگون 
(, ,) عقیدۂ توحید اور الہ تعالی کی صفت ربوبیت کو حلال کاموں پر متوجه رکھنے کی ضرورت نہیں 
ہے سوجودہ دور کے استحصالی نظام کی زپردست تفی | بلکه ایک مسلسل تربیتی عمل کے ذریعہ ہے لوگوں 
ہوتی ےہ _ ید عقیدہ کہ رزق کے تمام سرچشموں کا | کا عقیدۂ توحید پر ایمان مضبوط کرنے ے یه مقصد 

سالک حقیقی صرف الہ تعا ی سے اور انسانون کو روزی | حاصل عوسکتا ی . 
بهم پہنچانے کا ذمه اس نے لے رکھا ےہ انسان کو e‏ رسالت 
جورت ع عام میں کسی ہیں امیت کمک | اللہ تعالی نے انسان کو تخلیق کیا اورخود ھی 
ہے روکتا ے ۔ اس کے برعکس وہ ایس ایک احساس | اپنے ذمے اس کی هدایت کا کام لے لیا (ب , [النحل] : 
عزت نفس عطا کرتا ے که وه کم ہے کم اجرت | )» پھر اپنی اس ذمه داری کو ادا کر کے لے اس 
(جس پر اس کا گزاره ھووسکے) سے کم پر کوئی کام | نے دنیا میں انبیاے کرام کا ایک سلسله شروع کیا 
کرنے پر تیار نھ هو - مجبوری کے عالم میں اس کا هر | (ے [الاعراف] ۽ ٥م)ء‏ جو حضرت آدم عليه السلام س 
اجرت پر کام کے لیے تیار هو جانا نھ صرف استحصال کا شروع هو کر حضرت محند می الل عليه و سلم پر 
دروازه کهولتا ے بلکه بالعموم اجرت کے نرخ بھی گرا ۱ آ کر ختم هوا (۳ [ال عمران] : ۳۳؛ مم [الاحزاب]: 
دیتا ے اور یوں سرمایه داروں کا ایک گروه لوگوده ۱ .م) - اس دوران میں انبیاے کرام کی ایک کشر 
کی کمزوری سے فائده اٹھا کر انهی من مانی اجرتود | تعداد دنیا میں ایک هی پیغام ده کر مھ کنیا 
پر کام کے لیے رکه لیتا هه - اس کے برخلاف اگر | جو اپنی تفضیلات میں هر دور کے تمدئی حالات کے 
انسان کا بنیادی عقیدہ یه ه و که مجھے اپنی عزت نفس | لحاظ ہے تو ضرور مختلف تھا لیکن اپنے بنیادی فلسف 
کو فروخت کر کے مزدوری نہیں کرنی چاھے | میں یکسان تھا (ه [المایدة] : پرج؛ ,م [الانبیه] 
کیونکه ایک رزاق و کریم مالک میری ضرورتوں | وم؛ ہم [الشوری] : )٥‏ - هر ئی نے توخید» 
ہے آکاہ هه اور میرے لے رزق فراهم کرے کا تو | رسالت اور آخرت کا'پیغام دیا اور لوگوں کو اللہ ک 
صنعت کار خود بخود کم ہے کم اجرت کا معیار بڑھانے بندگی کی طرف بلایا - حضرت محمد صلی اللہ علیذ 
پر مجبور هوک . .- وسلم کا پیغام چونکه آخری بیغام تهاء لهذا اس 
اس طرح اللہ تعا ی کی رزاقیت پر ایمان | ہیں اللہ تعالی نے اپنے منشا کی کامل اور آخری شکل 
انسان کو کوئی بھی حرام اور ناجائز پیشه اختیار نازل کردی (ه [المایدة] : یڈ 
کرتے سے روکتا ےہ بلکه اس کے لے حلال کامود کی عقسدۂ رسالت پر ایمان سے مندرجذ ذیل معاشی 
ایک واضح شاهراه روشن کرتاے۔ وه بهوک اور فقر اثرات و نتائج پیدا هونر ہیں و 5 
و فاقه کے خوف سے حرام کاموں کی طرف متوجە نہیں () ترآ[ مجید کہتا ے که نبی کریم صلی اللہ 
هوتا - وه ایمان رکھتا هه که اگر بھوک ہے مرنا | عليه وسلّم اپنی مرضی ہے نہیں بولتر تھے بلکه وهی 
بھی پڑے تومر جاؤں اء لیکن شریعت نے جن کاموں ۱ فرماتے تھے جو ان پر وحی کیا جاتا تھا (مه [النجم] : 
کو حرام قرار دیا عم ان کے وسیلے سے روزی نہیں | ے)۔ اسی طرح قرآن مجید هی ہے پتا چلتا ےھ که اللہ 
کماؤں گا؛ چنانجه اللہ 'تعا ی کی رزاقیت پر ایمان | تعالی نے حضور* کو قرآن مجید کا شارح مقرر فرمایا 
کسب حلال تو ایک ادارے (ههمنب‌ننده) ی 1 ات وت معاملات» جن میں قرآن 


eS رر‎ 


com‏ مد 


عام ناشیا 


مجید ی رمنمائی:واضح نہیں تھی حضور کو شارح 
کی حیثیتِ عطا ق (م [السا] : ۰) چنانچه حضور 
٦کرم‏ صل اللہ عليه وسلم کے فرمودات» افعالء یا 
دوسروں کے افعال پر حضور" کی خاموشی اسی طرح 
شریعت کا جزوے جس طرح که قرآن مجید -گویا احادیث 
نبوی بھی اسی طرح ہے اللہ تعالی کی منشا معلوم کرنے 
کا ذریعه ہیں جس طرح که قرآن مجید ۔ حضور اکرم 
صلی الله علیه وسلم کا یه منصب اسلامی معاشی فکر و 
حکمت کے لے بہت اھم بنیاد فراهم کرتا ہے ۔ 
اسلامی معاشی فکر کے لیے قرآن مجید کے ساته ساتھ 
حدیث ایک بنیادی مأخذ ی حیثیت رکھتی ے اور 
اس پر تمام امت کا اجماع ہے ؛ چنانچه کوئی ایسی 
تجویز» پالیسی» قانون یا تجزیه» جو که قرآن یا حدیث 
ی کسی صریح نص سے متناقص ہو وه اسلامی 
ریاست میں حلاف شریعت قرار پا کر مردود ٹھیرے کا - 
اس سے اسلامی معاشیات کا بنیادی ڈھانچہ مقرر هو 
جاتا ھے که اس میں تمام بحث و تمحیص اسلامی 
شریعت کے ڈھانچے میں رہ کر کی جا سکتی ہے - 
ابلامی معاشیات اور مغربی معاشیات میں یہی فرق ے که 
مؤجر الذ کر پےقید افکار کا مجموعه ےہ اورسابق‌الذ کر 
وی الہی کی روشنی میں کے گۓے غور و نکر 
پر یشتمل اور توحید کے ساتھ رسالت پر ایمان کا ایک 
مو رده تم 

۰() مبلمانون کا یه عقیده که رسول الہ ٭ باری 
تما مقرو کرد شارح شریعت هین» اطاعت رسول* 
کا ایک رضاکارانه جذبه پیدا کرتا ہے کیونکه سول 
کا ارشاد اصل میں خود اللہ تعالی ی میشا ے؛ 
چنانچه عقیدۂ رسالت ہے شریعت کی معاشی_ تعلیمات 
پر عمل درآمد کرانے کے لیے قانون و ریاست کے 
بہت زیادہ دخل کی ضرورت نہیں پڑتی بلکه ایک 
طویل اور مسلسل تربیتی عمل کے ذریی لوگوں کا 
عقیدۂ رسالت پر مضبوط ایمان شریعت کے اتباع کو 


یں و ی رب کم ک هر یی موی 
1 ۱ ۳ 0 
1 3 2 فک 
1 ۳ 1 


woe 


علم ۰ 


آسان کر دیتا ہے ( [البقرۃ] : .(ior Ar:‏ 

00 تعام البیاے کرام انسان تھے (م,۔ 
[ابراهیم] : , ) - وه انسانون کی طرف بعوث کے 
گے۔ ۔ آنهود نے انسانی معاشرے میں زنده رہ کر شریعت 
ال پر عمل پیرا هو کر دکھایا اور اللہ تعا ی 
کی اتاری هونی شریعت کو نافذ کیا۔ حضور اکوم 
صلی الہ علیہ وسلّم چونکه آخری بی تھےە لہٰذا 
مشیت ایزدی نے آپ* پر شریعت کو مکمل فرما دیا 
اور آپ* نے شریعت مطہرہ کو به تمام و کال 
معاشرۂ انسانی میں جاری وساری کرک د کھا دیا۔ 
یود اس قسم کے بہت ہے شبہات کا ازاله هو جاتاے 
که شریعت الٰہی ہے ماخوذ معاشی حکمت شاید عمل 
زندگی میں قابل عمل نہیں - حقیقت یه هو که 
اس طرح کے شہہات بہت کثرت ہے اٹھائے جات ہیں » 
لیکن | گر عقیدۂ رسالت پر ایمان پخته هو تو کوئی وجه 
نہیں که اسلام کی روشن تعلیمات کے علمبردار ا ن کو 
عملی دنیا میں نافذ نہ کر سکیں بلکه وه اس عقیدرے 
کی طاقت پر .اپنی راہ میں حائل هون وا ی سشکلات 
کے لیے کمر بسته هو سکیں گے - اگر شریعت کہ 
معاشی نظام کے عملىی دنیا میں نفاذ کے امکانات کی 
سچائی پر ایمان پخته هو جائے تو نفاذ کا عمل 
زیادہ طویل نہیں هو سکتا کیونکھ اسی ایمان کی 
بدولت ایس فلسفه ھاے حیات بھی دنیا میں نافد 
ھوے ہیں اور آج بھی نافذ هیں جو که انسان کی 
بنیادی فطرت ہے متناقض نہیں . 0 

)م( حضوراکرم صلى اللہ عليه وسلم اللہ تعلي 
کے آخری بی تھے (ءم [الاحزاب] : .م)۔ آپ 
کی موجود گی میں هر طرف کےسمائل کے لے اللہ تعالی 
کی براه راست عدایت وی کی کرت ۳ پر نازل 
هوئی تھی - هر معاملے میں حضور؟ الہ تعالی کی براه 
راست هدایت پر انحصار کر سکتے تھے؛ لیکن آپ * 
کے اس دنیا ہے تشریف لے چانے کے بعد وحی کا یھ 


7 


(00 


Marfat. com 


علم (معاشیات) 


٢٦م‏ علم (محاشیات) 


۰ و 
سلسلہ بند هو گیا - دوسرے لفظوں میں انسانیت | شرائط کے لیے دیکهیی مودودی : تفچیمات» ۳: 


اتنی بالغ هو گئی که وه شریعت کے بنیادی ڈھانچے 
کی روشنی میں اپنی تمدنی اور عمرانی ضروریات 
کے مطایق اپنے مسائل کا حل خود سوچ سک ؛ 
چنانچه حضور اکرم صلی اللہ علیه وسلم کے بعد پیدا 
هو والے ایس مسائل کے لیے اجتهاد کا دروازہ 
کهولا گیا جن کے بارے میں کوئی مخصوص 
حکم موجود نہیں - اجتہاد کا به عمل خود حضور 
اکرم صلی اللہ عليه و سلم نے اپنے دورمیں پسند فرمایا 
(البخاری» کتاب المغازی» باب , پ و کتاب الاحکام» 
باب ۳۲؛ مسلم» کتاب الایمان»» عدد وم تا ۳ 
ابو داود» کتاب الزکاة؛ باب ه و ۲؛,ترسنی» کتاب 
الزكاة» باب ؛ ابن ماجه» کتاب الزكاة» باب , و 
کتاب الاحکام» باب ,؛ دارسی» المقدسه» باب م۲: 
ستند این حتبل» رج ۲۳۳ وه RY TTT TF.‏ 
طبقات ابن سعدء عدد وهه» ےہ )؟ جنانجه صحابة 
کرام اور ان کے بعد تابعین اور تبع تابعین اجتهاد کے 
ذریم اپنے دور کے حالات کے مطابق شریعت کا 
منشا بیان کرتے ره - اگرچه بعد کے لوگوں میں 
اجتهاد کی صلاحیتیں سعدوم عو گئیں اور بظاهر اس کا 
دروازه بند هو گیاء لیکن حقبقت یه ه که اجتهاد پر 
پر یھ بندش کوئی مخصوص بنیاد نہیں رکهتی اور 
شریعت کو لچک دار اور قابل عمل رکھۓے کے لیے 
لازم ہے که هر دور میں اجتہاد کے ذریعےء 
شریعت کے بنیادی ڈھانچے کی روشنی میں » نش نے 
مسائل کا حل ڈھونڈا جائے - اسلامی معاشیات میں 
بھی اجتهاد کے ذریعے دور جدید کے مسائل کا تجزیه 
اور حل تلاش کیا جا سکنا .هی - ایک مسلمان ماهر 
معاشیات کے لے جہاں قرآن و حدیث پنیادی مآخذ 
هین» وهان دور جدید کے مسائل کے لے وه اجتهاد کا 
عمل بھی اپنا سکتا ھے؛ بشرطیکه مجتهد کی تمام 


١‏ تام ز) ۔ ختم نبوت کے عقیدے پر ایمان ی 
برکت ہے اجتهاد کا یه بنیادی عمل اسلاسی معاشی 
فکر کے مآخذ میں شامل هوا. 
ارت 

اللہ تعالی نے انسان کو اس دنیا میں اپنا خلیفه 
بنا کر اس بنیادی سر و سامال زیست سے آراسته 
کا اور اش اراو امان کے رم اپی مھا کے 
مطابق زندگی گزارز کا طریقه بھی وحی کے ذریّعه 
سمجھا دیا شرعی طور پر انسان اس بات کا مجاز 
نہیں وه ان وسائل کو اللہ ک مرضی کے خلاف 
استعمال "کر م؛ اگر کرے کا تو اس عذاب الپی کا 
مزا چکھنا پڑے کا (ہے [الدهر] : م)ء لیکن اگر 
وہ اللہ تعالی کی منشا کے مطابق زندگی گزارےگا تو 
ایک دائمی راحت اے نصیب هو گی (ہے [الدھر] : 
ه ببعد) - دنیا کی یه زندگی ایک دارالامتحان ےء 
جس میں اس ایک خاص وقت تک مہلت ھ اور اس 
سهلت کے دوران کے کش تمام چھوٹے بڑے اعمال 
کا حساب اہے جکانا بڑے کا ۔ قرآن مجد میں یه 
عقیدہ اتنی کثرت ہے دیرایا گیا ے که شاید هی 
کوئی صفحه اس کے تذ کرے سے خا ی هو . 

آخرت پر ایمان کے معاشی اثرات و نتائج د 

, - آخرت کے عقیدہ کے ساتھ احتساب کا تصؤر 
لازم وسلزوم ے(وے [القیمة] : پہم؛ م ۽ [المومنون] : 
١ ٥١‏ ) ت قرآن مجید میں امن احتساب کا نقشه 
متعدد مقامات پر بہت تفصیل سے یان‌هوا ے - پهر 
روز حشر کی هولنا کیول اور جہنم کی غصب اکیوں 
کا تذ کره بہت شرح و بسط ہے کیا گیا ے؛ جنانجه 
عقیدۂ آخرت پر اہک مضبوط ایمان انسانوں کو شریعت 
کی خلاف ورزی اور اہ تعال کی افرسانی سے روکنے 
کا سب سے مضبوط محرک ‏ ۔ اگر کسی معاشرے 


شرائط اس کے اندر موجود هون (اجتہاد کی بنیادی | میں روز آخرت کے حساب کا تصور مضبوطی سے جم 


۱ 
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عم (مماجیابت) 


جائے تو کےشمار معاملات میں نوک ای ریت 
الہ تعالٰی کی اطاخت پر کاربند هو جائیں گے اور کسی 
قانون نافذ کرنے والے شوج و موا پیش 
آئے گی ۔ اس طرح جنت اور اس کی نعمتوں کا ذ کر 
قرآن مجید میں بہت تفصیل سے کیا گیا ہے ۔ جہاں 
جہنم کا خوف آدمی کو برے کامون ہے ر وکتا ے؛ 
وہاں اللہ تعا لی کی نعمتوں کا بیان اه اچھے کادوں کی 
طرف راغب کرتا ے؛ چنانچه اور معاسلات کی طرح 
معاشی معاملات میں بھی شریعت کی رضا کارانه پابندی 
اور حلال و حرام کی احتیاط؛ روز آخرت میں جزا و سزا 
پر ایمان کے ذریم پیدا ی جاسکتی ہے -معاشی ترقی 
کے لے امانت» دیانت» احساس ذسه‌داری» کام ک‌لگن» 
خلوص وغیره» ایس ''غیر معاشی عوامل "" ہیں جن 
کی عدم موجود گی میں بڑی ہے بڑی سرما یھ کاری اور 
منصوبه بندی مثبت نتائج برآمد نہیں کر سکتی - يه وہ 
عوامل ہیں جو عقیدۂ آخرت کے بغیر انسان میں پیدا 
نہیں هوسکتے؟ چنانچه اگر معاشی ترقی مطلوب هو تو 
جہاں مادی اسباب کی منصوبه بندی کی ضرورت 
ہے وهان ان غیر معاشی عوامل کے لیے عقیدۂ ۂ آخرت 
کا ایک محکم نقش بھی دلود میں بٹھانا لازم ۵ . 

۲- آخرت میں حساب و کتاب کے تصور ہے 
خود بخود یه بات لازم آتی ہے که اس دنیا میں 
انسان کو بعض کامون کی آزادی هو کیونکه بغیر آزادی 
عمل کے کسی احتساب کا تصور ایک لغوسی بات ه ؛ 
: چنانچه اللہ تعالٰی نے انسانوں کو جو مادی وسائل 
: دے ان میں تصرف کی آزادی هونا لازمی بات بے - 
یہی وجه ھے که اسلامی شریعت ذاتی ملکیت کے 
. تصور کا اثبات کرتی نے (مسلم» کتاب الحجء عدد 
غه آنرداود: الماک باب و نک اک 
کوئی شخص کسی چیز کے تصرف میں آزاد نہیں تو 
وه اس کے بارے میں جواب ده. کیسے هوگ ؟ ایس 
تمام نظام ھاے فکر جو انسان کے 2 2 ملکیت 


علم (معاشیات) 
کو ناجائز سمجھتے هی اسلام کی بنیادی حکمت کے 
متناقض ہیں . 

۳- قرآن مجید میں آخرت کی زند گی کو ایک 
پائدار اور ابدی زندگی قرار دیا گیا ره جیکه دئیا 
کی زندگی اس کے مقابل میں چند روزه ے (ءه 
[الحدید] : ۰) ۔ متعدد احادیث میں حضور اکرم ۱ 
صلی اللہ عليه ومع دنیا ی اس عارفی اور ضنی 

حیثیت کے بارے میں روایات منقول ہیں رم 
کتاب الجنة» عدد ہپ و كتاب الزهد» عدد ما مسند 


احمد» | : ومع و ب: : ۳۳۳۸ ور ۲۱ ۲۱ وم و 
ee ۴‏ ۲۳۸ تا .۲۳۰ وه: )اس 
عقیدے میں اسلامی معاشرے میں مثبت معاشی اتدار 


جنم لیتی ہیں؟ جنانچه امانت» دیانت؛ عدل» احسان 


اور کسب حلال وغیره اقدار دنیا کے عارفی هون کے 
تصور هی ہے پیدا هوتی هین. 

م- روز آخرت کا احتساب انسان کو مادی 
وسائل میں دیے گئے تصرف کی ایک منطتی ضرورت 
ےھ در ےی ا و A‏ 
اصول ایک پسندیدہ قاعدے کے طور پر سامنے آناے - 
اسلامی. ریاست کو شریعت الهی کے نفاذ کے سلسلے 
میں بہت وسیع اختیارات حاصل ھیں؟ لہذا لازم ہے 
که جن لوگوں کے هاته میں زمام اقتدار هو ان کے 
باقاعدہ احتساب کا عمل بھی جاری رے - حضور؟ کے 
دور میں احتساب کا عمل زکوۃ کے عمال پر بھی جاری 
هوا - خلفاے راشدین کے دور میں بھی احتساب کا یه 
عمل باقاعدگی سے جاری تھا - اس کے بعد بھی 
مسلمانوں کی حکومتوں میں *"الحسبه"" کا محکمه 
بہت باقاعدگی سے جاری تھاء جس میں محتسب 
چھوٹے چهول کاموں سے لے کر بڑے بڑے امور تک 
میں لوگوں پر کڑی نگرانی رکھتا تھا۔ ''الحسبه“ 
کے اس ادارے کے مجی سی و مغ کر 


tt com‏ انا 


صا 


علم (معاشیات) 
ناجائز فائدہ اٹھا کر لوگوں کو پریشان ند کریں 
(السخاوی : الحسبه فی الاسلام) ۔ اس دور کی اسلامی 
رپاست کے لیے اس میں واضح اشارہ موجود ہے "که اس 
کے تمام اداروں کے وظائف کو احتساب کے عمل کے 
ساته وابستذ کرنا چاھے تا که وہ لوگ جو عوام کے 
مال کے امین هی وه کسی طرح اس سے ناجائز 
فوائد حاصل نہ کر سکیں . 
خلاصے بعث : اوہر کی بحث سے یه واضح 
هوا که اسلاسی معاشی حکمت کے بنیادی تصورات 
توحید» رسالت اور آخرت سے ساخوذ هی - ان عقائد 
پر مستحکم یقین شریعت کے مطلوبه نظام کے نفاذ 
کے لیےضروری .هه - اسلاسی معاشی نظام کے نفاذ ی 
کوئی بھی کوشش بنیادی عقائد میں تربیت کے 
عمل سے شروع هونی چاهی . 
اسلام کی معاشی اقسدار 
انسانی عمل معاشرے کی مسلمه اقدار سے بہت 
گہری مناسبت رکهتا ے - مپذب معاشرود میں 
افراد اور اجتماع کے دریان هم‌آهنگی کے لے لازم 
ره که هر فرد ان اقدار کی پابندی کره جنهی 
اس معاشرے میں قابل تحسین سمجھا جاتا ہے 
اور ایس طرز عمل سے گریز کرے جس ناپسن دکیا 
جاتا ے؛ چنانچه هم جو طرز عمل اختیار کرت هی 
"اس ی ایک وجه یه بھی ھوتی ے کھمعاشرے میں اس 
پسندیدہ سمجھا جاتا ے اور جن کاسون سے هم احتراز 
کرتے ہیں ان کی ایک وجه یه عوتی ے که وه‌هماری 
مسلمه اقدار کے منافی ہیں ۔ معاشرے کا قانون بھی 
انہی اقدار کی روشنی میں مرتب کیا جاتا ے 
اور ان اقدار کی خلاف ورزی کرنے وا خواه 
قانون کی زد میں نھ بھی آتے هود» بهر حال لائق 
نفرت تصور کے جاتے ہیں اور معاشرے کا اجتماعی 
ضمیر ان کے طرز عمل ہر احتجاج کرتا ے . 
کوئی بھی علم جو انسان کے افعال و کردار 


ای ررض 


منم دادیاج 


کا مطالعه کرتا هو ان سلمه اقدار ے ہے تعلق 
نہیں رہ سکتا ۔ معاشیات انسانی زندگی کے اس پپلو 
کا مطالعه کرتی ے جو پیدائش دولت: صرف دولت 
اور تقسیم دولت سے متعلق ےء لپذا یھ معاشرے 
کی اقدار سے بہت قریبی تعلق رکھتی ے. 

معاشیات کا وه علم جسے هم اب تک مغریی 
معاشیات کے نام ے یاد کرتے آ ره هی» مغریی 
ممالک کے پس منظر میں تب هوا ے - پچهلی دو 
صدیون میں مغربی مفکرین نے اپنے معاشرے کے 
لوگوں کے معاشی طرز عمل کا مطالعه کیا اور اس ہے 
جن نتائج کی تکذیب ممکن نه هوئی وه مغربی 
معاشیات کا جزو بن گئے ب اگرچہ مغربی معاشرے 
کی اقدار کا مطالعه معاشئین کے دائرهۂ عمل میں 
شامل نه تھا بلکه وه واضح الفاظ میں اس معاشیات 


کے نفس مضمون سے ایک خارجی چیز (عدهتجوهه) 
سمجھتے ہیں › تاهم اس سے کسی کو بھی انکار نہیں 
که جب کوئی تجزیه سغربی معاشرے کے پس منظر 
میں کیا جاتا هم تو مغربی اقدار ان کے مفروضے 
کے طور پر پس منظر میں بهر حال موجود هوتی هی 
is wrong .with Economics)‏ ۱۷۷۵۱ ضص ‘ey‏ موه 
<The Goals of Economic Life ° ٩ Û ۱۹ ۰‏ 
ص .ب) ۔ مثال کے طور پر تمام معاشی تجزیه 
اس مفروضے پر کیا گیا ے که وه ایک ایس معاشرے 
سے متعلق ے جس میں آزادی راےء آزادی فکرہ 
آزادی عمل» بے قید ذاتی ملکیتء ہے قید ذاتی تصرف 
ملکیت جیسے امور سبتحسن سمجھے جاتے هی اور جہاں 
ریاست کی ایسی مداخلت جو انسانوں کی ان آزادیوں 
کو کم کر دے؛ بری جانی جاتی ہے؟ لیکن چونکه 
یھ سب باتیں اتنی بین اور واضح هی» لہذا 
معاشغین کو ان کے باقاعدہ بیان کرنے کی حاجت کم 
هی محسوس ھوتی ہے اور ایک عام آدمی کے لے به تأثر 
قائم کرنا کچھ مشکل نہیں رتا کہ معامی تجزیہ 


a َٰ 9 


Marfat.com 


سس سی 


صرف حقائق اور اعداد و شمار ی روشنی می ص تب 
کے گۓ نتائج پر مشتمل _ف. اس کے باره میں يه 
تأثر بھی پیدا هوتا ے که يه نتائج آفاقی سچائیاں 
هی حالانکه یه محض مغربی معاشرے میں بسنے 
والے انسان کے باه میں اخذ کے گے تصورات 
ہیں اور یھ نتائج اسی کے طرزعمل کے بارے میں 
هیک هو سک هی - ان کا آفاقی هونا : بعض 
اوقات اتفاقی نوعیت کا بھی هو سکنا ہے ء لیکن جن 
بنیادی حقائق پر وه نتائج تب لیے گے ہیں وہ 
بپر حال ایک مغربی معاشرے هی ہے مأخوذ هی - 
خر معاشیات کے نتائج اس معاشرے کے اقدار سس 

س طرح گند ھے هوی ہیں که انھیں فلخ 
ا سوہ فی تک پہنچنا جو که آفاقی 
توعیت کے ھوں ایک انتهائی مشکل کام_ش؛ لہذا یه 
ممکن هی نہیں که مسلمان معاشروں کے لیے مقرنی 
معاشی تجزے کا ایک ایسا ترسیم شده ایذیشن تیار 
کرلیا جائے جو مغربی اقدار کے مفروضوں سے آزاد هو . 

اگر غور عم دیکھا جائے تو اسلامی معاشی 
اقدار اپنی ترکیب اور تائیر میں مغربی اقدار سے 
یکسر مختلف هی؛ چنانچھ ایک اسلامی معاشرے 
کے افراد کے معاشی عمل کا مطالعه کرنے ے 
قبل اس معاشرے کی اقدار کا واضح 
کرنا لازم ے کیونکه لوگوں کا عمل ان اقدار 
ہے بہت گہری مناسبت رکھتا ے - کوئی ایسا 
تجزیه جو اپنے بنیادی مفروض کے طور پر ان اقدار سے 
غیر متعلق هو» سچے 
پہنچ سکتا ‏ چونکه؛ هم آگے چل کر اسلام کے 
معاشی اصول بیان کریں گے للہذا لازم ے که اس 
جکه تھوڑی دیر کے لے رک کر اسلام ک معاشی 
اقدار کا کا مطالعه رل - اس ے همیں اندازه هو 
جائے گا کہ وه معاشرہ کس قسم کا ےہ جس میں 
هم ان اصولوں کو افذ کریں گے ۔ یه معاشی اقدار 


7 


رجہ وت 


wes 


ادرا ک حاصل 


اور ناقابل تردید نتائج پر نہیں " 


لم (سامات 
فی الاصل هماع بنیادی اصول هی اور آئنده بیان" 
کے جانے والے حقائق ان کی موجود گی هی میں 
محیح هود گے , 

اسلاسی معاشی اقدار کی دو قسمیں هی ۔ 
(الف) مه مثبت؛ (ب) منفی - مثبت اقدار سے هماری 
مراد وه را ی یں جو معاشرے میں 


قابل تحسین سمچهی جاتے هس اور منفی اقدار ہے 


مراد وه جو معاشرے میں بری نگاہ سے دیکھے جاتر 
2 و وت هم ان ی تفصیل بیان کرتے هی . 
مثبت معاشی اقدار : 

0( اقتصاد : اس کا مطلب ے میانه روی - 
اسلام میں اقتصاد کو ام الاقدار (Mother Norm)‏ 
نام دیا جا سکتا ہے - قرآن مجید میں آیا ہے کہ 
اسلام گمراعی کی بے شمار پگڈنڈیوں میں ایک 
سیدھی راہ ۓ ۱ [التعل] : : ۹) ۔ سسلمانوں کو 
قرآن سجید میں ۷1 وسطا (معتدل است) کے نام مس 
یاد کیا گیا سے (۲ [البقرۃ] : ۲م,) - حضور* "ودج 
فرمایا : ”خير الامور اوسطها"" (مشکوة المصایید ة المصابیح >. 
باب العذر و التانی فی الاموں - غرض که زندگی کر 
جمله امور میں اسلام نے میانه روی اور اعتدال کو پسند 
کیا ہے ۔ معاشی معاملات میں بھی یہ میانه روی. 
بہت واضح طور پر نظر آتی ہے - پیدائش دولت». 
صرف دولت اور تقسیم دولت کے جمله اتی اڈ 
و اجتماع کے لے درمیانی راہ کو پسندیدہ سمجھا گیا: 
ہے۔ تمام معاشی اصول اس کی تصدیق کرتے ہیں - 
مثال کے طور پر نه تو یه بات پسندیدہ ے که آدمی 
دن رات صرف معاش کی فکر هی میں الجها ره 
(ہ. (التکاثر] : , :») اور نه یه ده کوئی کام نه. 
کرے اور نکما بیٹھا رے (ےہ [الحدید] : ےم) - اسی 
طرح نه تو یه مطلوب .هه که آدمی اپنی ساری دولت 
اپنی ذات پر اڑا ده (ے[الاعراف] :,م) اور ؛ یه که. 
اتنا بخیل هو که اپنے آپ کو بھی اس سے محروم رکھے 


IIL 


Marti com 


علم (معاشیات) ۱ ٦‏ 


)۳ آل عن دیرم [الساما: چب تام 


کے و [الحدید] ہرم مہ [الطلاق] : و ,؛ ۳ [الیل] : 


۳۰ علم (معاشیات) 


ےھجم ت۳۳ ۳ 
A‏ ۳ | یه رضا کارانه .هه اور ٹیکس کی ادائی ایک قانونی 


)؛ پھر نه تو یه پسندیدہ هم که لوگ دولت کے ۔ 


پجاری بن جائیں اور نه یه "ده رعبانیت اختبار در 
لیں - غرض که اسلام کے جس معاشی اصول کو 
دیکهی» اس کے پیچھے ”'اقتصاد“ 
نطو آتی ہے . 

() انفاق : اس کا لغوی معنی تو خرچ ترنا 
ه» لیکن قرآن و سنت میں ایس اصطلاحی طور پر 
استعمال کیا گیا ے - اس سے مراد .هم اپنی جان» 
اپنے اهل و عیال» عزیز و اقارب» معاشرے کے 
مستحق لوگود اور اجتماعی فاد کے کاسود پر 
حلال مال میں ہے رضاکارانھ طور پر اللہ کی رضا کے لے 
خرچ کرنا (م a‏ م [الشسا] : وم؛ ۱۳ 
[الرعد] : ٣٢‏ ےہ [الحديد] : ے؟ ۱۳ [الشفقون] : 
.ا مہ [التغایین] : ہم) - اس تعریف کی رو سے 
اغاق صدقات و خیرات ہے بڑھ ٹر ان تمام مصارف 
پر حاوی ے جو الله تعالی کی خوشنودی کے لیے لے 
جائیں - ایک حدیث میں وہ انفاق افضل ے جو 
آدمی اپنے نفس پر کرے (البخاریء لتاب الرکاة» 
باب مم» رم و کناب الوصایا؛ پاپ ۱۰) ۱۳ 
ےا ؛ سسلم؛ ناب الزکاة» عدد ےم نا و) 
اور ایک اور روایت میں ے ده اپنے قریبی اعزه و 
اقارب کو چهوژ کر دور کے لوگوں پر اناق (خرچ 
کرنا) اللہ کو مطلوب نہیں - اسی طرح 
فلاح عامه ‏ کاسوں پر خرچ 1 درز کا نام نہیں 
کیونکه اس میں اصل مقصود اللہ کی رنبا ھے نہ له 


بھی | (م [النساء] : 
کی روح کار فرسا : 
ز علاوه دنیا دی اس سے مال کے فروغ کا کلیه 


لوگون کی فلاح؛ لہذا یہ مغربی معاشرے کے مخیر | 


حضرات که خرچ سے نختلف صرف رضائے الہی کے 
حصول کے لے خرچ کرنا ےے » خواه وه اپنے نفس پر 
هو یا دوسرون پر - اس طرح یه اسلامی ریاست کے 
واجبات؛ مثلا زکوة و عشر ہے مختاف هه تی 


فریضه ۵ . 

اتفاق اسلام کی ایک اهم قدر ے - قرآن مجید 
میں بہت سی جگنہوں پر اس کی ترغیب دی گئی هه 
دس تا وم ےہ [الحدید] : ۲۲ مم؛ٴ 


ہہ [الیل] : ر تا . ,) ۔ آخرت میں اجر کثیر کے 


بیان کیا گیا ے اور یه جو بظاهر لگتا ے که 
انفاق سے سال کم هو جاتا هم اس کی تردید کی 
aR BA‏ اش 
سبغوض لوگوں کی ایک صفت یھ بھی بیان کی گئی ۓے 
که وه اللہ کی زضا کے لے ان مال کو خرچ نہیں 
کرتے تھے (و [التوبة] : م۰۳ ہہو؛ ےہ [الحدید] : 
۱ مب [المنفقون] : ے) - ترآن مجید کے علاوه 
| بکثرت احادیث میں حضور صلی اللہ علیه و سلم نے 
لوگوں کو انفاق کی تعلیم دی .هم (مسند احمده ۲ : 

ral ۳۱ ۲۳۱۹ WIR ۸‏ ۰۵۳۸ رو 
م ہے ما و وه :م۳ ) ات جورخل اھ عليه 
وسلم کا اپنا عمل ی وا مس 
ملتا وه رات گزرنے سے پہلے پہلے صدقه کر دی 

حنی که عین وصال سے قبل جو تهوژا سا مال کر 
میں موجود تھا وه بھی صدقه کر دیا اور جب دنا 
ہے تشریف لے گۓ تو کوئی بال و دولت جمع نہ 
تھی - آپ* کے محابه کا عمل بھی ایسا هی تھا - 

می ہے عر ایک انفاق بی سبقت کے جار ک 


کوشش کرناه حتی که بعض نے اپنا سارا اللہ . 


انته ی راہ میں خرچ کر دیا اور بعض نے نصف ااثه - 
اسی طرح درجه بدرجه جس آلو جتنی توفیق هونی وہ 
اس عم گریز نه کرتا - ترون اولی کے مسلم معاشرے 
پر ایک نظر ڈالئے ہے پتا چلتا ہے که هر شخص اپض 
مال کو دوسرون پر قربان کرنے کے لیے بر تاب رهتا 
تھا - یه سب انفاق کی فضیلت اور اس ی اس قدر و 


Marfat.com 


او کت می LTO RET‏ ہس اھ e‏ 30" نے 


علم (امیا) 


منزلت ک وجه ےتاورک دا سید بیان | 
هوئی اورجس پر خود حضور صلی الله علیه و سلم نے 
اپنی ساری زندگی میں عمل قرمایا . رڈ 

انفاق صرف صاحب حیثیت ل وگوں هی کے لیے 
ایک پسندیده عمل نہیں بلکه اس کی ترغیب امیر 
کو دی گئی _ه» حتی که حدیث میں 
ره که کوئی صدقه بھی حقیر نہیں » خواه وه نصف 
کهجور هی کیوں نه هو (البخاری» کتاب الصوم 
باب ج و کتاب الزكاة» باب , ,» ۲۱» ےب “r‏ 
ےم“ مسلم» عدد ہہ تا وم)؟ 'گویا معاشرے۔ میں 
کسی وقت کوئی ایسا طبقھ نہیں رهنا چاغیے جو 
صرف لیے هی پر اکتفا کرتا هو بلک سب کو اپنی 
همت و توفیق کے مطابق اللہ ی رضا کے لے خرچ 
کرنا چاھے . 

انفاق کو معاشرے میں رائج کرنے کے لے 
۔جہاں اجر آخرت اور حضور * کے عمل ہے ترغیب 
دی گئی وهال انے اور بھی کئی طریتوں. سے فروغ 
«بخشا گیا - مثال کے طور پر بہت سۓ گناھوں کا کفاره 
صدقه قرار دیا گیا تاکه لوگ اپنے کناهود کی 
بخشش کے لے ما ی ایثار کریںء بثلا روزه ند 
رکه کی صورت ہیں فديه غریب کو کهانا 
کهلاناه قسم توڑنے کی صورت میں فدیة دس مسکیتون 
کو کھانا کھلانا اور رمضان کا روزه توڑنے کی صورت 
میں ندیه ساٹھ مسکینوں کو کھانا کھلانا ہے 
)۳ [الیتر:] o Ar:‏ [الماید] : ورد EE‏ 
[المجادلة] : م)؛ لیکن انفاق آسی صورت میں 
ایک خوبی .ه اگر اس مس حسب ذیل خصوصیات | 
موجود هش : ۱ 


دم 


غریب سب 


(الف) انفاق صرف اللہ کی زنا کے لیے ہو 
(ء [البقرة] : : ۰۰ ۲) - ریا کا شائبه بھی اس خوبی کو 
برائی میں بدل دیٹا ے؛ چنانچه ریا کے لے کیا 
گیا خرچ سزا کا مستوجب سے (م [البقرة] : موم ؟ 


٠ے‎ 


ھت تھے 


۳ 


علم (معاشیات) 
۳ [النساه] (FA:‏ 

(ب) انفاق قراخ غ دل اور دل کی رضا کے ساتھ 
کیا جانا چاھےء لہذا اللہ ک راہ میں خرچ ایے' 
مال کی شکل میں نہیں ىھونا چاھے جو اگر خود دینے 
والے کو پیش کیا جائے تو وہ لینا پسند نه کرے» 
یعنی چهانث چهانث کر گھٹیا اور از کار رنته مال کو 
لله ال ی راہ میں صرف نہیں کرنا چاھیے بلکه 

یىی او انفاق بمترین مال میں ے هونا چاھے 
(م [ال عمرن] : ۹۲). 

(ج) انفاق کے بعد احسان جتانا یا طعنه دینا 
انفاق کے اجر کو تھا جاتا ۵ (۲ [البقرة] :۽ ,دس 


(fo tr‏ - قرآن مجید میں "اس کی سخت وعید آئی 


.هت [ایہہ ہے انفاق سے کوئی اخروی فائده نہیں هوتا 


اور مسلمان کی شان ہے بعید _ه که وه کوئی ایسا 
عمل کرے جس پر اخروی‌فائده مترتب نه هوتا هو؛ 
لهذا اپنی نیت ک.اصلاح ضروری ے]. 

(د) اکرچه انفاق کھلے بندوں بھی کیا جا 


سم ای ن افضل وه انفاق ہے جو چپکر ہے کیا 


بش حتی که بائیں هه کو خبر نه هو که 
دائیں هاته نے کیا دیا (م [البقرة] : م؛ نیز 
دیکھے البخاری» کتاب الزکاۃ باب » .ه و 
کتاب الوصایاء باب و و کتاب فرض الخمس ؛ باب 
و و کتاب الشفقات» باب ۲ مسلم» الزكاة» عدد 
مه تا ءو» + . ,؟ سوطاء الترغیب فی الصدقة» 
020 ۱ 
(و) ان حالات میں انفاق جب انسان خود اس 
مال کا حاجت مند هو بہت بڑی فضیلت رکهتا_ه؛ 
اپنی ذات پر دوسروں کو ترجیح دینا اتتی بڑی خوبی 
ہے دہ قرآن مجید میں ای اپنے مطلوب مومن کی 
صفات میں ہے گنایا گیا ھے(وء [الحشر] : و) . 
(ز) اپنی تمام فضیلتوں کے باوجود اثفاقم بھی 
اقتصاد کے ساته کیا جانا چاھے - ایسا اتاق 


0 


تھ هم بیجم جم یا E‏ سر 


ET 


LILLE 


Marit com 


علم (معاشیات) 


جس کے بعد آپ دوسروں .که دست نگر بن جائیں یا 
آپ کے اهل و عیال فاقه کشی کرنے لگیں » مطلوب 

- ایس انفاق کے بعد جو پچھتارا هوتا ے 
وہ اس کے اجر کو کھا جاتا _۵. 

انفاق ایک معاشی قدر کی حیثیت سے اسلام 
میں صرف دولت کے اسلوب کو بہت گہرے انداز 
میں متأثر کرتا ےے؛ حنانچه اسلامی 
٣9۵ص‏ ھ 
انفاق کو ایک اهم عامل (ژما:٥٥)‏ کے طور بر 
رکھنا ھوگا. ۱ 

م ۔ کسب حلال : جیسا که پہلے بیان کیا 
جا چکا ہےء اسلام کی معاشی حکمت ہیں ضابطۂ 
حلال و حرام کو ایک مرکزی حیثیت حاصل ے - 
کسی دوسرے معاشی نظام میں اس طرح کا ضابطة 
حلال و حرام موجود نہیں - حلال و حرام کے اس 
ضابطے ی اهمیت کا اندازه اس سے لکایا جا سکتا ے 
که کوئی کاروبار یا پیشه» خواه مادی نقطۀ نظر 
ہے کتنا هی منفعت بخش هو اگر وه حرام هه تو 
کوئی فرد ایس اختیار نہیں کر سکنا اور نه 
اسلاسی ریاست کا قانون اس کی اجازت دیتا ہے (ذمی 
اس ہے مستثنی هیس» یعنی مسیحی اور یپودی وغیرهم 
اهل کتاب اپنی کتاب کے احکام کے سطابق خنزیر اور 
کاب گارھار اس تی کش ھی سیک برع 
سے اسلامی ریاست میں تمام سربایه کاری کا بنیادی 
معیارحلال و حرام کی یہی تمیز ے ۔ سربایه کاری کے 
وقت سب سے پهل یه دیکھا جائ ےکا که شریعت کی 
نکه میں یھ کاروبار حرام تو نہیں ۔ اس کے بعد صرف 
" حلال مدوں پر سرمایھ کاری کے لے تجزية لاگت و 
منفعت کا اصول یا کوئی اور معیار استعمال کیا 

سان تک غرم پیشوں یا مشاغل کا تعلق 
:ےہ اس کی تفصیل قرآن و حدیث میں موجود ہے 


معاشره 


ل ا 


3ء 


eA 


علم (معاشیات) 


(م [البقرة] : ۲۰ تا ہےم؟ م Ji]‏ عمرن] : ET‏ 
.م [النسا٭] n:‏ ه[المانده] : رح م م [النور] ۰ سم 


]ام مہ [المطففین] : , تا ب) ۔ اس ی 
وشنی میں هر دور میں مزید اجتہاد کر کے یه جانا 
جا سکتا هم که کوئی پیشه يا مشغله حرام تو 
نہیں؟ اس کے سوا باقی تمام پیش حلال هی -۔ 
اسلامی معاشرے میں حلال ذرائع سے روزی کمانا 
پچاے خود ایک قابل تحسین کم سے [م [البقرة] : 
ہور؛ہ [المایدة] : ہہ ہ [الانفال] : وم؛ ور 
[التحل] : م , ,) - معاشرے میں جو لوگ جائز اور 
حلال پیشوں میں سشغول‌هیی ان کو عزت و ا کرام ی 
نگاہ ہے دیکها جاتا ه - اس کے برعکس حرام ذرائع 
سے روزی دمانے وال قابل نفرت اور نکو ٹھہرتے هی - 
اس ی بنیاد ایسی متعدد عدایات پر ش جو همی 
کسب حلال کے سلسن میں قرآن و حدیث ہے ملتی 
ہے۔ قرآن مجید میں واضع طور پر حرام ذرائع کی تنکیر۔ 
یق کی کے ب طح ول اد دا وس زر 
کسب حلال کی بہت سی فضیلتیں بیان فرمائیں 
(مسند زید» عدد ۰۳ .مه» (err‏ حتی که 
اللہ کی راہ میں کوئی صدقه بھی اس وقت تک قبول 
نہیں هونا جب تک و خلال ڈرائم عم حاصل شده.. 
آمدنی میں ہے نه هو - ۔ ایک روایت میں ے اپ 
سی ا کمانے والے سے بت روزی . 


: کسی ی 


یع فاسد کے من میں آنے ہیں حور ل ان مد 


0 ان سب کی مذمت فرمائی اور ان سے لوگوں 


کو منع فرمایا ۔ اس کا یه اثر هوا که اسلامی معاشرے 

میں کسب حلال“ ایک قدر کے طور پر ابھرا . 
اگرچہ کسب حلال اسلامی معاشرے کی ایک . 

قدر ے؛ تاهم اس میں بھی اقتصاد کی روح کو 


برقرار رکهنا لازم ے؟ چنانجه شریعت میں په . 


Marfat.com 


علم ۔(معاشیات) 
مطلوب نہیں که انسنان کسب حلال میں اس درجے 
منهنک هو جائے که اللہ کی یاد سے غافل هو جائے 
(1۳ [المنفقون] ۽ 4 ۰۲, [التکاثر] : , تا م)ء يا 
اپنے نفس کے حقوق. ی پرواه نھ کر ت» یا اپز اهل و 
عیال کو بهول یا اپنی دیگر معاشی ذه داریان ادا 
کرنے کے قایل نہ ره» کیونکه کسب حلال میں 
یه انہماک نه صرف معاشرتی عدم توازن کا باعث 
بتتا ےہ بلکه اس سے انسان کے نفس میں حرص اور 
بخل (مپ [التغابن] : 0٦‏ کے جذبات پرورش پاتر 
هیں؛ جو که شریعت میں مبغوض ہیں۔. 
م اسانت 

معاملات میں امانت و دیانت ایک آفاقی 
قدر ہے - اسلامی شریعت نے بھی اس ی تائید ی 
ے - ارشاد باری تعای ے کہ ادانتس ان 
کے حقدارون کو واپس پہنچا دو(م [النسا۔] : ره ) - 
قرآن مجید میں جا بجا امانت کی صفت کو قدر کی نگاه 
سے دیکها گیا سے (م [البقرۃ]ء ۸۳ ء؛ ہ [الانفال] ء 
72 ۳م [المؤمنون] : ر) ۔ کہیں اس کا تذکره 
مقربین الهی کی صفات میں کیا گیا ھے (م [الشعراه] : 
۳) اور کہیں لین دین اور ناپ تول میں پیمانے 
پورے استعمال کرنے کی تا کید ہے ( مہ [المطنفین] : 
۽ تا ) -اسی طرح حضور صلی اللہ عليه وسلم نے 
بھی متخدد احادیث‌مین تجارت اور لین دین کے جمله 
امور میں امانت کی تحسین فرمائی اور خیانت ۔ ہے 
روکه خواه په ایک ایک دھاکے > برابر هی هو 


or) ۳۶٩ ۴۳۱ ۳۲ ٩ : ۴‏ و $F‏ موم 


‘ra ۲ ۰ fe و‎ ۲۳۱ : 9 ۸۰ ۳۹ ۱ 


۳٩۹۲ ۳۹ ۸‏ +۳ ابن ماجه» التجارات» باب 
ب* ترمذی» کتاب البیوع» باب م؛ الدارمی» کتاب 
البیوع » باب م ) - اس طرح تجارت میں دهوکا (سلم؛ 
البیوع » عدد وم؛ الطیالسی» عدد م)» مال 


کی سی ا ہو ا تو 


۳۰۹ 


علم (معاشیات) 


کے نقص کو چهیانا. (مسلم» کتاب الایمان» عدد 


۱۸٩‏ این ماجه» التجارات» باب هم مسند احم 
۳ موس جهوئی قسموں کے ذریعے خریدار 
کو قائل کرنا (البخاری» البیوع» باب ب ۰۲ ۷ 
و الرهنن» باب ؛ مسلم» کثاب الایمان» عدد رو | 
و کتاب البیوع» عدد وو؛ ابو داودء البنیوع» 
باب ) اور نرخ بڑھانے کے لیے اس میں ساز باز کر کے 
اواقف خریدار کو لوٹنا (البخاری» البیوع» باب . ب 
۲۳ ےے و الشروط» باب م» , , و الحیل» 
باب : مسلم » کتاب یت عدد سم تا ور 


ابو ذاو الجیوع باب جج؛ ترمذی» البیوع » باب 


٢ 
پاب‎ 
نت تست سس سره‎ 
: ب ۔۔ تس سدسسسس۔۔‎ 


4٥‏ ؟ نسائی» البیوع» باب ٥‏ تسا . ) جیسی تمام 
حرکات حرام قرار دے دی گئی ہیں - اس کے برعکس 
صادق و امن تاجر کی بہت مدح فرمائی» خت ی که يه 
بھی کہا که اگر کوئی تم ہے خیانت: کرے تو 
تم اس سے خیانت نه کرو (مسند احمد» م : م رم) 
اور آخر میں خائن اور بددیانت کے لے وعید سنائی 
که جو شخص کسی کو دھوکا دے وه امت مسلمه 
کا فرد تصور نہیں کیا جائےکا (مسلمء کتاب الایمان 
عدد ۸۰ مسند احمد؛ ‏ : ور» “er ‘for‏ 
٩ ۳۰۰ ۰۲۲ ۲ ۱2 ۳ ۰‏ ۳۲ و م : 
مم مه طیالسی» عدد ۸ ۲» ۸ ۲ - حضور صلی 
اه علیه و سلم کا اپنا عمل ایسا تھا که آپ* کے 
بد ترین دشمنون نے آپ* کو "امین" کا لقب ده 
رکها تھا - عین هجرت کی رات» جب کفار آپ کے 
قتل کے لیے آپ" کا محاصره کے هوئر تھے؛ آپ* ان 
کی امانتون کو واپس لوثانر کے انتظامات سبی" مشغول 
- آپ* کی تغلیمات اور عمل کا یه عظیم اثر هوا 
که آپ؟ کے جانشینون نے امانت و دیانت کی اعلی 
نظیریں قائم کی - بیت المال کے معاملات. میں 
خلفاے راشدین کی حد درجم کی احتیاط ان کے احساس 


امانت و دیانت کی وجه هی سے تھی ۔ ان نظیروں کی 


iar com 


علم (معاشیات) ۳۰ 


موجودگی میں بعد کے بگڑے هو حکمرانون کو 
بیت المال میں خیانت کے لیے مختلف حیلے اور بہانے 
تراشنم پڑے کیونکه وه بھی کھلے بندوں اسانت کی 
اس قدر کو پامال نھ کر سکتے تھے - انفرادی سطح پر 
بھی اسلامی معاشرے میں هميشه ایس لوگ عزت 
کی ناه سے دیکھے جاتم ره هس جو دیانت اور 
امانت کے اعتبار ہے افضل هود. 

لوگون کے درسیان عدل و انصاف کا قیام تمام 
آسمانی شریعتوں کا مقصد رها ے (ےہ [الحدید] : 
ه ) - اللہ تعالی نے مختلف انبیاء کو زمین پر عدل کی 
حکمرانی قائم کرنے کے لے بهیجا؛ چنانجه اسلامی 
شریعت کا بنیادی مقصد بھی لوگود کے باهمی تعلقات 
میں عدل و انصاف قائم کرنا ه ۔ عدل ایک بہت 
وسیم المعنی اصطلاح ےہ - اسلامی معاشیات کے 
نقطه نظر سے ھم که سکتر هی که اس ہے دراد لوگون 
کے باهمی تعلقات ان بنیادوں پر قائم کرنا ه جن سے 
هر فرد کو اس کا جائز حق مل جائر‌اور «*جائز حق“ 


نظائر کی شکل میں مدون کر دیا ے . 

جونکه عدل کا قیام شریعت کا مقصد ے؛ 
لہذا اسلاسی معاشرے ہیں ایس تمام انتظامات جو 
عدل پر سبنی هون » تحسین کی نظر سے دیکھے جاتے 
ہیں - اس طرح لوگوں کے باهمی معاملات میں جب 
تک عدل کی روح کار فرما ہے › اجتماعی ضمیر اس کی 
تائید کرتا رهتا ے - جب یه بعاملات عدل سے 
هث جاتے هیں تو لوگوں ہیں اس کے خلاف احتجاج و 
اضطراب پیدا هوتا ے۔ اس کی بنیاد قرآن مجید اور 
ایسی احادیث نبوی پر رف جن میں آپ٭ نے عدل کی 
تاکید کی ہے ۔ قرآن مجید میں عدل کے معاملے میں 
دشمنون ہے سلوک (ه [المایدة] : م تا ہ: ور 
[النحل] : ۹۰) اور خود اپنے نفس کو بھی اس که 
تابع رکهز کا حکم ے(م [المابدة] : ۸؛ [الانعام] : 


0001 839۵ 


کو شریعت نے هر معاملے میں صریح فانون یا قانونی 
ا 
۱ 


علم (معاشیات) 


۲ه ) - احادیث میں عادل حکمران کو بہت بلند 
مرتے کی خوش خبری سنائی گئی .هه (سلمء 
الامارة» مدد ۱ (» ج ترمذی» الاحکام» باب م؟ 
نسائی» آداب القضاة» باب ) - حضور * نے انصاف 
کرنے والوں کے لے دعا بھی فرسائی - حضور؟ کے بعد 
خلفاے راشدین نے بھی عدل کے قیام کے لیے بھرپور 
کوششین کین ۔ جہاں جہاں انھیں ناانصافی اورظلم 
کی خبر هوئی» انھوں نے فورا اس کے رفع کر کی 
سعی کی - خلفاے راشیدین کے زمانے میں آزاد عدالتوں 
کا قیام اسی بات پر دلالت کرٹا هه ۔ وہ اپنی ذات کو 
بھی انصاف کے تقاضود ‏ بالا تر نہیں سمجھتے تھے . 
ہ۔ احسان 

جہاں عدل کا قیام شریعت کا مقصد ےء 
وہاں, معاشرے میں خوش آھنگی اور حسن پیدا 
کرنے کے لے آپس کے معاسلات میں احسان 
کا رویه اختیار کرنے ک بھی تاکید کی گئی ے - 
احسان کی بہت سی تعریفی ملتی ھیں؛ لیکن هماره 
نقطه نظر سے اس کی موزوں تعریف یه هو سکتی ہے 
که باھمی معاملات میں دیتے وقت دوسرے کے حق 
ہے زائد دینے کی سعی اور لیتے وقت اپنے حق ہے کم 
پر راضی هو جانے کا نام احسان ے۔ حق کی حدود 
شریعت نے متعین کر دی هی - شریعت میں یه بات 
فیاضی ہے کام لین (البخاریء الوکالةء باب ه» ب و 
الاستقراض» باب س؛ ء» ۳م و الهبةء باب من ۲» 
a‏ ابو داود» البیوع » باب ۾ تا و نمائی» 
البیوع» باب م . ,؛ ابن ماجه» الصدقات» باب ۱٦‏ 
و الزهد» باب م! دارمی» البیوعء باب م؛ صوطاء 
البیوعء عدد و مسند احمدء ۷: ےےم؛ ۰۳۹۳ 
۹ مجم؛ Cra fro‏ ۵۰ 9 ۶۳ ۱۹؟ 


رپا ۰۳۱۹۱۳۰۲ سہم)۔ ناپ تول ے باهمی 


لین دین ہیں انصاف توقائم هو جاتا -ه» لیکن 
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علم(معاشمات) 


زندگی کی شیرینی ایک دوسرے ہے احسانء فیاضی» 
مروت اور لحاظ هی عم پیدا ھوتی ہے - اگر 
عدل شریست کی جان ےے تو احسان اس کا حسن؛ 
چنانجه قرآن و حدیث میں اس کی بہت تاکید ۓے 
(م االبقرةا : ۳ہ؛ م [النساہ] : ہم؛ ور [التحل] : 
۰ے, [بنی اسرآءیل] : مم؛ ہم [الاحقاف] : ١‏ ) - 
حضور صلی اللہ علیه و سلّم نے ٹاجروں کو ایک 
دوسرے سے لین دین میں فیاضی اور سخاوت کی تاکید 
کی ہے قرضخواہ کو مہلت دی کی هدایت تو خود 
قرآن مجید میں آئی ہے (م [البقرة] : . ہ م) - احادیث 
میں بھی اس کی تشریح موجود .هه اسی طرح مقروض 
کو حکم ہے کہ اکر اس کے حالات اجازت دیں 
تو اپنی خوشی ہے قرضخواہ کو کچھ زیادہ ھی ده 
دے (ابو داود, کتاب البیوع» باب ۱م؛ موط) 
البیوع؛ عدد وم)» حت ی که میاں .یوی میں طلاق کی 
صورت میں بھی بیوی کو اچھے طریقے سے کچھ ده 
کر رخصت کرنے کی هدایت کی ے (م [البقرة] : 
ے۲۳)۔ لین دین کے علاوہ اپنے والدین اور عزیز واقارب 
اوز معاشرے میں بیواؤں اور ساکین کے ساتھ 
حنمن سلوک کی بہت تاکید هوئی ے۔ حضور؟ نے 
فرمایا که یتیموں کی کفالت کرنے والا اور وہ خود 


جنت میں ایسے هود کے جیسے دو انگلیاں (تریذی». 


کتاب البر و الصلةء باب ۳) ۔ شریعت کی ان 


تعلیمات کے نتیجے میں ایک ایسا معاشرہ وجود میں . 


آنا ۓ جس میں لوگ ایک دوسرے ہے احسان کا 
سلوک کرتے هو نہ که ایک ایسا معاشرہ جس 
میں خود غرضی اور نفس پرستی ایک مسلمه قدر هو. 
ے۔ تعاون 
قرآن مجید میں .هم کہ تمام مومن آپس میں 
بھائی بھائی هی (وم [الحجرت] : .,) ۔ اس 
. عالمگیر اخوت کی بنیاد پر حضور صلی الہ علیه و سلم 


rit 


غلم (معاشیات) 


خیر خواهی» تعاون؛ غمگساری اور همدردی کی فضا 
هموار هوئی - کہیں امت کو ایک دیوار عم تشبیه 
دی اور مومنون کو اس کی اینٹیں قرار دیا (مسلم» 
کتاب البر» عدد. م؛؟ البخاریء العظالمء باب ن تا ؟ 
ترمذی؛ کتاب البر» باب رم ؟ مسند احمد» ۲ : ,و و 
۳۳ ۹۱) اور کہیں امت کو جسم کہا اور افراد 
کواس کے اغضاء (مسلم» ‏ کتاب المر» عدد 
١ھ‏ تامہ؛ طیالسی» عدد ای و مسند ادا م 
‘TA ‘TIA‏ 


wer ۲2۸ ۲2٩ ‘YL ۱ 


۰ ۹.م)؟ چنانچه تمام معاملات کی بنیاد باهمی 
تعاون قرار پائی نه که مسابقت - اس وجه عم ایک 
شخص کے سودے پر دوسرے کو سودا کرنے سے منم 
فرما دیا (البخاری» انبیوع » باب بره» مو» .ےو 
الشروط, باب ہ۱ و اللکاح» باب مم؟ ابو داودہ 
النکاح» باب , و البیوع » باب سم پم؛ مسلم» 
البیوع » عدد .۽ تا ,؛ ترمذی» النكاح» باب 
۸ و البیوع» باب ےہ نسائی» النکاح» باب , ۷» 
رم و البیوع» باب ه,» مب» وم این ماجد» 
التجارات» باب م) کاروبار میں بھی صرف وه 
شکلیں جائز رکهی گئیں جو فریقین کے فائدے پر 
منتج هو سکتی هود اور ایسا کاروبار حرام قرار ده 
دیا گیا جس میں ایک فریق کا یقینی نقصان هو - 
اسی طرح شرا کت و مضاربت کی بنیاد پر کاروبار کو 
پسند کیا گیا که اس میں باهمی تعاون کی شکل 
نکلتی عے - اسلامی معاشری میں صحت مند رویه 
یه عے که بائم و مشتری» آجر و اجیر» مزارع و 
زمینداره صارف و صنعتکار ایک دوسره کے 
خير خواه هون (ترمذی» کتاب الم باب ء )» 
نه که ایک دوسرے ہے زیاده جلب منفعت کے لیے 
کوشاں - یه بات مغریی معاشرے ہے بالکل مختلف 
ه» جس میں تمام معاشی عوامل صرف اپنے ذاتی 


نے بہت سی هدایات دین» جن ہے ایک دوسرے ہے | منافع پر م رکوز هوتم ہیں ۔ اسلام میں مومنود کی یھ 


شاخ مش ۰ مس و 


۳ 


1 
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علم (سماعیات) 


شان بیان کی گئی ےہ که وہ تنگدستی کے عالم میں 
بھی اپنے اوپر دوسروں کو ترجیح دیتے هی (٩ه‏ 
[الحشر] : و)؛ چنانچه اسوه حسنه سے اور صحابة 
کرام کے عمل سے ایسی بہت سی مثالیی دی 
جا سکتی‌هی جب انهون نےاپنی ذات کو پیچھے چھوڑ 
کر دوسروں کے لیے سرو سامان فراهم کیا (مسلمء 
کتاب الاشربهء باب ۰۲۲۳ ) - تعاون ی اصل 
یہی ایثار هی یھ بات مغربی معاشرے سے بین طور 
پر مختلف سے که جہاں باهمی معاملات مسابقت 
پر استوار اور مسابقت کی اصل روح خود غرضی ے . 
۸ - صیں شکر» توکل» قناعت 

یه چاروں اقدار ایک هی قبیل سے تعلق 
رکھتی ہیں اور اپنے دائره عمل میں فرق کے 
باوجود ان کا معاشی رد عمل بہت حد تک مشابه 
ع؛ لہذا هم ان کوایک ساتھ زیر بحث لا ره 
ھیں ۔ صبر کے یوں تو بہت ہے معنی بیان کے 
جا سکتے ہیں » لیکن معاشی نقطۂ نظر سے اس ہے 
مراد ے کسی شخص کا معاشی تنگ دستی که 
زمانے میں اپنے آ پ کو صرف حلال ذرائع ی جد و جہد 
تک محدود رکھناء یعنی خواه معاشی حالات کتنے 
بھی خراب هون کسی فرد کا صرف حلال ذرائع پر 
قناعت کرنا - یه بات اجتماعی طور پر بھی درست ے۔ 
کسی قوم کی معاشی حالت خواه کتنی هی خراب هو 
شریعت اس کو اجازت نہیں دره سکتی که وه ایسی 
حکمت عملی اختیار کرے جو شریعت کے دائرے 
سے باهر هو- مثال کے طور پر اگر کسی مسلمان 
ملک کے لیے فقر و فاقہ سے نکلز کے لیے یہ راسته 
تجویز کیا جائے که وه اپنے وسائل کو سود پر چلائے 
یا دوسروں سے سود پر قرض لے تو شریعت کی 
نکاه میں یه پالیسی قابل قبول نہیں۔ ایسی حالت 
میں اجتماع سے صبر کا مطالبه ہےے که وه اپنے حلال 
ادائرے میں ره کر اپنے وسائل ہے مقدور بهر استفادے 


۳۷ھ 


err‏ ۱ علم (معاعیات) 


کی کوشش کرے اور کسی قیمت پر حرام کی طرف 
رجوع نہ کرے ۔ قرآن و حدیث میں صبر کی بہت 
فضیلت وارد هوئی ے (س [الرعد]: ۳۲* ہم 
[التحل] :۲م). 

" شکر ہے مراد یه هه ده همین جو کچھ 
مادی مال و اسباب میسر هر ات اللہ کی نعمت تصور 
رین اراس لین اھ کا اجان مائنے اس سے 
خود بخود یه لازم آتا هم که ان نعمتوں پ رکوئی ایسا 
تصرف جو شریعت کے منشا کے خلاف هو » ناشکری 
تصور هو کا؛ چنانچه صرف دولت کے باب میں شریعت 
کے اتباع کا دوسرا نام شکر ہے ۔ شریعت میں ایک 
مومن کے لیے اللہ کی جمله نعمتول کے بارے میں شکر 
کرنے کی بہت تاکید کی گئی ہے بلکد بعض مقامات 
پر تو ایس عین ایمان سمجھا گیا اور کفر کی ضد کے 
طور پر لیا گیا ہے (م [ال عمرنا: مم؛: ہے 
[الدهر] : م). 

ت وکل ہے ماد سے تمام مادی اسباب کے 
فراهم کر چکنے کے بعد نتائج کے لے الہ تعالی پر 
بھروسا کرنا - مستشرقین نے معاشی میدان میں اس 
کا بہت غلط مفہوم سجها ے ۔ ان کے خیال کے 
مطابق مسلمانون کے اصل زوال کی وجه ان کا 
ت وکل ے۔ بقول مشہور مستشرق میکسم روڈنسن 
‘Islam and Capitalism : Maxim Rcdinson)‏ ص ہ١۱۰‏ 
ببعد) : **مسلمانون کے هان جام طور پر سعی و جہد 
کی روح کے فقدان کا ذکر کیا جاتا ۵ اور 
قرون وسطی کے مسلمانون کو بر جان تقدیر پرستی سے 
متصف کرتر ھوے خیال کیا جاتا ے که ان 
کا عقیدہ .هه که الہ خود ھی انھیں وہ چیزیں د ےکا 
جن کی انھیں ضرورت ہے - اسلام کے بارے میں یه 
تصور بہت عام رها .هم اور اب تو ایک مسلمه 
حقیقت کی حیثیت اختیار کر چکا ہے“ - مراد یھ ے 
که مسلمان ت وکل ھی کے باعث کم همتی اور تقدیر 
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علم (محاشیات. 


پرستی پر راضی هو جاتے ہیں اور انهود نے جد و جهد 
چھوڑ دی ے ۔ توکل کے بارے میں یه تصور 
بہت غلط ہے - اس کا اصل مفہوم یه ہے که نتائج 
کا اختیار تو اللہ تعالی کے پاس ہے لیکن انسان کو 
چاعیے که تمام سمکن ذرائع ہے کام لے؛ جد و جہد 
میں کوئی کسر نھ اٹھا رکھے اور اللہ پر بهروسا 
کر کے خطرناک ہے خطرناک مہم میں کود جائے ؛ 
کوئی دنیاوی یا ظاهری خطره اس کی راہ میں رکاوٹ 
نہ بننا چاهیم - دوسرے لفظوں میں تو دل 
مسلمانوں کو مہم جوئی کا درس دیتا ے نه که 
تقدیر پرستی کا - اس کا ثبوت اولیں دور کے مسلمانوں 
ے لے کر آب عم ایک ڈبڑھ صدي پھلے تک 
مسلمانوں کی تاریخ سے ملتا _ه ‏ مسلمانوں نے اپنی 
مہم جوئی اور جد و جہد سے نھ صرف فوجی کامیا بیاں 
. حاصل کین بلکه اپنی بحری اور بری تجارت کا دائرہ 
پوری دنیا تک وسیع لیا - مسلمانوں کی تجارتی 
سر گرمیوں دو دیک ھک رکوئی دیانتدار شخص اے ایک 
تقدیر پرست قوم کا عمل قرار نہیں دےسکتا - مسلمانوں 
کی موجوده معاشی پستی. کی وجه کہیں اور تلاش 
کرنی چاہیے نہ که ان کے عقیدہ توکل میںء جس 
کی تعلیم قرآن و حدیث ہیں متعدد مقامات دو 
گئی ے (م [النساء] : رم با اما 
ەم [الفرقان] : ره ےم [النمل] : و 
[الاحزاب] : . ۲). 

قناعت رس مراد .هه حلال ذرائم ہے حاصل 
هون وال رزق پر کتفا کرنا - یہ صبر ہے ملتی جلتی 
قدر _ه - آدمی که لیے لازم ھے که وه حلال ذرائع 
سے هر ممکن کوثش کره؛ پھر جو بھی رزق اه 
لے اس پر قناعت کرے کیونکه اللہ م2“ 
ژزق اس کے لے مقرر کیا تھا وه اس مل گیا ۔ 
حرام ذرائم اختیار کر ہے وه اس رزق میں اضافه 
کر بک مرن لے تال کر می 


ہد ہے جج 


irr: 


۳۳ 


رم 


علم (معاشیات) 
مول لے کا ۔ قناعت اسلامی معاشرے کی ایک اهم قدر 
ے ۔احادیث میں اس ی فضیلت متعدد جگه وارد 


هوئی ہے (البخاری» الرقاقء باب ح؟ ؛ مسلم» 
کتاب الرکاة» عدد 


باب ۲»ه م این 


۰ ۱ ترمذی» الزهد» 
ماجه» الزهد» پاپ و ,؛ مسند احمد» " 
:۳ :۱۳۲۳۷۳۱۷۹ ۰۳۱۰ 

مندرجه بالا مثبت اقداز نه صرف پیدائش دولت. 
بلکه صرف دولت اور تبادلۂ دولت کے سلسلے میں 
شریعت کی طرف سے لگائی گئی حدود و قیود ی 
رضاکارانه پابندی حاصل کرنے کے لیے بہت موثر 

ہیں - اسلامی معاشرے میں شریعت کی بہت کچھ 
پابندی اپنی اقدار کی عزت و تکریم سے کي 
جاتی ۵ . 

منفی اقدار 

جس طرح اسلام میں ثبت اقدار کے ذریم . 
ایک خاص طرح کا کردار تعمیر کیا جاتا ے 
اسی طرح منفی اقدار کے ذریغے ایک دوسری 
قسم کے طرز عمل ہے کراهت سکھائی جاتی ہے - 
اس کی تفصیل درج ذیل ے :۔ 

ب- ظلم : جس طرح عدل کا قیام شریعت کے 
اهم مقاصد میں سے ہے اسی طرح ظلم کا قلع قمع بھی 
شریعت کی نکاه میں بہت اھمیت رکھتا ے (.۱ 
[یونس] : ۱۰٠+‏ [ھود] :ےہ؛ ہ, [الکهف] :وم)- 
انفرادی طرز عمل سے لے کر ریاست کے اہم امور تک 
جہاں جہاں بھی ظلم و ناانصافی پیدا هو سکتی ےء 
شریعت نے بند بانده دیے اور یه هدایت بھی دے۔ 
دی که کوئی کسی پر ظلم نہ کرے (ء [البقرة] > 
۰ اور اگر کبھی ایسا هو تو معاشرے کا اجتماعی 
ضمیر اننا بالغ هونا چا ے که اس پر سراپا احتجاج 
بن جائے ۔ قرآن مجید میں متعدد مقامات پر ظلم 
کی تتکیر کی گئی ہے ۔ حضور ّى الہ عایه و آله 


کت فد ول ل وس ی 


0 


com‏ ا سنا 


علم (معاشیات) 


مدلت میں بہت سی روایات پائی جاتی هن - 
مثال کے طور پر کسی کے لے جائز نہیں که کسی 
دوسرے کی ایک بالشت زمین بھی بغیر حق کے 
غصب کرے (البخاری» بد.الخلق» باب ب؛ مسلم؛ 
الساتاة و المزارعة»ه عدد بو تا ےا دارمی» 
البیوع » باب سہ؟ مسند احمد» , : عم , تا .ور و 
۲ ےرب ۳۸۸ ۳۲ ٩۱2۲ ۱۳۰ ۳ ٩‏ 
(rer rerio 3 ۳۱۲۰۲ ۱۳‏ کسی کے 
لیے جائز نہیں که وہ دوسرے کی زین میں 
بلا اجازت کاشت کره (ابو داود کتاب البیوع » 
باب ۳۲؛ ترذی» الاجکام» باب .و۳ طیالسی» 
عدد .+ ,)» یا اس کے مویشی بغیر اجازت کے دوه لے 
(البخاری». اللقطه» باب م» ۲,؛ مسلم» اللقطه» 

ب* تہذی؛ البیوع » پاپ ٤.‏ ابو داود» 
الجهاد» باب مہ؟ ابن ماجه» انتجا رات؛ باب ہرہ؟ 
مسند احمد» ج : ۸۰)۔ آجر کسی اجیر ۓ کام لے 
کر اس کی مزدوری نه دے تو حضور صلی اللہ عليه 
وسلم نے آخرت میں خود استغاثه دائر کرنے کا وعده 
فرمايا ے (البخاری» البیوعء باب ., و الاجارة» 
باب , ,؛ ابن ماج الرھون؛ باب م؛ مسند احمد» 
۳۲ : ۳۰۸ و ۳ : ۰۵۰۹ ۹۸ ۱( - اسی طرح کسی 
زیندار کے لے جائز نہیں که اگر فصل کسی 
آسمانی آفت ہے تباه هو گئی هو تو پھر بھی مزارع 
سے اپنا حصه طلب كر (سسلم» المساقاة و المزارعة» 
عدد مر ابو داود؛ البیوعء باب وه نسائی» 
البیوع» باب وء ابن ماجه» التجارات» باب م؛ 
دارسی» البیوع» باب +؟؛ موطاء البیوع» عدد 
(r.4 :‏ غرضیکه 
معاشی عواسل کے جمله تعلقات میں جهاد عدل 
کے قیام کا اهتمام ہے وهان اس کا بھی بندوبست کیا 
گیا ے که کوئی شخص دوسرے پر ظلم نه کرے . 

۲ - اسراف و بخل : صرف دولت کے باب میں 


عدد ۳ 


۳ مسند احمد»‎ HE ‘jo 


۷ ا 


مر 


علم (معاشیات) 


شریمت نے اسراف و بخل کی دونود انتهازن کے 
درمیان اعتدال کی راہ اختیار کرنے کا حکم دیا ے 
(ے, [بنی اسراء‌یل] : ۹ ۰ [الفرقان] : ےہ). 
اسراف ہے مراد ے :۔ 
الف ۔شریعت کی طرف سے ممنوعه مقاصد پر 
خرچ کرناء خواه یه کتنی هی کم رقم هو؛ 
ب ‏ حلال مقاصد پر ضرورت سے زیاده خرچ 
کرنا (ضرورت کا معیار هر معامل میں عرف عام پر 
منحصر ہے)؛ 
ج اللہ کی راہ میں سو رقف کرنا؟ 
تخت مراد ےت ۰٠‏ 
(الف) اپنے اور اپنے اهل و عیال کی ضروریات 
پر خرچ کرنے سے گریز کرنا باوجودیکه ما ی 
استطاعت موجود هو. 


(ب ) الہ کی راہ میں خرچ کرنے سے برهیز 
کرنا (تفہیم. القرآن» ۳ جەہم۔م+م) - قرآن مجید 
اور حدیث میں انسان کے ان دونون رویوں کی شدید 
مذمت کی گئی سے ( ترمذی» الاطعمه» باب ہم؟ 
ابو داود, الادب» باب وه یمتد احمد» مس : .۳۲ 
ابن ماجه» الاطعمه» باب م): ' 


سپ اکتناز : ۽ | کتناز سے مراد ھے مال و دولت 


کو نقس کی تسکین "یی کی کر جانا اور کن گن 


کر رکھناء جس ہے وه نه تو جمع کرنے وال اور نھ ۱ 


معاشرے کے کسی دوسرے فرد کے کام آسکے ۔ یه بخل 
کی ایک انتهائی شکل هھا۔ چونکه اکتناز سے گردش 
دولت میں رکاوٹیں پیدا هوتی هی اور معاشی عمل 


رکتا ےء لمپذا شریعت میں اس ی شدید. مذمت: 


کی گئی سے (م., [الهمزة] : م تا م) - قرآن مجید 
بین ه که ایس لوگون کو اس سیم و زر سے 
داغا جائے گا (و [التویة] : 
کہ یھ سیم و زر ایک کالے گنچے سانپ کی شکل میں 


آدمی کی گردن میں ڈال دیا جائے گا اور وہ پکار پکار 
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علم (نعاشیات) 

کر کے 6 کنن کیا بال مر رس ای 
:الزکا8ء عدد مم ) - غرضبیکه مختلف تشبیہات سے 
مال کی اس غیر متوازن محبت سے روکا گیا ہے . 

م۔ حرصں ء اکتناز سے ملتی ج جلتی ایک نفسیاتی 
بیماری حرص ہے اگرچہ مال و دولت ی مخبت انسان 
کی فطرت میں ہے لیکن شریعت نے اس محبت کو ایک 
توازن پر رکه کی تاکید ی ہے - قرآن مجید میں 
۔حرص کی مذمت کی گئی سے (ہہ [التغابن] : )٦‏ ۔ 
اسی طرح حدیث میں ے که حرص اور ایمان»ایک 
ساته نہیں ھوسکتے (ستائی؛ الجہادء باب ۸ ترمذی» 
الیروالصله» باب م؛؟ سمند احمد» ۲ : ٥۹‏ ہیں 
۳۰۲ م م؟ الطیالسی» عدد ہہ , ۲ , دم )- ایک جکه 
آدمی کہتا ھہ که میرا مال» حالانکه اس کا مال 


تو وہ ے جو اس نے کھا پی لیاء پہن لیا اور صدقه 


کر دیا؛ باقی تو یہیں رہ جانےوالا ره (ترمذی» الز هد 


یاب ١م)‏ - ایک روایت میں ے که آدمی کی حرص ` 


کو تو قبر کی مٹی هی پورا کرے گی - حرص کی اتنی 
شدید مذست اس لے کی گئی ہے که اس کر غلبن سے 
حلال و حرام کی تمیز باقی نہیں رهتی. 

ان منفی اقدار کے مطالعے ہے معلوم هوتا ه 
که شریعت ایک ایسا معاشره وجود میں لانا چاهتی 
رهم جن :میں شریعت کے حلال و حرام کے ضابطے کی 
رضا کارانه پابندی هو اور لوگ مجموعی طور پر 
شریعت کی حدود و قید ہے باغی نه هول - معاشی 
اقذار کا یه سارا سلسله اسلامی معاشرے کے خد و خال 


معاشرے میں اسلام کے معاشی اصول و قوانین ہے 
بحث کی جائے گی» لیکن ان کے سطالی کے وقت 
هر وقت ان اقدار کو بنیادی ضوابط کے طور پر ذهن 
.۔میں رکهنا ضروری ہے . 
نظریة ملکیت 


3 


۳ 


چ ج سس کح تست 


qe. :‏ [التوبة] : 
کا منظر تصور میں لانے کے لیے کانی ہے ۔ اب اس | 


علم (معاشیات) 


معاشی حکمت ہے مأخوذ ش» جو عقیدۂ توحید پر مبنی 
ہے۔ اس ساری کائنات کو پیدا کرنے والا اللہ وحده 
لا شریک ے - کائنات میں هر چیز اصلّا الله تعالی کی 
اد و اس دنیا میں اللہ تعالی کا نائب 

- اللہ کے نائب کی حیثیت, سے اس کی بنیادی 
۳3 دنیا مس اللہ ی رضا کو غالب اور اس کے 
احکام کی تبلیع کرنا ہے - اپنے اس مشن کی تکمیل کے 
ی اه ال نے اس مختلف قسم کے سر و سامان ہے 
نوازا ہے - اس سر و سامان پر اه حق تصرف و انتقاع 
عطا کیا گیا ےہ ۔ پھر آخرت کی ابدی زندگی میں 
اسے اس انتقاع و تصرف کے بارے میں مکمل حساب 
دا جو گان آمن شکت: سارک دیا او اعد 
" کے جا سکتے ہیں جو که اسلام کے نظریۂ ملکیت کی 
بنیاد هی :- 

(الف) کائنات کی کوئی چیز بھی اصلا و ذاتا 
انسان یبس نهی بلکه وه صرف اس پر صرف 
اا وزیا مالک و قابض ہے .اس کے پاس سارا 
9۶ 0" 
کی طرف سے ایک امانت ے (م م [المؤمنون] : مہ تا 
هم ہہ [الواقعة] : مہ تا ہے؟ م [البقرقا : مب 
مس [سبا] o‏ [الحدید] (a:‏ 

(ب) انسان.دنیا میں کسی خاص مقصد کے لیے 
پیدا کیا گیا ےء لہٰذا ثمام سر و سامان بھی اه 
کسی خاص مقصد کے لیے دیا گیا ہے (م [النساہ] : 
۳ 

(ج) الہ کی ساری کائنات پر حکمرانی اور بامقصد 
تملیک کا تقاضا یه ے که ذاتی و شخصی یا انفرادی 
ضروریات زندگی کے سوا باقی اشیاے پیداوار پرکسی 
خاص طبقے یا گروه کی اس طرح مطلق العنان 
اجاره داری نه ھوجس ہے دولت اسی طبقے یا گروه 


ا کے ھاتھوع تی حو از اور دوسرون کے استیصال و 
بنیادی حکمت : اسلام کا Ta‏ ۳ اخلاص پر جو یا قوم کی اجاره داری نه هوء. 


٦ 
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علم (معاشیات) ۱5 علم (معاشیات) 


هه " ده تمام تخلوف اق کا کنب ہے اور | کے جائز ذرائع به ھیں 2 
له کو سب ہے زیاده بحبوب وه ه جو اس کی مخلوق ۱ اک احیاے موات» یعنی مرده زسینول کو زنده 
سے احها سلوک کره (دیکهیی مشکوة» باب ' کرنا؛ 


الشفقة و الرحمة على الخلق): ۱ م ٹکار 
(د) چونکه انسان دو اپنے تمام تصرفات ملکیت | لے مادنا هم نے سب مروت ضدیات 
کی جواب دھی کرنا ھےء لپذا لازم ہے که ید | کا حصول؛ 
تصرفات ار سن کرت کریعت المیٰ) سج م بیع 
تابم هود. وت کسب؟ 
انفرادی ملکیت : اگرچه 0)2 تا ورائت؛ 


مطلق العنان ی ت اھ ف ا ے۔ ثمرات ملکیت» جیسے کھیتی ی پیدوار. 
جن کا ذکر اوپر هو حکا ے؛ اسلام انفرادی ملکیت کا | مویشیوں کی نسل کشی» کارخانے کی پیداواره وغیرہ - 
سو تا ان تمام ذرائع کے بارے میں تفصیلی ضابطه قوانین 
اهتمام کرتا ے؟ جنانچه شریعت میں بہت سے موجود ه» حسے فقه کی کتابوں میں دیکھا جا سکتا 
۔قوانن انسان کے اس حق ملکیت کے تحفظ کے لے | سکتا ے. 

نازل کے گے هیں (سسلم» فو ہو 2:98 99 


۱ 
اہو ی۶ المناسک» باب وه) _ قرآن محید میں 1 ملکیت پر تصرف کا حق بھی شریعت کے تابع 
میں انفاق» وراثت: اور بیع وغیرہ کے جو سات ے؛ جنانچه کوئی فرد اپنی ملکیت پر هر طرح 
مذکور هوه هی سب اس پر دلالت کرتے هی که | کا تصرف کرنے کا مجاز نہیںء بلکه صرف مندرجه ذیل 
قرآن مجید انفرادی حق بلکیت کی تائید کرتا ے - | ذرائع میں ہے کسی ایک یا ایک سے زائد ذرائع 

ہے اپنی ملکیت میں تصرف کر سکتا ے :- 
(,) نفع آور کاموں میں لگانا: جسے ذاتی 
کاروباره ش رکت» مضاربت وغیرہ ؛ 
(م) کرايه پر چلانا: اس میں صرف ان 
الاک کا کرایه وصول کیا جا سکتا هم جس کا 
اښتعمال انہیں بوسیدہ کر کے ان ک قیمت و حیثیت 


ERT‏ ذریے 
دوسروں کا ال ھتیاے یا دوسروں کی اسلا ک پر 

در کے خلاف سخت وعیدیں آئی هس - یه سب 
احکامات انفرادی سلکیت کے تحفظ هی کے لے نازل 
کے گے هی اس کے علاوه شریعت میں بہت 
"تفصیل سے انفرادی اسلاک کے حصول کے مختلف 


جائز و ناجائز ذرائم ہے بحث کی گئی .هه - یه سارا کو قدرتی طور پر کم کر دیتا ہے جسے مان 
ضابطه قوانین انفرادی ملکیت کی تائید کرتا ھے . وغیرہ ۔ اگر ان کا استعمال انھیں بوسیدہ کر کے انا ک : 


انفرادی سلکیت کا حصول : چونکه حیثیت و قیمت کو قدرتی طور پر کم نہیں کرتا تو 
اسلام شریعت کے تابم انفرادی ملکیت کا قائل | انھیں کرائے پر دینا اور نفع حاصل کرنا حرام ہے که 
ہہ لپذا اس کے حصولء تصرف انتقال اور تحفظ | وه سود ترار اتا ه» جیسے روپیہ که اگر کوئی اعه 
وغیرہ۔کے متعلق تفصیلی قوائین ترآن و حدیث و فقه | دسی ہے لے کر استعمال کرے تو اس استعمال سے 
میں مدون کے گئے یں - انفرادی سلکیت کے حصول..! پرانا و و حیثیت میں قدرتی طور 
7+4 و 
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انفرادی ملکیت پر تصرف : انفرادی. 


ا ی ت ی ۱ جب نے E‏ 


علم (معافیات) ۱ 


پر کوئی کمی واقع نہیں هوتی (کاسانی : بدائع 
آلصتائع» م : ہے١؛ (ae‏ 

(م) هبه : اپنی زندگی میں اپنی رضا و رغبت 
کے ساتھ اپتی املا ک کا کوئی حصه کسی دوسرے 
کو بخش دینا ۔ اس میں واهب کے لیے لازم ے که 
ملکیت کے ساتھ قبضه بھی موهوب له کو دے دے۔ 
اس طرح ایسا هبه جین میں موهوب له کی موت کے 
بعد مال یا جائداد دوباره واعب ی طرف لوٹ آئے 
ناجائز ہے (مسند احمد م : رم ہے٤‏ روم وم 
TIL ۲٤۳١۱۳٣ FoF ۳‏ ب؛ FAI Tar‏ 
۳۸۰ ۸۹ طیالسی عدد وہہ ر : چم 

(م) : وصیت : مرنے سے پہلے کسی وارث کے 
نام اپنی جائداد کا زیادہ ہے زیادہ ایک تہائی وصیت 
کیا جا سکتا ه ؛ 

(ه) وقف : اسلام میں جائداد دو 
عامة المسلمین یا کسی خاص گروه یا شخص کے لیے 
وقف کیا جا سکتا ے که وه جائداد باقی ره اور 
اس سے حاصل ھونے والا منافع موقوف عليه کو ملتا 
رے۔ حضرت عمر*" نے سب سے پہلے وقف کی بنیاد 
رکھی جبکھ انھوں نے اپنے خیبر کے حصۂ زین کو 
عامة المسلمین کے لیے وتف لیا (مسلم؛ الوصيةء 
عدد م؟ البخاری» الوصایاء باب مم ابو داود, 
الوصایا» باب م ابن ماجه. الوصایاء باب ؛ 
مسند احمد؛ ۲ : وی ه,و) - اس کے بعد 
سسلمانوں کے تمدن میں وقف املا ک کا رواج بہت 
عام هو گیا (دلچسپ تاریخی معلومات کے لے 
دیکھے مناظر احسن گیلانی : اسلامی معاشیات: 
ص و ہم تا مم) - تفصیلی ضابطۂ قوانین کے علاوه 
انفرادی ملکیت پر تصرف کا یه حق چند ایک عمومی 
حدود و قیود کا بھی پابند ھے۔ مثال کے طور پر مال 
کو ضائم کرنے کی معانعت سے (البخاری» الزکاةء باب 


lk 


علم (معاشیات) 


مسلم؛ الاقضیه؛ عدد ۲ ۳ 2 - اسی طرح 
سال میں اسراف و تبذیر پر بھی قدغن ے ۔ مال کو 
کسی بھی غیر شرعی مصرف میں نہیں لایا جا سکتا _ 
تنعم اور عیش کوشی ک زند گی گزارنے پر بھی پابندی 
ہے (مسلم» الاشربة» عادد ۸۲ ۸۳ ۳٩‏ رو و 
اللباس» عدد م تاپ مم تا وم ور مې تا . 
۰۱ - اسی طرح مال کو دوسروں کی مضرت رسانی 
> لیر استعمال کر کاحق بهی تین ره . 
اجتماعی سلکیت 

انفرادی ملکیت کے اسباب اور تحنظ کے 
بعد فطری سوال یه پیدا هوتا .هم که کیا 
اسلام میں اجتماعی سلکیت جائز ہے؟ اگر ے تو 
اس کی حدود و قیود کیا ہیں ؟ اسلام مين اجتماعی 
ملکیت کا نظریه فرد اور اجتماع > باهمی تعلق سے 
ماخوذ ہے ۔ اجتماع کا بنیادی تصور یه ۓ که انسان 
کو اپنا فریضۂ خلافت ادا کرنے کے لے ایک منظم 
اجتماع کی ضرورت ہے؛ جس میں تمام افراد رشتة اخوت 
میں منسلک هون اور اجتماع افراد کے لیے شریعت کے 
مطابق زند گی گزارز کا مناسب ماحول سہیا کرے؛ نیز 
ا گرافراد کا کوئی گروہ دوسروں کے لیے شریعت کے مطابق 


زندگی بسر کرنے میں خلل انداز هو تو اجتماع کی 


منظم قوت سے ای روک دے ۔ دوسری طرف اجتماع 
کو اس کا یھ بنیادی کردارادا کرنے کے لے افراد 
ضروری اختیارات اور حقوق عطا کریں تأ که اجتماع 
افزاد کے سامنے اپاهج نہ هو - فرد و اجتماع کے اس 
بنیادی تعلق کو اسلام نے ابر بالمعروف اور نہی عن 
المنکر کے بنیادی اصول پر استوار کیا ے( ۲ [الحج] : 
r‏ نیز دیکھیے البخاری» الشركة باب و؛ مشکوة» 
کتاب الاداب» باب الابربالمعروف) ۔ ایک طرف 
تو افراد کو ترغیب دی گئی کہ وہ اجتماعی مفاد 
کے سامنے اپنے انفرادی مفاد کو ترک کر دیس اور 


۰۱۸ ۴ه و الاستقراض» باب ۹ والرقاق» باب ٢ئ!‏ ۔داھیری طرف اجتماع پر لازم ٹھیرایا که وه کسی خاص 
دس شوپ A‏ لا 


Marfat.com 


علم (معاشیات) 


گروہ کے مفاد کے لے کچھ دوسرے افراد کو ان کے 
جائز حقوق ہے محروم نه کرے ‏ جس طرح افراد پر 
اجتماع کی اطاعت شریعت کی پابندی میں رھے هوه 
لازم ی گئی ےء اسی طرح اجتماع کے لے بھی شریمت 
کی پابندی لازم ےے (مسلم» کتاب الامارة» عدد مم 
۸۱) ۔ شریعت کے بنیادی ڈھانچے میں رهم هوش 
فرد اور اجتماع کا باھمی تعلق ایک دوسرے سے 
تعاون و همدردی کا ےء ند که تناقض اور ٹکراؤ کا 
(و [التویة] : ,ء؛ ه [العایدم] : م) . 
۱ اجتماع کا اپنا بنیادی وظیفه: 
افراد کے لیے شریعت کے سطابق زندگی گزارنے 
کے لیے ساز گار ماحول» ریاست کا اداره قائم کرتا ے۔ 
حضور صل الہ عليه و سلم نے بھی مدینۂ منورہ میں 
ایک ریاست قائم کی اور خود اس کے سربراه کے فرائض 
انجام دیے - آپ کے بعد آپ کے خلفا نے اس ادارے 
کو بحال رکها؛ چنانچھ اسلامی ریاست اجتماع که 
نمائندے کی حیثیت ہے ملکیت کا حق رکھتی ے 
کیونکه ملکیت کے اس حق کے بغیر کت اپض 
بنیادی فرانض انجام نہیں ده سکتی - جتماعی 
دو تو ا ا 
فرائض کی انجام دھی کے لیے ایس ذرائم سے حق 
ملکیت حاصل کر سکتی ہے جن کی شریعت نے اجازت 
دی ے۔ اس طرح ریاست اپنی املاک پر تصرف کے 
لے شریعت کے بنیادی ڈھانچے کی پابند ے . 
اجتماعی ملکیت کا حصول : ریاست 
بہت سے آذرائع .سے ملکیت حاصل کر سکتی 
- ان سب ذرائع پر تفصیلی خابطة قوانین کے 
ذریعے حدود و قیود نافذ کی گئی ہیں تاکه ریاست 
. اور افراد کے دربیان بنیادی توازن نھ بگڑنے ہائے - 
ریاست مندرجةُ ذیل ذرای ہے ملکیت حاصل کر 
سکتی هه :۔ 


و۔ ملک کی ساری غیر زمين) ۱ 
E SL‏ 


IA 


علم (معاشیات) 
جنگلات» جراکاهی ء دریاء جهیلی» چشم» معدنیات» 
وغیره سے ریاست کو افراد ی طرح مکمل حق 
انتقاع صاحل ی؛ 

ب- اسلامی ریات ملک ک بعض املاک کو 
صرف اپنے لے مخصوص کرنے اور افراد کو ان سے 
استفادہ کرنے سے روک ده شریعت میں اس حق 
کو حق حنی کہتے ہیں - حضور صلی اللہ عليه 
وسلم نے اور آپ کے خلفاے راشدین نے بعض 
چراکاھوں کو حمی قرار دیاء جن میں بیت المال 
کے اونٹ چرتے تھے -حمی قرار دی کا حق صرف 
ریاست کو هه (البخاری» کتاب الش رکة» باب ہو و 
ابو داود» الخراج والامارة؛ باب ۸م) - افراد میں سے 
کسی کو یه حق حاصل نہیں که وه کسی ایسی 
قدرتی چراگاہ یا ذریع سلکیت کو حمی قرار ده 
جو افادۂ عام کے لیے کهلا هو ؛ 

م معادن باطته ء ریاست ان معدنیات کے 
حصول کے لیے خصوصی انتظامات کر سکتی .هه اور 
قانوّا عام لوگوں کو ان معدنیات کی کھدائی ے 


روک سکتی ہے؛ 

ہہ زکوة» عشر اور خمس سے حاصل هو 
وا ی آمدنی؛ ۱ 

ه- جزیه» خراج اور غیر مسلم شہریوں سے ۔ 
حاصل هون وال دیگر »حاصل؛ 


و۔ ریاست اپنی ابلاک کی سربایه کاری ۴۳ 
ذریعے اس میں اضافے کے ذرائم 7 و 2 


ے۔ نش لیکس ؛ 

ہ۔ بیرونی اداد دوست سالک کے عطے 
وغیرہ : ۱ 

و۔ جنگ کے غنائم 


. - رکازه دفینه» لقطے؟ 
, ,- لاوارث افراد کے تر کے؛: 
۶ حر ملکیٹ میں تصرف : 
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فلح انماما 


ا سے حاصل هون وا ی ملکیت پر تصرف کے لیے شریعت 
کے اتباع کی پابند ے۔ جو عمومی پابندیان ایک فرد پر 
عائد یں وه ریاست پر بھی ہیں یعنی ڼه که وه 
ملکیت کو عامة السملمین کا حق جانے اور کسی 
خاص شخص یا گروہ کو ایس تعبرفات کی اجازت نه 
ده جن سے دوسروں کی حق تلفی هوتی عو چنانچھ 


شریعت میں اقطاع دی کا قانون اسی بنیادی اصول کو 


سامنے رکه کر مرتب کیا گیا هی (مفتی محمد شفیع : 
اسلام کا نظام اراضی» ص .تا م). 

ریاست اینی املاک میں تقریبا وه ساره 
تصرفات کر سکتی ہے جن کا ایک فرد کو اپنی 
ملکیت میں حق دیا گیا _ه- عام حالات میں شریعت 
نے ایک ایک معامل میں بہت تفصیل ہے قانون و 
ضوابط مدون کر دیے هين» جن سے فرد و اجتماع 
میں حقوق کا تعین بالکل واضح هوگیا ہے؛ لیکن 
ریاست کو اجتماع کے مفاد کے لے افراد کی املا ک 
پر بعض ایس تصرفات کا حق بھی دیا گیا ھے جو 
که فرد کو ریاست کی املاک پر حاصل- نہیں۔ 
اس کا مبپ به ے که اسلام میں اجتماعی مفاد 
انفرادی مفاد پر قابل ترجیح ے؟ چتانچه ان دونون 
میں کسی وقت تناقض پیدا هو جائے تو اجتماع کے 
مفاد کو فوقیت دی جائے گی ۔ اس سلسلے میں شریعت 
نے ریاست کو کچھ خصوصی اختیارات دے هی » 
جن کا تذکره ذیل میں کیا جاتا ہے :- 

و۔ احتساب ملکیت: اسلامی ریاست 
کو یہ حق حاصل ےہ که وه ماضی کے بگاڑ کی 
اصلاح کے لے ایس . ذرائم آمدنی اور ملکیت 
کی چهان ہین کرے جو شریعت کی خلاف ورزی 
کر کے حاصل کے گم هون ۔ ایسا هو سکتا 
ره که بگڑے ھوئے حکمران کی ملی بھگت یا 
نااهلی ہے ملک کا ایک طبقه دوسرے لوگو ں کو اپنی 


فاد مایت کے فرح ریاست بھی ان ذرائم 


لو 


7 علم (معاهیات) 
معاشی قوت ہے نشانة استحصال بناتا رے؛ چنانچه 
تازیخ میں ایس ادوار ی نشان دھی کرنا مشکل 


. نہیں ۔ قرون اولی میں خلفاے راشدین کے بعد 


ہنی امہ کے حکمرانوں نے اقربا پروری» ظلم و غصب 
اور ناجائز دولت کے بهت ہے ذرائم استعمال کر کے 
بڑی بڑی جا گیریں بنا لی تھیں ۔ حضرت عمر 
این عبدالعزیز نے اسلامی رباست کے اس حق احتساب 
کو استعمال کیا اور تمام جاگیریں اور جائدادوں کی 
ملکیت کے بارے میں تفصیلی چھان بین کی اور جو 
کوئی اپنی ملکیت کا دو ٹوک ثبوت فراهم نه کر سکا 
ترجمه» ص ۱۰۹)۔اس دورمیں اگر کبھی کسی 
ملک میں اسلامی رباست وجود میں آ جائے تو اس کے 
لے بھی موجوده معاشی عدم توازن کو دور کرز کے 
لے احتساب کا عمل شروع کرناهو گا (چند عملی تجاویز 


لے دیکھیے نعیم صدیقی : اسلام کا میزانی 


نظریه معشیت) . 

۲: تحدید سلکیت : اگرچه اسلام 
انفرادی ملکیت کے حق کا اثبات کرتا ے 
اور اس کے تحفظ کے لے قانون کی مدد فراهم 
کرتا ے؛ لیکن اگر کسی وقت ملک کے 
حالات ایس هون که آبادی کی ایک کثیر تعداد 
تو ضروری وسائل زند گی سے بھی محروم هو اور ایک 
قلیل گروہ عیش و تنعم کی زندگی گزار رها هو تو 
اسلامی ریاست وقتی طور پر تحدیدملکیت کے اصول پر 
عمل کر کے لوگوں پر ایک حد سے زیاده ذاتی 
ملکیت بنانر پر پابندی عائد کر سکتی ہے ۔ حضور 
صلی الہ علیه وسلم کے دور میں اس کی نظیر آیباشی 
کے پانی سے متعلق اس فیصلے میں ماتی .هه جس میں 
حضور* نے اوپر کے کھیت وال کو اپنی ضرورت پوری 
کر لینے کے بعد باقی کا پانی نیچے وال کے لیے چھوڑ 
دی کا حکم دیا تھا(البخاری؛ الشرب» باب م؛ تا م» 


لن 
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. , والشهادات» باب ۽ » الحیل» باب ۰) - اس طرح 
شریعت میں احتکار(ذخیره اندوزی) پر جو پابندی ے 
اس کی بھی حکمت یہی هه که لوگ اپنی ضرورت 
ہے زائد غل کو روک کر عوام الناس کے لیے 
دشواری پیدا نه کریں - قحط کی وجه سے 
حضرت عمر نے عام لوگون کے لیے خوراک کےسامان 
کی راشن بندی کر دی تھی ۔ اس کی وجه بھی 
ان حالات میں عام لوگوں کو تنگی ہے بچانا تھا 
(موجوده اقتصادی بحران اور اسلامی حکمت معیشت؛ 
ص ہےم) - ان نظائر سے همین تحدید ملکیت کا 
اصول ملتا ہے - اس دور میں بھی ارتکاز دولت کو 
کم کر یا لوگوں کو ضیق سے بچانے کے لے 
اسلامی ریاست لوگوں پر ایک حد ہے زائد سر و سامان 
زندگی حاصل کرنے پر پابندی عائد کر سکتی ہے۔ 
مثال کے طور پر یه طے کیا جا سکتا هه که کوئی 
شخص ایک خاص رقم سے زیادہ کا مکان رھنے کے لیے 
نه بنائےء یا ایک سواری ہے زیادہ نه رکھے - اس 
طرح ملک کےوسائل کے پیش نظر ایسی اشیاے صرف 
کی پیدانش» درآمد اور حصول پر مکمل پابندی عائد 
کی جا سکتی ہے جو تعیشات کے زمرت میں آتی ھوں . 

۳ - سرکاری ملکیت : اسلامی ریاست بعض 
حالات میں ایس وسائل رزق کو قوبی سلکیت میں 
لے سکتی ہے جو که اجتماع کے فاشدے کے لے 
ضروری هود اور جن کا انفرادی ملکیت میں رهنا 
اجتماع کے لیے تنگی کا باعث هوسکتا هو یا جن ہے 
اسلامی ریاست کے دفاع کو خطره لاحق هوسکتا هو 
مثلا ذرانع مواصلات» ذرائم نقل و حمل » دفاعی صنعتیںء 
بجلی» پانی وغیره - اس طرح اگر کسی صنعت کے 
بارے میں اسلامی ریاست کی مجلس شوری مطمتن هو 
که انفرادی سلکیت میں رہنے ہے اجتماع کا ضرر هه 
تو وہ اه سرکاری ملکیت میں لین کا فیصله کر سکتی 
سے (اس کی بنیاد فقه کے سشہور اصول ''الضرریزال“ 
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پر هه (دیکهی فقه اسلامی کا تاریخی پس منظره ص 

مءم)؟ الیته اس صورت ہیں جب کسی صنعت کو 
انفرادی ملکیت ہے قومی ملکیت میں لیا جائے تو اس 

کے اصل مالکان کو اس کا جائز معاوضه دینا لازم ے 

(اس کی بنیاد شریعت کے اصول تحفظ ملکیت پر ے: 

دیکھے مسلم» کتاب الحج» عدد مه ,؛ ابوداودہ 
المناسک» باب ہم) - شریعت میں اس کی کوئی 
گنجائش نہیں کہ کوئی اداره کسی فرد کی جائزملکہت 
ے اے بے دخل کر دے؛ خواه ادارہ خود حکوبت 
هی کیون نھ هو - حضور صلی اللہ عليه وسلم نے سجد 
نبوی کی تعمیر کے لے جو زمین حاصل کی وه دو یتم 
بچوں کی تهی» جنھیں باقاعده معاوضه دیا گیا ۔ لی 
طرح خلفاے راشدین کے دور ہیں بھی مسجد نبوی 
میں هر توسیع پر جن لوگوں کے مکانات حاصل کے 
گے انھیں معاوضه دیا گیا (البلاذری : فتوح البلدان» 
ص ره) . ۱ 

م - حجر : بعض غیرمعمولی حالات میں لوگوں 
کو اسراف اور ضیاع مال سے روکنے کے لیے شریعت 
میں اصول حجر پایا جاتا ے؛ جس کے تحت اسلامی 
ریاست کو یه اختیار ے که وه ایسے اشخاص کو ایک 
خاص حد ے زیادہ صرف دولت ہے منع کر ہے 
(تنصیل کے کے لے دیکھے نجات الہ صدیقی : 
اسلام کا نظریۂ ملکیت» م : دوم تا ہےم) اور 
ان ک اعمال کرت ک نگرانی می رهی تا آنکه 
ان میں مال کے مناسب استعمال کی صلاحیت پیدا 
هو جائے - مثال کے طور پر ایک شخص اپنی کمعقلی 
(سفاهت) یا فخر و مباهات کے جذے کی وجه ے اسراف 
دولت میں مبتلا ے اور اس کے پاس دولت کثبر مقدار 
میں ےہ تو اسلامی حکومت اس پر یه قدغن ل5 
سکتی ےہ که وه ایک خاص حد (مثلا یس هزار 
روہے ماهوار) عم زیادہ خرچ نہیں کر سکتا؛ 
اس کی تمام دولت کسی بینک میں بطور امات 
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رکھوائی چا سکتی ے؛ جس ہیں ہے وه اپنی مقروہ حد | 
سے زیادہ رقم حاصل لہ کر سکے - اصول حجر کا 
اطلاق ایک خاص مدت تک کیا جا سکتا ہے - جب 
محسوس کیا جائے کہ شخص مد دورہ میں ضیاع 


دولت سے باز آنے کی صلاحیت پیدا هو کنی ۓ تو اس ۱ 


پر سے یه پابندی اٹھائی جا سکتی ے۔ حجر کی پابندی 
عائد کرنے سے قبل هر معاملے میں مکمل چهان ہین 
حکومت کی ذمه داری ے اور اس کا ہےمحابا استعمال 
کسی طرح بھی پسندیدہ نہیں . 
پیدائش دولت ٠‏ 

انسانی تمدن کے فروخ کے لے لازم هه کہ 
انسان اللہ تعالی کے دیر هو فطری سرو سامان کو 
مزید دولت کی پیدائش میں لگائے - تمام سہذب اور 
متمدن معاشرے اسی طرح وجود میں آتے هی ۔ 
شریعت اسلامی نے بھی انسانوں کا عمل پیدائش 


میں مشغول رهنا پسندیدہ قرار دیا ہے (تفصیل کر 


لے دیکھے سطور ذیل میں زم » محنت. سرمایه 
ک بحت - پیدائش کے عمل کو جاری رکھنے کے لے 
لازم هه که مختلف عوامل پیدائش ایک دوسرے 
سے تعاون کریں اور پھر اپنی اپنی خدسات کا جائز 
صله وصول کر لیں (جاشز صلے کا تعین شریعت میں 
تفصیلی ضابطۂ قوانین سے کر دیا گیا ے) . 

اسلام میں عوامل پیدائش تین ہیں : زمین» 
محنت اور سرمایه (مفتی محمد شفیع : اسلام کا نظام 
ارافیی ص (rr‏ ۔ مغربی معاشیات ق تقسیم کے 
مطابق ایک عامل پیدانش ”تنظیم بھی ے؛ 

لیکن اگر غور ہے دیکها جائے تو تنظیم کا عمل 
انسان انجام دیتے هی اور عملا یه محنت ھی کی 
ایک قسم ے ۔ اسلامی معاشرے میں محنت اور تنظیم 
کا فاصلہ یوں بھی کم ہوتا ہے کہ اسلام نے 
مجد و شرانت کے اعتیار سے تمام انسانوں کو براہر 
. قرار دیا ہے (وم [الحجرت] : )؛ لہٰذا تنظیم اور 


کر ہیں ہر ٹا 


نمض 
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محنت میں صرف دائرۂ کار کا فرق _ے ۔ صلے کے اعتبار 

٠‏ سے جس طرح بح سحدتہ اجرت کی مستحق .هم اسی طرح 

| تنظیم بھی ایک مقرره معاوضی یا تاخواه کی مستحق 
| ےھ ۔ موجودہ دور میں جب که ننظیم کا فریضه 
پیشه ور ناظم (ہءچەمدھ) انجام دینے لگ هی» 
یھ حقیقت اور بھی کھل "در سامنے آئی .هه - انفرادی 
کاروبار ی صورت میں رب المال کا منافع اصل میں دو 
اجزا پر مشتمل هوتا ہے : ایک اس کی تنظیمی 
محنت کاصله اور دوسرا اس کے سرمائی کا نفع - 
نقصان کی صورت میں پہلے اس کا نفع ختم هوا اور بعد 
میں تنظیمی محنت کا صلد؛ البته انفرادی کاروبار میں 
ایک فرق تنظیمی محنت اور عام محنت میں یه ه 
که تنظیمی محنت میں رب المال کا معاھدۂ محنت 
اپنی ذات سے هوتا .هم اور مزدور یا ملازم کا 
معاهده رب المال سے هوتا ے؛ لہذا رب المال 
پر یه لازم آتا غے که پیدانش کے صل کی تقسیم 


| کے وقت سزدور یا ملازم سے کے گنر غہد کو هر 


حال میں پورا کرے اور اگر نقصان اتنا زیادہ هو 
جائے که اس کا اپنی ذات سے سعاهدۂ محنت پورا نه 
هو تو یه اس کا ایک داخلی معامله ہے۔ شرا کت کی 
صورت میں بھی تنظیمی محنت کا معاوضه شرکا کا 
ایک باهمی معاهده ہے۔ اگر اتنا نقصان هو جائے که 
شرکا اس میں تنظیمی محنت کا کوئی معاوضه نه لے 
سکی تو یه ان کا ایک داخلی معامله ے؛ البتد 
مضاربت کے معاھدے میں تنظیمی محنت مضارب 
کی طرف سے آتی ے ۔ جونکه نقصان کی صورت میں 
رب المال کا سرمایه ضائع هوتا ہے » لہذا مضارب کو 
ایک شریک کی حیئرت سے یه نقصان اٹھانا پڑتا 
ہے کہ ایب اپنی محنت کا کوئی معاوضه نہیں 
ملتا ۔ غرض که اپنی اصل کے اعتبار ہے ایک مزدور 
پر و سے ھت کوئی اصلی 
فرق نہیں ے . 
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اسلام عواملِ پیدانش میں سے زین کو 
لگانء محنت کو اجرت اور سرمائے کو نفع و نقصان 
کا اھل ٹھیراتا ہے۔ اب هم تفصیل سے دیکهی گے 
که عوامل پیدائش کے معاوضون کا تعین کس طرح 
هوتا ے :۔ 

۱- زین اور لگان : زمین سے مراد تمام قدرنی 
وسائل ینس رات تعالی نز زین بر پیدا کے هی - 
ان میں زمین کے علاوه سمندر دریاء جهیلی » قد رتی 
خالر» پپاژه معدنیات: خود رو نباتات» جنگلات وغیره 
سب چیزیں شامل ہیں - ان میں سے اگر کوئی چیز 
کسی کی انفرادی ملکیت میں هو تو وه اہے عمل 
" پیدائش میں لگانے کا معاوضه لکان کی صورت میں 
وصول کر سکتا ہے - اسی طرح ریاست کو بھی ایسا 
هی لکان وصول کرنے کا اختیارے . 

شریعت میں کسی ایس مال کے استعمال کا 
کرایه وصول کرنے کا حق هر مالک "و ه جو 
دوران استعمال اپنی هیثت طبعی کو برقرار رکهتا جو 
فقہی اصطلاح میں جس مال میں نقصان واقع هو 
(کاسانی : بدائع الصنائع» م : م, ببعد)؛ مثال 
کے طور پر زمین سشینری» فرنیچر وغیره» وه 
استعمال کے دوران میں اپنی هیثت کو برقرار رکھتے 
ہیں؟ لپذا ان کا کرابه وصول کیا جا سکتا ھے - 
اس کے برعکس اناج» زره وغیرہ ایسی اشا یں جنھیں 
استعمال ھی نہیں کیا جا سکتا جب تک که وه 
اپنی ھیئت طبعی ذهو نه دیں؟ ان کا کرایە وصول کرنا 
حرام ے» البتھ یه قرض حسته کے طور پر کسی 
کو دی جا سکتی ہیں ۔ اس تصور کے ساتھ کرایه 
وصول کرنے میں فقہا کے دربیان کوئی اختلاف" 
. نہیں البته زین کا کرایه (جو که کرائے کے 
مذکورۂ بالا تصور پر پورا اترتا ے) کے " 
فقہا کے درمیان شدید اختلاف واقع هوگیا ہے ۔ 
احتلاف کی بنیاد وه بہت سی واضح رس 


err 


۳ 7 4 و‎ 
٤ 1 4 
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احادیث هی جو تقرییا سب کی سب صحاح سته میں 
منقول هوئی هی اور جن کی رو ے حضور؟ نے 
زمین کا کرایه لینے سے منع فرمایا ے - ان احادیث 
میں کر ارض اور مزارعت کے الفاظ واضح طور پر 
آتے هی ۔ اس طرح نقد لکان (ئهیکه) کے بارے میں 
واضح تصریحات میں که حضور صلی اللہ عليه و سلم 
نے انهی وصول کرنے ہے منع فرمایا - بعض روایات 
میں هه که حضور" نے اس اسر کو پسند فرمایا که یا 
تو آدمی خود کاشت کررع» یا دسی بهائی کو کاشت 
کے لے (صدقے کے طور پر) ده ده لیکن اس 
ہے کسی قسم کا معاوضه نه لے (مسلم» البیوع» عدد 
۸ تا .م البخاری» مغازی» باب ۲ ,؛ اہن ماجه» 
الرهون» باب م؛ سنائی» الایمان و النذور و المزارعة» 
باب وم؛ مسند زید» عدد وم‌و؛ مسند احمد» ۱ء 
۲۳ و ۲: FIN ٩‏ 


۶۳۹٩ ‘FA ۳۸ 


ما وم و یمن ۸۱/۳ ۳۳۳۱ و ۵ ۱۸۲ 
۱۸۶ ۲ 
ان احادیث کی بنیاد پر منکرین کے ایک گروه 
ان بہت شد و مد سے استدلال کیا ے که اسلام 
سوائے خود کاشت کے کسی اور طريقة مزارعت کو 
جائز قرار نہیں دیتا (دیکهیی محمود احمد : مسئلة 
زبین اور اسلام؛ مناظر احسن گیلانی : آسلام اور 
نظام جا گیرداری و زمینداری؛ فیاءالحق : 1۵2/0۳2 
-)and Peasant in Early [slam‏ - اپنے اس استدلال 
کی حمایت میں مذکورۂ بالا احادیث کے علاوه وه 
قرآن مجید کی ایسی آیات کا حواله بھی دیتے هی جن 
میں زمین و آسمان پر الہ تعا ٰی کی مطلق ملکیت کا 
ذکر ھے ۔ ان کا خیال ے که جونکه زین اصلا 
اللہ کی ملکیت .هه اور حضور صلی اللہ علیه وسلم نے 
واضح طور پر اس کا کرایه وصول کرنے سے منع 
فرمایا ے؛ لہذا یا تو ایک شخص زمین کو خود کاشت 


کر لے یا پھر کسی کو ده ده لیکن کرایه 
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ول نه کرت .. 


اس کے برعکس هم حضورگ کے دور ہے لے کر 


ادیکھتے هی - حضور صلی اللہ علیه وسلّم نے خیبر کی 


:زمینوں کے بارے ہیں خود یبود سے مزارعت کا 

معاهده فرمایا (این ماجه» الزکاةء باب و ) - آپ 
کے بعد صحابۂ کرام میں سے جلیل القدر صحابه 

ساری زندگی اپنی زمینون کو مزارعت کے معانقدے 

پر دیتے رهم - اس کے علاوه چاروں مشہور فتپی 

۔مکاتیب میں مزارعت کی کوئی نه کوئی شکل جائز 
هم (عبدالرحمن الجزیری : لتاب الفقه على مذاعب 

الاربعه اردو ترجمه» ۲ : مر تا رم). ۱ ۱ 

:ان بظاهر متناقض نظریات کے درمیان تطبیق کا 

کام وه چند ایک روایات دیتی هی جن سے پتا چلتا 
ے که حضور صلی الہ عنیه وسلّم نے سزارعت کو 


حرام قرار دیا جن میں زمیندار اور کسان کے درمیان_ 


.معاهدة مزارعت ناانصافی. ظلم یا استحصال کی نوئی 
صورت اپنے اندر رکھتا ے (البخاری» الحرث و 
المزارع» باب ۱۹ و الشروط باب ے؟ مسلم» البیوعء 
۔عدد رم ہم ابوداود» البیوع. یاب . ب؛ دارسی؛ 
البیوع» باب مے؛ سنائی» الایمان و النذور و المزارعةه 
باب وم؛ بوطاء .کراء الارض» عدد ۽ تا م)»-ورنه یه 


کیسے سمکن تھا کہ خود حضور* هی خی ے 


:معاملے میں شریعت کی مخالفت فرماتے؛ یا آپ* ک.. 


صحابه اور فقہاے عظام اس کے جائز هون پر متفق 
هوتر - علماے مجتہدین نے سمانعت وال احادیث کو 
اس صورت پر محمول ٹیا .هم که مالک مزارع 
سے که ده که یه زمین تم کاشت کرو؛ فلان جگه 
سے فلان جکه تک کی پیداوار تمهاری هوگی اور 
بقیه میری - هوسکتا ہے که مزارع کی طرف والی 


زمین میں کچھ پیداوار نه هو اور وہ نقصان میں رش | 


چونکه اس صورت میں حقوق العباڈ متاثر هوتر 
هین» لہذا اس سے منم فرما دیا گیا . 

لکان کا تعین : فقه حنفی میں زراعت کی یه 
دونوں شکلیں جائز هی که مالک اورسزارع پیداوار 
میں بٹائی کے اصول پر معاهده کریںء یا مزارع مالک 
کو ایک مقرره لکان دینا قبول کرے (خود امام 
ابوحنیفه" ہٹائ یکو جائز نہیں سمجھتے؛ لیکن فقه حنفی 
کا فتوی صاحبین کے قول پر ے که یه دونوں شکلی 
جائز ہیں ؛ دیکھے عبدالرحٰن الجزیری : کتاب 
مذ کوره ۲۴ےہءے)۔ان دونوں شکلوں میں پھر بہت 
سے چهور چھوٹے اختلافات معاهدی کی شتوں میں 
پائے جا سکتے هی» جیسے بیچ» کهاد» پانی اور حکومت 
کے محاصل کی ادائی کے بارے میں ۔ فریقین کے _ 
درمیان باهمی معامله یا لکان کا تعین مندرجهُ ذیل 
اصولوں کے تحت قرار پاتا ے :- 

() بٹائی کے معاھدے کی صورت میں زمیندار . 
کی زین پر مزارع کاشت کرتا ہے اور فصل کے موقع 
پر تمام اخراجات نکال کر جو باقی بچے اس میں 
فریقین مقررہ تناسب ہے شریک هو یں ۔فصل کے 
اخراجات میں اگر مزارع نے کچھ لکایا هو تو وه اس 
کو واپس ملتا ہے اورمالک نے کچھ لکایا هو تو اس 
کوه تاهم زمیندار کا حصه نکالنے کے بعد سزارع کے 
پاس اپز اهل و عیال کی کفالت کے لے گزارے کے 
مطابق حصه بچنا لازم ہے ۔اگر فصل اتنی کم 
هوئی هو که مزارع کے حصے میں جو فصل آئے وه 
اس کی ضروریات کی کفالت نھ کر سکتی هو تو اخلاقا : 
مالک کے لے پسندیدہ ےہ که وه اپئے حق میں ہے ' 
مزارع کو مزید. کچھ دے دے ۔ اگر وه ایسا نه 
کرت تو پھر ریاست کی ذمه داری ہے که وه ایس 
مزارع کی کفالت کے لے ضروری اداد بہم پہنچائے۔ 
بعض صورتوں میں قانونا بھی مالک کو اس کا پابند 
بنایا/,جا سکتا ھے که وه اپنا لگان اتنا کم کرے که 
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مزارع کی ضروریات پوری هو سکی» لیکن ایس 
قوانین میں خود مالک زمین کی ضروریات کو بھی 
دیکهنا ضروری هوک کیونکه جس طرح شریعت 
مزارع پر ظلم کو جائز قرار نہیں دیتی» اسی س 
مالک زین پر بھی اس دو درست نہیں مانتی . 

[لگان کے تعین کے بارے میں یه مصنف 
هذا کی راے ےہ طور پر یوں بیان کیا 
جا سکتا ہے : 

پ- پیداوار زدین؛ خ - لاگت پیداوار؛ کے کم | 
سے کم مقدار جو مزارع کی کفالت کے لے ضروری ہے؛ | 
ل سلکان . 

| 
۱ 


۔اے ریاضیاتی 


ٰ 
| 


کک > پ ۔ ل. 


اگر خ میں مزارع اور زمیندار دونوں شریک ۰ 
ھوں تو 
لیں گر] . 

() نقد لگان کے معاھدے میں فصل کے موقع 
پر تمام پیداوار میں ے مقررہ لگن مالک دو دیناهوتا 
ے؛ لیکن اس کے لیے بھی لازم .هم که لان ادا 
کرنے کے بعد مزارع کے پاس اس کی ضروریات کے 
موافق فصل باقی رہ جانی چاھے - اگر کهیت 
کو کسی آفت ہے نقصان پمنجا اور زراعت کا موقع نھ 0 
رها تو اس ہے قبل کا لکن دینا هو گا اور بعد کا نہیں | 
اور اگر اس کے بعد زراعت کی جا سکتی هه تو لگان 
پورا دینا هوک - گویا اگر کسی قدرتی سبب کی بنا پر 
فصل نه هو یا پیداوار کم هو تو اسی تناسب سے 
مالک کے لیے سزارع کو لکان میں چهوث دینا لازم 
ھے۔ اسے حضور ی" کریم۴ نے ”وضع الجوانح “کے 
نام سے موسوم کیا ے (مسلم» المساقاة و المزارعةء | 
< 
عدد م ابو داود» البیوع » باب ۹ 2 
البیوع» باب و * ابن ماجهء التجارات». باب . م۳ 
۳۳۳۳۹۳ "۰" 
ا ا شس 


مم 


میں ے وہ اپنا اپنا حصه وصول کر :. 
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ب ,؟؛ مسند احمد» م:۹,م)۔حقیقت یه ه که 
وضع الجوانح؟* کی گنجائش کے بغیر مقرره نقد لگان 


ظلم کی صورت بھی اختیار کر سکتا _ه اور بعض حالتون 


| میں اس میں وہ علت پیدا هو جائے گی جو ربو کی 


حرست میں ے؛ للپذا اگر فصل کی پیداوار مزارع کی 
ی تصش یا ااهلی کے بجاے ایس حالات ی 
وجه ہے کم هو جائر جن پر اس کا بس نه تها» 


تو مزارع کو مقر نقد لکان میں چھوٹ ملنا 


ضروری 8۵ . 

[نقد لگان کے بارے میں مذ کورہ راے مصنف 
هذا کی ے - ریاضیاتی طور پر اس یوں بیان کیا 
جا سکتا ۵ : 

لے پ- خ- ب 

(حروف پر خط متوقع مقادیر کو ظاهر کرتا ے) 

اس طرح ہے که 

نت 0 

ا 


سے 
4 


- پت 

(یہاں پ ے مراد حتیقی پیداواره پ ے۔ 
متوقع پیداوار اور ت سے تباه شده پیداوار مراد شم) . 

اس صورت میں 

۱ ل ‏ ل-ت؛ اس طرح سے که 

ک > پ۔ل 

اگر ک < پ ۔ل هو تو ریاست زکوة (ز) میں. 
سے مزارع کو مدد دے گی؛ اس طرح سے که 

پل + زد ک], 

بثائی اور نقد لکان کی صورت میں فریقین کے. 
درمیان لکان کا تعین باهمی رضامندی ہے هونا لازم. 
ے اس معاھدے میں کوئی ایسی شق نہیں هونی 
چاهیر جو فریقین میں سے کسی پر بھی ظلم کا باعث 
نے یا ایک. فریق کے یقینی نفع اور دوسرے 


فریق کے یقینی نقصان پر منتج هو سکتی هو- مزارعت 
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کے ان معاهذون میں اسلامی ریاست ایک فریق ک 
حیثنت یز شال هوسکتی ہے ۔ اس کا ایک طریقه ‏ 
یه ھے که مختلف علاقوں اور منختاف فصلوں کے لے 
مزارعت کے معاهدون کی شرائط دو قانونی طور پر طے 
کیا جا سکتا هه تا که فریقین e‏ پر ظلم 
کی کوئی صورت پیدا نه کز سکیں ۔ اسی طرح 
مزارع اور زمیندار کے حقوق و فرائض 2 بھی 
قانونا طے کیا جا سکتا ه ۔ اگر اسلامی ریاست اپلے 
بنیادی فریضے؛ یعنی 
یر حاضر زمینداروں کی جا گیرداریوں ہے بڑھ کر 
مفید اور صحت بخش عمل پید 
هو سکتی .۵ . 


۽ محشت اور ارت 


قیام عدل پر قائم ره تو مزارعت 


انش کا موجب 


محنت ہے مراد انسان کی جسمانی اور ذهنی 
صلاحیتول کا عمل پیدائش میں حصه لینا ہے۔ اسلام 
نے محنت کو ایک عامل پیدائش تسلیم کیا ے اور 
اس جائز قرار دیا ے که کوئی شخص محنت کر کے 
اس کی اجرت وصول کرے؛ لیکن محنت اور اجرت 
کا اسلامی تصور رائج الوقت مغربی نظریے سے یکسر 
مختلف ھے۔ مغربی معاشیات میں محنت بھی اسی طرح 
سے ایک قابل فروخت چیز _فء جس طرح که کوئی 
دوسری بر جان شم - آجر اور اجیر کا تعلق ایک 
۔ سوداگر اور گاھک کا ے - اجب رکو جتنی بھی محنت 
۰ ی ضرورت هوتی ےے وه مزدورود کی منڈی ( ہ٥1‏ 
(Market‏ سے خرید لیتا ے۔ جب نگ اس شم (محنت) 
کی ضرورت هوتی ے؛ وه ایس پاس رکھتاے اور جب 
ضرورت نہیں رهتی» اه فارغ کر دیتا ھے ۔ بنیادی 
طور پر یه ایک غیر اسلامی نظریه ھے اور انسان ی 
تحقیر پر مبنی ہے - دیس وش ی کر و 
سے جدا کر کے صرف ایک عامل پیدانش ی حیثیت 
سے دیکها جانا ه ‏ اس کے برعکس اسلام انسانی 


شرف و وقار کو بنیادی حیثیت دیتا ے - آجر و اجیر 


ول رکرو و کے و 0ی 
یں و بر یش مو 
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کا تعلق دو بھائیوں کا سا ے (البخاری» العتق؛ 
: مسلم» الایمان. عدد رم تا ٣‏ 
ابو داود؛ الادب» باب مم ,؛ ابن اجه الادب» 
ہاب ۰-۔ ترمذی» الب روالصلف باب ۹م تا ۱ 
موطاء الاسعذانء عدد 


باب :و 1۸‘ 


رم نام ٤‏ م زیدء عدد 
۳2 مسند احمد؛ ۱ ۱۲ ٩‏ یو ۱۱۱ وم 
(roz ‘ren ۳۰۰۱۳/۱۹۸ 4‏ - ان کے 
درمیان اصل تعلق ایک بائع اورسشتری کا نہیں بلکه 
ایک دوسرے سے خیر خواهی اور تعاون کا ے۔ اسلام 
آجر کو اس کی محنت ہے علحدہ کر کے نہیں دیکهتا 
بلکه اس کا بنیادی کردار ایک ذی روح اور ذی ایمان 
انسان کا ےے؛ جو پیداوار کے عمل کو فروغ دینے کی 
غرض ہے کچھ وقت کے لے ایک دوسرے بھائی: 
(آجیر) سے تعاون کرتا رش ۔ اسلام کی نظر میں آجر کا 
سربایه اور اجیرق محنت برابر کے دو عوامل ھیں؛ جن 
میں کس یکو دوسرے پر کوئی فوقیت نہیں ۔ نھ آج رکو 
یه حق ے که وه جب چاے اور جس بھاؤ پر چاے؛ 
کسی کی محنت خرید لے اور نھ اجیر ھی کو یه حق 
ہے کہ تعاون کا پیسان کرنے کے بعد اس 
میں خیانت یا بدعهدی کرے (البخاری» الوصایاء 
باب و و العتقء باب ے ,» ۸ )۔ دونون ایک دوسرے 
کے بہی خواه بنائے گے هیں۔ آجر پر لازم ے که اجیر 
کو جائے عمل پر کام کرنے کے لے مناسب ماحول؛ 
گرمی سردی ہے تحفظ اور مشکل اور ناخوشگوار کاموں 
میں اعانت وغیرہ کا بندوبست کرے ۔ اسی طرح اجیر 
پر لازم ھے که مقررہ وقت میں آجر هی کا کام کرے 
اور اس وقت"نین نھ کام چوری کرے نه وقت ضائع 
کرے (بعض فقہا نے کلم چوری کو اسی طرح 
”'تطفیف' شمار کیا ے جس طرح کم تولن کو 
دیکھے مفتی محمد شفیع : ۽ اسلام کا نظام تقسیم دولت» 
ص ۴م). 
اجرث کا تمین : 


۰۵ و ه 


اسلام کا نظریة اجرت 


ر 


علم (معاشیات) ۱ ۹ 


بھی مغربی معاشیات کے نظریے سے مختلف .۵ - 
مغربی معاشیات میں اجرت کے تعین کے دو 
نظریی زیادہ مشہور هی: نظریةڈ طلب و رسد اور 
نظریۂ مختتم پیداواری - پہلے نظریے کے تحت 
محنت کی منڈی میں اجرت کا تعین طلب و رسد 
کے ابدی قانون کے ذریعے سے هوتا ۵ اور اس 
میں اس بات کا کچھ لحاظ نہیں که وه اجرت 
کس قدر _ه - دوسرے نظرے کے سطابق اجرت کا 
تعین نظریة مختتم پیداواری اور نظریة تحلیل 
پیداواری کے باهمی عمل کے نتیج میں سب ہے کم 
پیدا کرنے والے اجیر کی پیداوار کے برابر هو گا - اس 
میں بنیادی مفروضه یه ے " که جوں جوں کسی عمل 
پیدائش میں اجیروں کی تعداد بڑھائی جاتی ھے؛ ان 
کی ار می سی سرت ان ھی 23 
مختتم اجیر کی پیداوار کے بعد آجر مزید کسی مزدور 
کو نہیں رکه سکتا لیونکه ایسا کرنے میں 
اس کا نقصان ے ‏ مختتم اجیر کی پیداوار کو معیار 
جا کر یف رات مس و سرت کی 
جاتی ے ۔ نو کلاسیی معیشت دانود کا یه نظریه 
عرص دراز تک بقبول رهاء لیکن اب اس پر 
بھی عدم اطمینان کا اظہار کیا جانے لگا هم کیونکه 
اجرتوں کا تعین بہت حد تک مزدور انجمنوں 
Unions)‏ 46) کے ذ ریعے هون لکا ہے اور یه بات ابھی 
حتمی طور پر طے نہیں هوسکی که آجر اور یونین کے 
درمیان مذاکرات کے بعد جو اچرت طے هوتی ے اس 
میں کون کون ہے عوامل مؤثر کردار ادا کرتے 
ہیں ؛ لپذا اس وقت نظرية اجرت ایک غیر یقینی 
صورت حال کا شکار ے Hyman)‏ و Social : Brough‏ 
«Values and Industrial Relaıions‏ ص yr.‏ تا .(ıre‏ 
اسلام بنیادی طور پر انسانوں کے درمیان 
صلاحیتوں اور قوت کار کے مدارج کو ایک فطری امر 
تسلیم کرتا ے (۳م [الزخرف] : ہم)ء غهذا ان کے 


علم (معاشیات) 


درمیان اجرتوں کے لحاظ سے مکمل یکسانیت کا قائل 
نہیں هی - دوسری طرف چونکه اجیر ایک ا 
تھ که ہے ا جا سک ا ثرت ے 
تعین میں اس کی بنیادی ضروریات کی کفالت کو 
ایک لازمی شرط قرار دیا گیا هم - حضورصل الله 
عليه و سلم نے فرمایا : ”یه (مزدور) تمھارے بھائی 
هی انهی ویسا کھلاؤ حیسا خود کھاتے هو؛ 


ویسا پپناژ جیسا خود پہتے هو“ (سلم, 


الایمان» عدد ره تا (ب؛ البخاری» العتق» باب 
٥‏ م۸ ) - اس سے یه لازم آتا ے که بنیادی 
ضروریات کی فراهمی کی حد تک آجر اور اجیرٌ میں 
کوئی فرق نہیں هونا جاهیی؛ لہذا اجرت کے تعین 
میں سب ہے پهل ایک نم ہے کم معیار زندگی 
کا تسلیم کیا جانا ضروری ے اور اس کم سے کم 
سعیار زندگی ٴ کو برقرار رکھنے کے لے جس اجرت ی 
ضرورت هو اس سے کم کسی کو اجرت نہیں دی 
جا سکتی - اس کے بعد اجرتوں میں تفاوت کو قو تکارء 
ذهنی و جسمانی ملکیت» تعلیم و تربیت اورعمل پیدانش 
میں حصه جیسس عوامل سے طے کیا جا سکتا ہے - 
یه دوسرے عوامل بجا طور پر اجرتوں میں تفاوت کا 
باعث هون گے؛ لیکن اسلام کسی ایس تفاوت کو 
بھی پسند نہیں کرتا جو معاشرے میں عدم توازن 
یا ارتکاز دولت کا باعث ہو سکے ۔ اس کے لیے اگرچھ 
دوسرے قوانین بھی موجود هی تاهم اسلامی 
ریاست کا بھی فرض هه که وه اجرتوں میں باھمی 
توازن کو برقرار رکھے اور ایک طبقے یا علاقے 
کے لوگوں کو اجرت میں بلا وجه کوئی فوقیت 
نه دی جائے (دیکھیے موجوده اقتصادی بحران اور 
اسلامی حکمت معیشت» ص پہ؟ مفتی محمد شفیع : 
اسلام کا نظام تقسیم دولت» ص ۲ 

دیگر سپولتی : اسلام صرف اجرت 
کے تعین میں ایک مخلصانه رویے هی پر اکتفا 
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١ 


علم (معامیاٹ) 


ع۸ ھے وت 


نہیں کرتا بلکه اس ہے بڑھ کر اجیر کے ساتھٴ 


احنان کے سلوک کی بھی تاکید کرتا _ه ۔ مثال 
کہ طور پر اگر اجیر سے کوئی قصور هو جائے 
تو حتی الامکان اس ہے عفو و درگزر کی تاکید ے 
(ترمڈی؛ کتاب البر و الصلةء باب ,م ) ۔ اس طرح 
اجیر جو چیز پیدا کرنے میں شریک هو اس میں سے 
اجرت کے علاوه تھوڑا سا حصه اجیر کو دی کا حکم 
ے؛ خواه وه بلاقیمت دیا جائے یا کم قیمت پر 
(البخاری» الاطعمد» پاپ و و؛ سسلم» الایمان» عدد ٢‏ 
ابو داود» الاطعمهء باب , ه؛ ترسذی؛ الاطعمه» 
پاپ مم! ابن ساجه» الاطعمه» باب ۹ )۔ اگر اجبر 
کی محنت شاقه ہے آجر کو متوقع مقدار ہے زیاده 
منافع ملے تو اہے چاھے "ده وه اجیر کو بھی اس 
میں شریک کر لے کیونکه اس منافع میں اس کی 
محنت کا بھی عمل دخل تھا - یھ بھی مطلوب ے که 
اجیر کی اجرت میں ہے کچھ رقم کاٹ کر کسی 
نفع آور کام میں لکائی جائے اور اس کے ثمرات اجیر 
کو لوٹائے جائیں (ابو داودء کتاب البیوعء باب 
۳۰) خواه یہ نفع آور سرمایه کاری خود اس 
کاروبار میں حصه ڈالنے کے ذریعے هو یا کسی 
دوسری جگه - بپرحال اس عمل سے اجیر ک معاشی 
جالت کو ایک سہارا مل جاتا ہے - آجر کے لیم یه 
مطلوب سے که وه اپنے اجیرون کو ان کی ضرورت کے 
وقت قرض حسنه کا کوئی نظام رائج کرت یا ایسا 
فنڈ قائم کرت جس مين ہے مشکل وقت میں اجیروں 
کو قرض مل سک ۔ ۱ ۱ 


رہاست کے فرانض: اسلاسی لا 


میں آجر و اجیر کے معاملے میں ریاست ایک 
خاموش تماشائی نہیں ے ۔ ریاست کی ذمه داری 
ے که وه اجرتون کے تعین؛ اوقات کار 
پیداواری سپولتون اور اجیرود کے حقوق کی 


سرع کس اک نه ot‏ 


۳۲ 


علم (معاشیات) 


وه اجیر کو نشانۂ استحصال بنائے - اس طرح وہ 
آجرود کے حقوق کی بھی نگہبان ہے تا کہ اجیر کسی 
اجتماعی عمل کے ذریعے عمل پیدائش کو نه 
رو کیی یا آجر کے مال کو نقصان نہ پپنچائی ۔ 
باہمی تنازعے کی صورت میں الث کا کردار بھی 
ریاست هی کو ادا کرنا و گا ۔ اس طرح ریاست 
اجیروں کے چھوے چھوٹے سرمایون نو کاروہار میں 
لگانے کے لے ایسی صنعتوں کو رائج کر سکنی ہے 
جن سے اجیروں کا سرمایه ار آور هو سکے اورانھیں 
هنيس ئل کے , 
۳- سرسایه اور منافع 

اسلام میں سرمایه بھی ایک عمل پیدانش ے - 
جس طرح دوسرے عوامل پیدائش میں خدمات انجام 
دینے کا معاوضه لیا جا سکتا ے؛ اسی طرح شریعت میں 
سرمائے کا معاوضه بھی جائز هم سرمائے کے معاوئے 
سے مراد ہے عمل پیدائش ہے پیدا ھونے وال نتائج 
میں اپنے تناسب سے حصہ لینا؛ * چنانچه شریعت نے 
لازم ٹھیرایا ہے که سرمایه کاروبار کے نفع و نقصان 
دونون میں شریک هو (ابن ساجه؛ التجارات» 
باب , ؟ مسند احمده ۲ ہےر ہے ۵.؟ 
طیالسی» عدد ے٥٣‏ م)› کیونکه اگر کسی سرمائے 
کہ کاروبار میں لگ سے نفع هو سکتا ہے تو نقصان 
هونی کے امکانات کو بالکل هی ختم نہیں کیا 
جا سکتا؛ لهذا اگر سرمایه اپنے نفع کا مستحق ہے تو 
کاروبار میں هون والا نقصان بھی سرماش کے حصے 
میں آنا چاهیم - یہ اصول مغربی معاشیات کے اس 
سلمه اصول کے بالکل برعکس هه جس میں 
سرمائے کو تمام عوامل پیدائش پر فوقیت دی جاتی 
سے اور اس کے معاوضے کو کاروبار کے نتائج, سے 
غیر متعلق کر کے ایک مقررشدہ معاوضه سود کی شکل 
میں بہرحال دیا جاتا ھے ۔ شریعت نے اس طیح کے 
رآ ای ما تر و و ھی وو بج 


Matt com 


غلم (معاشیات) 


ط ےکر دیا جائے اور اسے کاروبار کے نفع و نقصان سے 
متعلق نه رکها جائے؛ ربو قرار دیا ھے - ربو قرآن 
مجید ی رو ہے حرام هم (۲ [البقرة] 
احادیث نبوی میں بھی ربو ک حرمت وارد هولی ے 
(البخاری» البیوع » باب و (؛ ۳ر و الطلاق» باب 
ره و اللباس باب پر بدو؛ مسلم» الساقاة و 
المزارع » عدد ۲,» ےہ م؛؟ ترسذی» البیوع» باب 
م و التفسیر» ہم : م سنائی» التطبیق» باب مه) - 
راو کی حرست کے پیچھے یہی اصول کار فرما ے که 
نقصان کی ذمه داری کے بغیر نفع جائز نہیں ۔ منطقی 
طور پر یه بات لگتی بھی درست ھے - سرمایه‌دار کا یه 
دعوی که عمل پیدائش میں نفع صرف اسی کی وجه 
سے ھوتا ه» لہٰذا اس کا حصه بهر حال یقینی هونا 
چاھے؛ مغربی دنیا کے مشاھدے کے برعکس ره هد 
وهان نفع کا تعین بےشمار عوامل پر هوتا ے؛ جن 
میں سایه بھی ایک عامل ہے٤‏ لهذا جب تک 
تمام عواسل کے باهمی عمل سے منافع وجود میں 
نه آژ» کسی ایک عمل پیدائش کو یقینی حصے کا 
حق‌دارمان لینا خلاف عقل ے . 

زوک کت سے بعض لوگوں نے یه سمجھا 
ھے ۔ اگر اس 
سے مراد یھ ے که اسلام سرمائے کو بطور ایک 
عامل پیدائش کے کوئی معاوضه دینا جائز نہیں 
سمجھتا تو یه بات هرگز درست نہیں - شریعت میں 
شرا کت ومضارت کے معاھدے جائز ہیں؛ جن میں 
سرمایه ایک عاسل پیداش هون کا .عاوضه وصول 
کرتا ے . ۱ 

یر سودی کارویاری شکلیں : رسو کی حرمت 
کے بعد شریعت نے سرمائے کو کاروہا رکا ایک شریک 
عامل بنایا ے؛ چنانچه وہ تمام معاھدے جائز قرار 
دی مگ ہیں جن میں سرمایہ ایک شریک کے طور ہر 


-)۳20 ¢ 


ے که اسلام صفر شرح سود کا داعی ہے 


شامل هو (برعکس ان معاهدون کے جن میں رما 


۴۳۴۸ 


علم (معادیات) 


صرف نفع کا شریک هو اور نقصان سے ہے غرض) ۔ 
حضور صلی اللہ عليه وسلم کے زمانے میں دونوں هی 
طرح کےتجارتی کاروبار رائج تھے-۔حضور نے اول‌الذ کر 
کو جائز قرار دیا اور موخرالذ کر کو ناجائز؛ پھر 
جائز صورتوں میں ش رکت و مضاربت کو پسند فرمایا 
(ابو داود» البیوع» باب ےم تا وج ابن ماجه» 
التجارات» باب مپ ) ؛ جنانچه بعد میں مسلمان 
معاشروں میں شرکت اور مضاربت کی بنیادوں پر 
تجارت نے بہت فروغ حاصل کیا اور شر کت و 
مضاربت کا قانون بہت تفصیل ہے مدون کیا گیا - 
جہاں تک ش رکت و مضاربت کے شرعی اصول کا تعلق 
ے؛ یه ایک قانونی بحث ھ اور اسلامی معاشیات 
ہیں اس کی تفصیلات ضروری نہیں؟ لہٰذا یہاں صرف 
ایک اجمالی تعارف پر هی اکتفا کیا جاش کا. 

شرکت : غیر سودی کاروبار ی سب سے معروف 
شکل تو انفرادی کاروبار ے؛ جس میں ایک آدمی اپنے 
سرمائے اور مٹحنت کے ذریعہ ہےکاروبار کرتا ے؛ لیکن 
قدیم زنانے سے کاروباز میں شرکت بھی رائج رهی 
ه ۔ مسلمان فقہا نے شرکت کی مختلف قسموں کے 
بارے میں بهت ہے تفصیلی قوانین مرتب کے هي » 
جن میں شرکا کی ذمه داریاںء ان کے حقوق» نفع و 
نقصان میں ش رکت, باهر کے ل وگوں سے تعلقات» دولت» 
رهن» کہ سخ (وہزاںاہ:وق) جیسے معاملات 

اس تہ شرکت کی مخاف سود کے ۱ بارے 
ه(بتن میں حنفی فقه کا نقطۂ نظر بیان کر دیا .هه ۳ 
بعض جکه تشریحی نوث میں دوسره فقبی مکاتپ 
کے اختلافات بھی ظاهر کے گے ھیں) :۔ 

١۔‏ شرکة الملکیت : شرکت کی به قسم 
زیادہ معروف نہیں ۔ فقه کی ابتدائی کتابود میں اس 
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سے 


چ الہ ی ا اس 


| جیسے مختلف اموؤں ہے یاد کیا جاتا ہے (کتاب ' 
سذکوں ٦‏ : وه) - محنت کی شراکت میں 
نهی سب شرکا ایک دوه ے وکیل بھی ھوتے 
ہیں اور کنیل (ضامن) بھی (السرخسی؛ ر ر : وه ) - 
حنفی فقہا نے استحسان کے اصول کو استعمال. کر کے 
ایک اور طرح کی شرکت کو بھی جائز قرار دیا ے؛ 
جس میں ایک شخص کسی دوکان (سٹاک) وغیره. 
کا مالک ے اور ایک شخص کاریگر اور دونوں, 
نفع و نقصان میں شریک ہیں ۔ قیاس کے مطابق 
ایسی شرکت جائز نہیں؛ لیکن حنفی فقہا نے 
استحسان کے اصول پر اے جائز قرار دیا 
سے (السرخسی» ۱۱ : ٥۹‏ ) - اس طرح دو یا دو 
سے زیاده اشخاص محض اپنی سا که کی بایاد پر بغیر 
کسی سردا یا هنر کے اکهش هو سکتے هی اور . 
هون گے (السرختی السبوط» ol:‏ کاسانی : محض ادهار کے ذریعے اپنا کاروبار چلا سکن ہیں - 
بدائع الصنائعء > : به المرغینانی : الهدایه» | اس طرح کی شرکت كو شر كة الوجود يا شر كة الناس. 
1:۴( . کے نام سے تعبیر کیا گیا ہے (السرخسی» ۱۱ : 
- شركة المعاوضه : شر كة المعاوضه میں | ۲و) - ش رکة المعاوضه ک. تمام قسموں میں جمله 
دو یا زائد اشخاص مساوی سرمائے کے ساتھ اور نفع و شرکا کو کاروبار چلانم کی مکمل آزادی هونی ے۔ هر 
تقصان میں برابری کے اصول پر کاروبار میں شریک | شریک کو امین تصور کیا جاتا ے؛ جو دوسرے۔ 
هون ہیں (السرخسی» ١‏ : ۲ه)- هر شریک | شرکا کے سال کا اسانت دار هموتا ہے (السرخسی» 
دوسرے شریک کا وکیل بھی هونا ے اور ضامن ۱۱+ عه) - اس کے تمام افعال ی ذمه داری جمله 
"بھی ۔ تمام شرکا کی ذمه داری غیر محدود هوتی ے - | شرکا ہر هوتی ےء لیکن کسی شریک کو کاروبار که 
کاروبار کے آغاز کے لے لازم هم که شرک مال حاضر | ائائود پر تبرع کا حق نہیں صرف تصرف کا . 
کے ساتھ شریک هود (کاسانی» ہ : .ب) - سٹاک یا | حق ہے . ۱ 
واجب الوصول اائود کے ساته ش رکة المعاوضه وجود | " شرکة المعاوضه میں کوئی شریک مشتر که 
میں نہیں آ سکتی (کتاب مذکوره ہ : ۹ہ) -ش رکة | کاروبار کا کوئی مال .کسی دوسرے کو ابداع کے 
المعاوضه میں دونوں فریق اپنی محنت کی بنیاد پر طور پر دے سکتا .هه » جس میں سبدیع ( = ابداع پر دینے 
بھی اکھٹے ہو سکتے ہیں جیسے دو کاریگر ایک والا) کسی مستبدیع ( = ابدائ پر لیے والا) کو کاروبار 
هی جگہ کام کرنے کے لے اکھٹے هون اور ان کا کے کچھ مال کا وکیل' بنا دیتا سے اور مستبدیع 
کوئی مشت رکه سرمایه نہ هو- اس قسم کی شرکت کارویارکے لے خرید و فروخت کی مختلف خدمات انجام 
کو ش رکة الاپدان» ش رکة 2 اور ش رکة السمل. | دیتا کول ۳1 وي معاوضه ان سو نہیں 


سب سے ہے امام القدوزق تے-التختصر میں کیا) 
کیونکه کاروبار کے نقطۂ نظر عم اس میں بدلٹے 
هو ے کاروباری تقاضود کے سطابق ڈھلنے کی گنجاتش 

کم ے - شرکة الملک سے مراد ہے کسی اائے ی 
ملکیت میں شریک هونا ۔ یھ ملکیت معاهدے کے قابل: 
دو یا دو سے زائد اشخاص کے درمیان باهمی رضا مندی 
سے طر پا سکتی ے (جیسے که وه کوئی مشت رکه 
جائداد خرید لیں) اور ان ی رضا مندی کے بغیر بھی 
(جیسے که ورائت کے طور پر کوئی مشت رکه جائداد 
ان کو منتقل هو) - دونون هی صورتود میں ان میں 

سے کوئی بھی دوسره کی اجازت کے بغیر مشت رکه 
ملکیت میں کوئی تصرف نہیں کر سکتا (القدوری : 
المختصر» ص ہ) - ملکیت کے واقع هوز والے کسی 
: بھی نفع یا نقصان میں سب فریق براہر کے شریک 


ES 
7 


0027 com 


علم (معاشیات) 


لیتا (به طریقه ترون وسطی میں بہت رائج تھا ۔ 
مختلف جگہوں پر کاروباری لوگ ایک دوسزے کے 
وکیل یا مستبدیع بننے پر تیار هوجاتی تھے اور معاوضه 
لینے کے بجائ اپنر کاروبار کے لیے دوسرے فریق سے 
ایس هی سلوک کی توقع کرتے تھے) - ابداع کی 
عبورت میں اگر کوئی نقصان هو جائے تو ذمه داری 
شر کت کی هوتی ‏ ه؛ اس مس نه سبدیع ذمه دار 
ٹھہرتا سے اور نه مستبدیم (الکاساني : بدائع الصنائع» 
٩‏ : ۸) ه ۱ 

شرکة المعاوضه میں کاروبار کا مال کولبی 
بھی شریک دولت کے طور پر رکه سکنا ہے - اس 
کی و رت اس کر وهی کو ار 
کے لے قرض بھی لے سکتا ے اور تمام کاروبار اس 
قرض کو ادا کرنے کا ذمه دار هوتا ہے - هر شریک 
کو حق حاصل هه که کاروبار کے انجام دینے کے 
سلسلے میں جو اخراجات اٹھیں وہ کاروبار سے وصول 
کرے (الشیبانی : کتاب الامل) - اسی طرح کوئی 
شریک مشت رکه کاروبار کا کوئی حصه کسی بیرونی 
شخص کو مضاربت کے طور پر دے سکتا ے یا پھر 
باهر سے کوئی سرمایه اس اصول پر مشت رکه کاروبار 
کے لے لے سکنا ہے - علی هذا کوئی بھی شری ککسی 
پاهر کے شخص ہے اس کاروبار کے لے ش رکة العنان 
کا بعاهده کر سکتا ے؛ لیکن کسی دوسرے 
شخص ہے مشت رکه معاوضے کا کوئی دوسرا معاهده 
اس کاروبار کے لے یا اپنی حبثیت میں نہیں کیا 
جا سکتا- ش رکة المعاوضه کسی شریک کی موت » اس 
کے سرندھونے؛ دارالحرب قرار پانے یا باهمی رضا مندی 
سے فسخ هو جاتی ے. 

۳- شرکة العدان : شرکة العنان میں دو 


با دو سے زائد اشخاص غیر مساوی سرمایون اور ' 


ر خیر سماوی نفع و نقصان کی لسبتوں ہے کاروبار 


er.‏ 1 5 ۱ علم (معاشیات) 


دوسرے شریک کا وکیل هوتا ھے؛ ضامن نہیں 

(القدوری : المختصر» ص ۳٥)؛‏ چنانچه اگر ایک 

شریک دوسرے شرکا کی رضا مندی کے بغیر کوئی 

ایسا عمل کرتا ے جس میں کاروبار پر کوئی 
ذه داری آئے تو بافی شرکا اس کے ذبه دار نه 
هون گر بلکه وه اپنی ذاتی حیثیت میں اس کا ذمه دار 
ٹھیرے کا ۔ شرکة العنان کی دو قسمی هی : 
() ش رکة العنان الخاص؛ جو که کسی خاص مقصد 
کے لے وجود میں لائی جانی ہے اور عام طور پر ایک 
هی خرید یا فروخت کے عمل پر مشتمل هوتی ے؟ 
(م) شرکة العنان العامه؛ جو که عام کاروبار کے لے 
وجود میں آتی ے - شرکة العنان میں بھی کاروبار 
صرف مال حاضر سے شروع کیا جا سکتا ے ۔ مال 
غائب یا مال تجارت یا واجب الوصول ااثوں کے 
ذریعه شرکت العنان وجود میں نہیں آتی (الشیبانی : 
کتاب الامل) - شرکت العنان میں شرکا کے فرائض» 
حقوق اور ذمه داریاں صرف اس مال کی حد تک 
محدود ہیں جو انهون نے اس کاروبار ہیں لگایا 
رش - چونکه اس معاهدے میں هر شریک دوسرے 
کا محض وکیل هوتا ے اور کفیل نہیں هوتاء 
للپذا وہ دوسرے شرکا کے افعال ہے پیدا ھونے وا 
ذمەداریوں کا ضامن نہیں هوتا؛ صرف اپنے افعال 
کا غير محدود حد تک ذمه‌دار هوتا ره (السرخسی : 
المسبوط؛ ر : هء) - باهر کے لوگون کے ساته 
معاملات میں ان میں سے هر شریک اپنے اہنے افعال کا 
خود ذبه‌دار هوتا ے؛ یعنی ان کی ذمه داری مشت رکه 
نہیں هونی» لیکن کاروبار کے اندرشرکا کے درسیان 
آپس کی ذسه‌داری مشترکهہ سے ۔ اسی طرح اگر 
کاروبار که کسی واجب الوصول قرضے میں ایک 
شریک سهلت ده دیتا ے یا کچھ چهوث دیتا ے 
تو دوسرے شرکا اس کے اس عمل ہے بری‌الذمه 


کرنے کے لے جمع ہو سکے es‏ سیت ۳ : ہے )١‏ - هر شریک» کاروبار کو 


و اس اہ 
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۔علم (معاشیات) 


چلانے کے لیے تمام اخراجات کاروبار سے وصول کر 
سکتا ےہ ۔ شرکة العنان میں بھی هر شریک کاروبار 
کے مال کو ابداع» دولت» رھنء یا مضاربت کے طور 
پر دے سکتا ے (السرخسی» ۰۱ ۰ الکاسانی» 
)۹٦ : ٦‏ - اسی طرح وه ان بورتون میں باهر کے 
.لو گون کا مال لے سکتا ے -ش رکة العنان بھی ان 
تمام صورتون میں ختم هو جاتی ہے جن میں 
ش ركة المعاوضه ,۰ 
تفا تد تخا ری ارک ری زر زب ار 
:سرمائے اور دوسرے (مضارب) کی محنت سے کے جانے 
والے ایس کاروبار کا نام ے جس میں نفع ی صورت 
میں دونون فریق طر شدہ تناسب ہے شریک هود اور 
نقصان ی صورت میں یه صرف رب المال کا هو اور 
مضارب کو اپنی محنت کا کوئی صله نه ملے - اس 
کاروبار کو قراض یا مقارضه کے نام ہے بھی یاد کیا 
جاتا ھے ۔ اسلام سے پہلے عربود میں اس طرح کے 
کاروبار کا رواج تھا ۔ - حضورصلی اله عليه وسلم نے 
۔حضرت خدیجه" کےساتھ تجارت مضاربت ھی ک بنیاد 
پر کی تھی (ابن سعد : طبقات» , : ۳ہ وہ :۹) - بعثت 


کے بعد بھی حضور صلی اللہ عليه وسلم نے اس کاروبار ' 


کو برقرار رکھا؛ چنانچه خلفاے راشدین اور بعد کے 
ادوار میں مسلمانوں کے ہاں مضاربت کا رواج بہت 
وسیع پیمانے پر رھا ۔ حضرت عمر فاروق“ عراق اور 
۔مدینھ کے درسیان تجارت کرنے والے تاجروں کو یتیموں 
کے اموال مضاربت پر دے دیتے تھے۔ حضر رت عائشه ”اور 
حضرت عبداللہ بن عم ۳ بھی یتیموا دک امُوا ل٣‏ لومضاربت 
پر لگا دیتے تھے (الشیبانی : الاصل» کتاب المضاربة) - 
اس طرح روایات میں حضرت عبداللہ بن مسعود 
اور حضرت عباس بن عبدالمطلب کے مضاربت کرنے 

کا ذکر آیا ہے (السرخسی» ۲۲ : 
عمر فاروق۳ ے دونود بیلود نے جب سرکاری ردیر 


۸ - حضرت 


eri 


علم (معاشیات) 


تو حضرت عمر فاروق"" نے سضاربت کے معاھدے کے 
تحت ان ے منافع میں سے بیت المال کا حصه وصول 
کیا - اس رواج ی وجه سے فقہا نے اس کاروبار کے 
متعلق تفصیلی قانون مدون کیا اور 
مسائل کی شرعی حیثیت متعین کی, . 

مضابت کے لے یه ضروری نہیں که 
رب‌المال صرف ایک ھو؛ بلکه افراد کا ایک گروہ بھی 
کسی ایک مضارب کو اپنا مال مضاربت کی بنیاد پر 
ده سکتا ے - یه بھی ضروری نہیں که مضارب. 
ایک هو بنکه ایک رب‌المال کئی مضاربون کو اپنا 
مال دی سکتا سے ۔ اس طرح نه صرف مضارب اپنر 
سرسائے لو کاروبار میں لگا سکتا ہے بلکه ایک 
شخص اپنے سرا کے ساتھ کسی دوسرے کا مال 
بھی بطور مضاربت لے سکتا بش ایسی صورت میں 
نفع و نقصان کا حساب سرمائے کے تناسب ہے کیا 
جانے کا - مضاربت کی شرط صرف اس سرمائے پر عائد 
هوگی جو که مضاربت کی بنیاد پر لیا گیا هو ؛ اس 
ای سرا مقا وت ایق وان بر مرا ای 
(دیکھے الشیبانی» کتاب المضاریت). 

مضاربت میں مضارب ی ذبه‌داری باهر ے 
افراد کے ساتھ اپنی ذانی حیثیت میں هوتی ہے اور 
رب المال اس کا ذمەدار نہیں هوتا بلکه باهر کے 
افراد کو یه جانز ی بھی ضرورت نہیں که مضارب 
کسی دوسرے کے سرمائے سے کاروبار کر رها ے؟ 
لهذا عام ۔طور پر رب المال کی ذمەداری اپنے مال 
تک هوتی ده نی که مضاریت کے عام دعاھدوں: 
میں مضارب پر پابندی لگا دی جاتی ے که وه 
اصل زر ہے زائد سرمائےٴ ہے کاروبار نه کرے 
تاکه رب المال اپنے ہے زیادہ کا ذمەدار نھ ٹھیرے - 
اس کے خلاف مضاربت کی صورت میں مضارب ی 
ذمه‌داری ذاتی عوتی ہے ۔اگر مضارب اصل زر ک 


اس میں روز مره 


کو بیت المال کے لیے لاتے ہوئے راستے میں تجارت کی ۱ حد سے زیادہ قرض لے لے تو پھر اس زیاده کی حد تک 


تم ۳ 
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علم (مماشیات) " 


شركة 


اس میں اور رب المال میں 


سمجها جاتا 2 


جنس کے ذریعے یه کاروبار شروع نہیں کیا 
جا سکتا - رب المال کسی ایس سرمابی کو مضاربت 
پر درم سکتا ھے جو اس کے اپنے قبضے میں تو نه هو 
بلکه کسی جکه دولت کے طور پر. رکها هو یا 
کسی سے واجب الوصول هو - رب المال ”کسی 
شخص کو یه اختیار دے سکتا ے که وه اس کا قرض 
وصول کر کے مضاربت کی بایاد پر کاروبار ہیں لگائے ۔ 
یه سپولت خصوضا دور دراز کی جگہوں سے 
واجب الوصول رتوم کے سلسل میں بہت فائده مند 
هوتی ه (السرخسی» ۲۲: ۰6۲۹ 
رب المال کے لے لازم نہیں که وه ساری رفوم " 
مضاربت کی بنیاد پر مضارب کو دے بلکه وه اس رقم 
کا کچھ حصه مضاربت» کچھ قرض» کچھ ابداع اور 
کچھ ودیعت کے طور پر دے سکتا ہے ۔ اس سے 
رب المال ی نفع و نقصان کی پوزیشن مضارب ق 
به نسبت قدرے زیاده محفوظ هو جاتی .هه (دیکهی 
الشیبانی» کتاب المضاریة) . 
مضارت کے معاھدے کے لے لازم ے که 
مضارب کو مال کے تصرف پر مکمل اختیار هو اور 
یه اختیار یا تو مال کو اس کے حوالے کرنے سے دیا 
جائے یا اس مال کو استعمال کرنے کی واضح اجازت 
کے ساته؛ لیکن قالونی طوونچر یه رب المال کی ملکیت 
هی رهتا هم( کتاب مذکور) . 
مضاربت کےمعاهدے میں ربالمال اور مضارب 
کہ دربیان نفع کی تقسیم کسی بھی نسبت سے هو 
نکتی ے؟ اس کے لے کوئی شرعی پابندی نهی » 
لیکن کسی بھی فریق کا حصه حتمی رقم کے طور پر 
مقرر نہیں کیا جا سکتا کیونکه یه ریو کی ایک 


۔ شکل هی معاہدے کے قانونی هو کے لے یھ بھی 6 تجارت کی غرض ہے مال لے کر سفر کرش 


ا 
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الوجود کا معاهده لازم بے که نفع کی یھ نسبت واضح طور پر لے ک 
_ شرکت کی طرح مضاربت کے | 
کاروبار کا آغاز نقد مال کے ذریے کیا جا سکتا کے 


علم (معاشیات) 


جائے - هاد» اگر یه نسبت وانح نه هو تو پھر اے 
برابر کے اصول پر بانشا جائے گا - اگر مضارب ایک 
سے زیاده هول تو بھی نفع کی تقسیم کا یه اصول برقرار 
ره کا(دیکهیی کتاب م ذکور) . 

مضاربت کے معاهدے میں عام طور پر مضا رب 
نقصان میں شریک نہیں هوتا کیونکه اس کا 
تقصان یه ۓ کہ اس نے ایک عرص تک محنت کی اور. 
ایس کچھ نه ملا لیکن اس کے ساته هی مضارب 
پر لازم ام که وه ربالمال کے سرمائم کو امانت 
تصو رکرے اور اس میں کوئی ایسا تصرف نه کرے 
جو عام کاروباری طور طریقول سے ھٹا هوا هو ۔ اگر 
کسی طرح ہے مضارب کی بدنیتی یا بددیانتی ثابت 
هو جائے تو اس طرح کے نقصان کا وهی ذمه‌دار 
ٹھیرے کا - نقصان ہے بری الذمه وه اسی 
رقف تک هم جب تک وه امین رهم کا حق. 
ادا کرتا ره . 

مضاربت ی دو قسمی هی : (الف) غیر محدود؛ 
(ب) محدود . ۱ 

غیر محدود مضاربت ۰ اس میں رب المال. 
مضارب کو اختیار دیتا کہ وه اس مال سے جس طرح 
مناسب سمجهی» کاروبار کرے ۔ ایس کاروبار میں 
مارب کو اس قسم کے اختیارات حاصل هو جاتے. 
هی (السرخسی» ۲۲ : ۰۳٩‏ ۳۰) :- 

() بیع و شری» تجارت کے جس مال میب بهی. 

وه جاش ؛ 

(م) نقد یا ادهار خرید و فروخت ؟ 

(م) ابداع » ودیعت؛ رهن کی آزادی ٠‏ 

(م) اجرت پر معاون رکھنے ک اجازت ٠‏ 

(م) کرائے پر سواری یا سامان حاصل کرنے 

کی اجازت ؛ 


علم ژنعافیات) 


ی اجازت ؛ 
(ے) رب المال کے سرمائے کو اپتر سرساش سے 
خلط ملط کرنے کی اجازت ؛ 
(م) کسی دوسرے کو آگے مضاربت پر مال 
دیۓ کی اجازت ؛ 
(۹) کسی دوسرے کے ساتھ ش رکت ک اجازت؛ 
آخری دو اختیارات کی رو سے مضاربت در 
مضاربت اور شر کت در مضاربت کی شکلیں وجود میں 
آتی هی ۔ پہلی دونوں صورتوں میں مضارب کی حیثیت 
تیسرے فریق سے رب المال کی هوتی .هه اس 7 دو 
علحدہ علیحدہ معاعدے وجود میں آتے هی: ایک 
معاهده مضارب اور تیسرے فریق کے درمیان اور 
دوسرا معاهده مضارب اور رب المال کے درمیان - 
دونوں معاهدون ہیں شرائط معاهده اور نفع ی تقسیم 
کا اصول واضح طور پر طے کیا جاتا ہے . 
محدود مضاربت : اس کی صورت میں مضارب 
ىر فی تی اکتارات بے ر مھا جانا س2 
(دیکھے السرخسی» محل مذکور) - بعض صورتوں 
میں مضارب پر کسی خاص علاقے میں تجارت کرنے 
کی پابندی لگا دی جاتی ے ۔ ایسی صورت میں اگر 
مضارب اس ی خلاف ورزی کرے تو ذمه داری اس 
کی ذاتی هوگی - اس طرح رب المال کسی خاص قسم 
کے مال تجارت میں کاروبار کرنے کی پابندی لگا سکتا 


- اس قسم کی پابندی ی محرک وت 


تجارتی بصیرت هو سکتی هم (السرخسی» ۲۲ : .م )۔ 
رب المال مضارب کی تجارتی پالیسی پر بھی پابندیاں 
لگا سکتا سے - مثال کے طور پر وه یھ پابندی لگا سکتا 
ره که کسی خاص فریق سے کاروباری تعلق نه 
رکها جائے - ایسا عام طور پر اس لیے هوتا ے که 
بعض لو گون سے تجارتی معاملات کے بارے میں 
رب المال کو اطمینان نہیں هوتا ۔ اسی طرح بعض 


err 


علم (معاشیات) 


تک کر کاروبار کو صرف نقد تجارت تک محدود کر 
دیا جاتا ے (السرخسی» ۲۳ ۲م ) - غرضیکه کاروبار 
کے مفاد که تحت مناسب شرائط عائد کی جا سکتی 
هین» لیکن اگر کسی شرط کے بارے میں مضارب اور 
رب المال میں اختلاف هو جائے تو قانون کا رجحان 
غیر محدود مضاربت کو سہارا دینے کی طرف ہے . 

منافع کا تعین : اب هم منافع کے 'تعین کا 
سوال زیر بحث ہیں ۔ کاروبار انفرادی هوء یا 
شراکت یا مضاربت» بہر حال رب المال کو ایک 
منصفانه منافع سے زیادہ وصول کرنے کا حق نہیں 
ره اور ننصفانه سے مراد وه منافع ے جوهء 

(الف) عام حالات میں طلب و رسد کے قانون 
کے تحت آزاد منڈی میں لین دین ہے پیدا هو - آزاد 
منڈی سے مراد ایس حالات ہیں جن ہیں 
حکوبت اور کاروباری حضرات کی طرف ہے ایس 
اقدامات نه کے جائیں جو طلب و رسد کے 
فطری قانون کے عمل میں خلل انداز هون - مثال کے 
طور پر حکومت کی طرف ہے اجاره داریول کے قیام؛ 
بعض افراد کے لیے پرسث اور لائسنس کے اجراء اشیا 
کی نقل وحرکت پر پابندیاں یا قیمتول کا تعین(تسعیرں) 
وغیرہ ایس اقدام هی جو آزاد منڈی کے عمل میں 
خلل ڈال سکتے ہیں۔ اسی طرح کاروباری لوگ احتکازه 
سٹے بازی» جھوٹی اور دل فریب اشتہار بازی 
وغیرہ کے ذریعے مصنوعی قلت پیدا کر سکتے ہیں۔ 
یه سب ۔باتیں منڈی کے آزاد عمل کے منافی هی ؟ 

(ب) جومنافع نظام پیداواری و فروخت میں دیگر 

عواسلٍ پیدائش کے لیے طےشدہ حقوق ادا کرنے کے 
بعد بچا رھے» مشلا عمارت کا کرایه» ملازبن کی 
اجرت» اور دیگر اخراجات وغیره . 

(ج) جومنافع صارفین ی قوت خرید سے مناسب 
قیمتوں ہے حاصل کیا جائے (موجودہ اقتصادی بحرانء 


اوقات مال ابداع یا ۶ " یت جماعت اسلامسی: ص ۳۳) ۔ لیکن 
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علم (معاشیات) 


م قرف 


مام (نعاشماند) 


7 ۱ 7 ۴ ۶ ۲ 
نات قیمتوں ہے کیا مراد جے؟ فی الواقع یه ایک | کیا شم - اسلاسی سعاشرے میں وظیفۂة صرف 


بشکل سوال بے اور اس کا دائرۂ عمل کاروباری 
حضرات کی اپنی ذهنی تربیت اور ایمانی حالت پر ھے- 
منڈی کے آزاد عمل کے باوجود بعض اوقات کاروباری 
حضرات اس پوزیشن میں هوتر ہیں که وه اپنیلاگت 
پر كثبي نفع کما سکیں - ایس وقت ہیں ان ک اپنی 
ذهنی اور ایمانی حالت ان کا محاسبه کر سکتی ہے 
که وہ لوگوں ہے ایسا منافع نھ کمائیں جو ان ک 
قوت خرید سے زیادہ هو یا ان کی اپنی مشقت ہے کوئی 
نست نه رکهتا هو عام طور پر ایسی صورت 
حال اس وقت پیدا هوتی هم جب صارفین کے 
پاس منڈی کے حالات کے بارے میں مکمل معلومات 
نه هون - اس سلسلے میں حکویت عام اشیاے 
ضرورت کی لاگت» پیدائش اور دیگر مصارف کے 
بارے میں معلوباتی لثریجر شائم کرنے کا تقاضا 
کرسکتی ھے تا که صارفین کی رهنماي‌هو- خود صارفین 
بھی اپنی انجمنیں بنا سکتے هی اور ایس تحقیقی 
ذرائم اختیار کر سکتے ہیں جن کے ذریم وه ناجائز 
منافم خوری کے خلاف جد و جد کر سکیں - اس کے 
علاوه حکوست کاروباری حضرات کی دینی تریہت اور 
انهی دوسرود ہے خبر خواهی» تعاون اور احسان کی 
تعلیمات سے بهره ور کرنے کا انتظام کر سکتی ے - 
اس طرح ایک اجتماعی غمیر بیدار کہا جا سکتا 
ے که لوگ ناجائز منافع خوری کرنے والوں کے 
خلاب عملی احتجاج کریں اور ان کے مال کا بائیکاٹ 
کریں - پہلے ادوار میں بسلمان حکوہتوں میں 
الحسبه کا محکمه قاسم کیا جاتا تھاء جس کے فرائض 
میں اور باتوں کے علاوه ناجائز سنافع خوری پر نگرانی 
بھی شامل تھی . ٰ 
میرف دولبت ۱ 
حلال ذرائم سے دولت پیدا کرنے کی پابندی 
کے بعد اسلام نے صرف دولت کا بھی ایک خبابطه عطا 


ا 
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Function)‏ ممزامسعصی) کا مطالعه اس ضابطے ی 
روشنی هی میں حقیقت پسندانه هو سکتا ھے۔ ایک مغربی 
معاشرے میں لوگ صرف دولت میں بالکل آزاد هی 
اور ان کا اپنا ذاتی مفادهی ان کا اصل رامنما هوتا ے۔ 
وهاں هر فر دکومکمل آزادی ے که وه جو چیز چاے 
طل بکرے اور جتنا چا ھے اس پر صرف کرے۔ اس کے 
برعکس اسللام نے صرف دولت کی کجھ حدود و قیود 
متعین کی هی - هر فرد کوان حدود کے اندر 
مکمل آزادی ے جبکه ان حدود کو پامال کرنی ک 
اجازت کسی کو بھی نمیی» مثلا: 

اول : اسلام نے ساده زندگی کو ایک مطلوب 
شم گردانا ,هه (ترمذي» کتاب الزهد» باب و ؛ مسند 
چٹ r9 wr‏ و۳ و و ۳۹۰۲۳2 ۱3ج 
پر تا ۽ ) - حضور اکرم صلی الله عليه و سلم کا 
اسوهۂ جسنه اس پر دلالت کرتا ۓ (مسلم» کتاب الزهد» 
عدد ہم تا جم البخاري» الهبةء باب , و فرض 
الخمیس» باب ۽ و المناتب» باب مم؟ ترمذی» کتاب 
الزهد» باب ,رس ابن ماجه» الاضاحی» پاب پرم؛ ۱٩‏ 
مہ و الادب» باب . , تا ۲* نسائی؛ المیحایا» باب 
7و موطا» صنة الابی» عدد ۱۹ تا ۸ ) ۔ آپ“ که 
بعد خلفاے راشدین * کی زند گیاں بھی ساد گی کا ایک 
نمونه تھیں۔ یه حضرات اگرچه دنیا جهان کے مال و 
اسباب کے حصول پر قادر تهی» لیکن انهود لے 
اپنے لے به رضا و رغبت ایک ساده اور ےتکلف 
زندگی کو پسند کیا (ترمذی» کتاب الزهد» 
باب ۰۳9 

دوم : اسلام نے اسراف و بخل کے درمیان اقتصاد 
(اعتدال) کی راہ کو پسند کیا ے اور اقتصاد کی یه 
روش جہاں عام افراد کے لے پسندیده ے وهان 
قومی سطح پر بھی جکومت کے لے روا نہیں که وه 
عیام لوگوں کے مال کو اسراف میں اڑا دے با پھر 


علمُ(معادیا)-: 


خود انھیں خرچ وت بخل کربه (مسند احمد» 
۱ 2۸). 

سوم : اسلام نے تنعم کی زند گی کو سخت ناپسند 
کیا مے اور ان تمام راستون پر پہرے بٹھا دیے هن 
جو تنعم کی طرف لے جا سکتے ہیں » مثالا مردوں کے لیے 
جائز نہیں که وه ریشم پہنیں (مسلم» کتاب اللباس» 
عدد ۽ ۽ تا م؛ البخاری» اللباس؛ ہاب و ب؛ ابوداود» 
باب ے؟ ترمذی» الادب» باب ۲ه اہن ماجه» اللباس» 
ہاب ۹ ,)» یا زیورات کا استعمال کریں (سسلم» اللباس» 
عدد م» ئُ البخاری» الجنانز» باب ۲ و التکلح» » پاپ 
۱ ابوداود؛ اللباس» پاپ م ) - اسی طرح شراب اور 
جوئے جسم مسرنانه استعمال کو مکمل طور پر حرام 
قرار دیا گا ہے (و [المایده] : .و؛ نیز مسلم» 
الأشربه» عدد ےو ؟ * البخاری» البیوع » پاپ م ؛ ۳ » 
٥‏ ۰۱۱۳ ؛ ابوداود الأشربه» باب ey‏ 
۲ ترمذی» الأشریہ؛ باب » ۰۳ پر؟ مسند احمده 
۰۲۰ )۔ عیش و عشرت کی دیگر نشائیاں: مشلا 
مصوری اور سنگتراشی (البخاری؛ البیوع » باب م و 
بدألخلق؛ پاپ ے٤‏ ء , و الابنیاه؛ باب م؛ مسلم؛ کتاب 
اللیاس» عدد و , , تا ۲ . ترمذی» الادپ» باب 
we‏ ابوداود» الطهارة» باب وم و اللباس» ہاب 
۰ عورتوں کا مصنوعی جوڑے باندھنا (مسلم؛ 
کتاب اللباس» عدد ہہ ,؛ البضاری» الابیاه, باب 
ج و ترسڈی؛ اللباس» باب و ۲ )ء؛ یا ایسے فیشن اختیار 
کرنا جن میں دولت کا ضیاع ھو؛ ان سب کو ناجائز 
قرار دیا گیا ھے . 

اسراف و تنعم کی زندگی پر پاہندی کا سب ہے 
نمایال اثر ملک میں میلعت و حرفت کی سمت پر پڑتا 
.۵ ۔ان چیزوں کی حرست کے بعد کس یکاروباری شخص 
کہ لے به سود ماد نہیں هو سکنا که وه ان اشیا کی 
پھدائش کی طرف نتوجه هو- علاوہ زبس ان کی تجارت 


پر بھی ویسی هی پابندی .هم جسی مرف بر + 


wre 


علم (معاشیات) 


خود تجارتی نقطهُ نظر سے بھی ان کا کاروبار نفع بخش 
نہیں هو سکتا؛ چنانچه بہت ہے قومی وسائل جو 
صارفین کے لے ایک طبقے کے لے اشیاے تیعم کی 
پیدائش پر صرف هو سکتے ہیں ان کو ایسی اشیا کی 
پہدائش میں لگایا جا سکتا ے جو عوام‌الباس کی 
ضرورت هون - اس طرح ایک محدود طبقے کی حد ہے 
گزری ھوئی عیاشی کا ر رخ موڑ کر عام لوگوں کے لے 
گنجائش کی صورت پیدا هو سکتی ے . 

چمپارم : انسان کی اس دولت پر جو حکوست 
کے واجبات (از تسم عشر؛ زکوة) وغیره ادا کرنے کے 
بعد بچے؛ معاشرے کے بہت سے دیگر افراد کے حقوق 
بھی ثبت کر دی گۓ ہیں۔ - ان میں انم اهل وعیالء 
والدین» معاشرے کے غربا و مساکین؛ مستحق اعزا و 
اقارب اور دیگر ر اجتماعی بہبود کے لے مشاغل شامل 

ہیں۔ ان پر اپنے مال کو خرچ کرنے کا نام انفاق ے۔ 
ارسیت ای بت یی ورد هوئی ے۔ 
انفاق اتنا محبوب عمل ہے که جب لوگود نے سوال 
کیا که اللہ کی راہ میں کیا خرچ کیا جائے تو ومی 
نازل هوئی : ”'العنوٴ“ یعنی ضرورت ہے جو زائد هو 
وہ سب دوسروں پر خرچ کر دیا جائ ( [البقرة] : 
۹ م یہی وجه ہے بی الفاق میں ایک 
دوسرے ہے سبقت لے جانے کی کوشش کرن لگے - 
ایک حدیث میں آیا ہے که حضور“ اب 
کے پاس زائد کهانا هو وہ اپنے بھائی کو دے؛ جس ے 
پاس زائد سواری هو وه ای بھائی کو دے؛ حتی که 
راوی کو شک. گزرا که ھمارے لے جائز نہیں 
که هم اپنی ضردرت ہے زباده. کوئی چیز اپنے پاس 
رکه سکس (مسلم» کتاب اللقطه» هدد و ,). 

آية العفو اور سذ کور؛ بالا قسم کی احادیث ہے 
لوگوں نے به مطلب مسجها ے که اسلام میں اپنی 
ضروریات ہے زائد رکھنے کی سمانعت ے؛ للپذا تن بدنه 
کے کیژید رز ۳ مازی: بافی 
1 1 


۱ 


` Marfat. com 


علم (معاشیات) 


ھر چیز پر ذاتی ملکیت ناجائز ہے (غلام احمد پرویز : 
قرآن کا نظام ربوبیت)؛ لیکن یھ درست نہیں کیونکه : 

(ہ) ذاتی ملکیت کا نظريه اسلام کی بنیادی 
حکمت» جمله عبادات اور تمام قوانین کا مر کزی تصور 
ےےء للهذا اس تاویل سے اس تصور کی نف یکر کے تمام 
شریعت کی نفی لازم آ جائے گی؛ 

(,) قرآن میں بعض آیات قوانین بیان کرتی 
هی اور بعض میں صرف مطلوب عمل کی نشان دهی 
کی گئی ہے - امت میں کسی نے بھی یه استدلال 
نہیں کیا که آیة العفو کوئی قانون بیان کر رهی 
ےہ بلکه اس پر اجماع ہے که یه ایک مستحب عمل 
کی نشان دھی کرتی ے؟ 

(م) بعض لوگوں کا خیال ہے کله یه 
آیت ان حضرات کے سوال پر اتری تھی جو 
اللہ کی راہ میں سارا مال خرچ کرنا چاهتی تھے 
اور جب انھیں حضور* نے اس سے روکا تو انھوں 
نے پوچھا که کتنا مال اللہ کی راہ میں خرچ کیا 


جائے - اس پر بتایا گیا که اپنی ضرورتوں کو پورا | 


کرنے کے برابر ضرور روک لو تاکه تنگی نه هو؛ 

(م) حضور* سے دوسری روایات میں منقول ے 
که بندے کے لے زیادہ مناسب ہے کہ وه اپنی اولاد 
کو متمول چھوڑ جائے بجائے اس کے که وه ان کو 
فقر و فاقے میں چھوڑ جائے - یه بات بھی حضورٴ نے 
ایک صحابی کے اس اصرار کے جواب میں فرمائی جو 
اللہ کی راہ میں سارا مال صدقه کرنا چا ھتے تھے (مسلم» 
کتاب الوصية» عدد م تا , ,) ۔ غرضیکه شریعت نے 
انفاق میں بھی اقتصاد کو پسند کیا ہے . 

تبادله دولت 


پیدائش دولت اور صرف دولت کی طرح تبادلۂ | 


دولت کے باب میں بھی شریعت نے چند قواعد و ضوابط 


نحص 


علم (معاشیات) 


مراد ایسی قیعتیں ہیں جو بائم اور مشتری میں سے 


کسی پر بھی ظلم کا باعث نھ هون - چونکه شریعت 


نے فریقین کے حقوق و فرائض تفصیل سے بیان کر 
دیے هیں؛ لہذا کسی.مقابل میں ان حدود ے تجاوز 
کسی دوسرے پر ظلم کا باعث هوسکتا ھے ۔ ایسا 
بازار جو فریقین کو ان کے جائز حقوق و فرائض پر 
کاربند رکھےء عادلانه تصور ھوک - اسلام نے 
ایک طرف تو بیع کی ان قسموں کی نشان دھی کر دی 
جو ناجائز هی اور دوسری طرف جائز بیع کے لیے 
لازمی عناصر کا تعین کر دیا ۔ اسی طرح قیمتود کے 
بھی بارے میں اصولی هدایات دی گئی هی اور 
تاجروں کے لے ایک ضابطة اخلاق فراهم کیا گیا 
ره - ذیل میں هم اختصار سے ان قواعد و ضوابط کا 
جائزه لیتے هی :۔ 

ٹیمتوں کے تعین کا عام اصول : . 
طلب. اور رسد کی قوتوں کے ذریعے متعین هونس 
وا ی قیمتوں کو شریعت نے ایک فطری طریقے سے 
تسلیم کیا ے - حضور* کے زہانے میں ایک بار 
مدینۂ منوره میں اشیا کے نرخ چڑھ گۓ تو لوگوں 
نے حضور ہے استدعا کی وه قیمتوں کا تعین فوما دیں؛ 
لیکن حضور* نے ایسا کرنے ہے انکار فرمایا کیونکه 
اس میں فریقین میں ہے کسی ایک پر ظلم کا اندیشه 
_ه(ترمذی» کتاب البیوع » باب ے؟ ابوداود؛ البیوغ » 
باب , ء ) - شریعت کی اصطلاح میں قیمتوں کے تعین 
کو تسعیر کہتے ہیں - عام حالت میں تسعیر .که 
ناجائز هون میں تقریبا کوئی اختلاف نہیں ؛ لیکن 
بعض متقدمین نے مذکورۂ بالا حدیث کی تشریح کرتے 
هوه یه بات بہت وضاحت سے کہی ہے که تسعیں 
صرف انھیں حالات میں ناجائز هم جب منڈی میں. 
قیمتیں طلب اور رسذ کے آزادانه عمل ہے متعین 


متعین کے ہیں تاکه منڈی میں عادلانه قیعتیں | هوتی هود ۔ اس کے برعکس اگر منڈی میں کسی 
رائچ هود اور ظلم کا سدباب هو۔ عادلانه قیمتوں ہے | خلل اندازی کرنی وال عنصر کی وجه ہے تاجروب 


Ae AE 
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علم (معاشیات) 


کو ناجائز منائع خوری رک موائع حاصل هو ره ھون 
و اسلامی ریاست کا فرض .هم که وه مداخلت کر که . 
تسعیر کرے اور تاجروں کو ناجائز منافع خوری 
ص ,, تا ۾ ۳ ٠‏ "ابن تيميه : الحسبه فى الاسلام 
ص ےم تا و ب) ۔ ناجائز منافع خوری کے یھ مواق 
مختلف طریقوب» معلا ذخیره اندوزی» سمگانگ» 


سله بازی» اجاره داریون کے قیام» بڑے بڑے 
کاروباروں کے اشتراک (وامبیعه) کے ذریعے منڈی 
پر قبضی» جھوٹی اشتہار بازی» مصنوعی طریقوں 
ہے رسد کو کم رکھنے؛ ضیاع مال» وغیرہ سے پہدا 
"نم جات هی اگر اسلانی زدانت بوس کرے 
کہ عوام الناس کو غیر فطری قیمتیی دینے پر مجبور 
کہا جا رها ےہ تو وه تسعیر کے ذریعے قیمتیں مقرر 
کر سکتی ے؛ لیکن چونکه تسیر کا عام طور ہر 
ندجه یه هوتا ے که اشیا بازار سے غائب هوز لگتی 
' ہیںء لہٰذا جہاں ایک طرف قیمتون کے نعین کو 
قانونی تحفظ دیے ی ضرورت هوگی وماد تاجروں کے 
گوداموں اور ان کی ذخیرہ اندوزیوں پر بھی نگاہ 
رکھنا هوگی تا که تسعیر کےساتھ ھی اشیا منڈی سے 
عائب نه هو جائیں,. 

منڈی میں خلل ڈالنے والے عناصر : 
ایک طرف شریعت نے عام حالات میں تسعیر 
کی اجازت نہیں دی اور دوسری طرف طلب اور رسد ی 
قوتوں کے آزادانه عمل کے لے ایک سازگار فضا پیدا 
کرنے کا اعتعام کیا ےے؟ چنانجه ان تمام عناصر پر؛ 
جو مارکیٹ میں مصنوعی طلب یا مصنوعی قلت پیدا 
کر سکتے هن » پابندی لگا دی :۔ 

, - احتکار: اس ے مراد ہے گرانی پیدا کرنے 
کی نیت سے غل ےکو روک رکھنا - حضور؟ نے احتکار 
سے منع فرمایا ۔ اگرچه احادیث میں صریحا غل کے 


احتکار کی ممانعت وارد ے؛ رس به ایک عمومی .. 


۳٣٤٣ے‎ 


علم (معاشیات) 


هدایت ہے جو هر قابل بیع چیز پر وارد هوتی ے - 
منڈی میں اگر کسی چیز کی سانگ هو اور کسی تاجر 
کے پاس اس کا ذخیزہ هو اور اہے نفع بھی بلتا فو تو 
اس کے لے جائز نہیں که وه قیمتوں کے چڑھنے کے 
انتظار میں اس کو روک رکهم» (مسلم. کناب 
الساقاة و السزارعة» عدد ء ۰,۰ ۰۸ ). ۱ 

م -سشه بازی : اس ہے مراد غائب مال کے 
سودے ہیں ۔ شریعت نے بیع وشری میں اس بات ی 
اجازت نہیں دی که جو مال موجود نه هو یا جس کی 
کهپت یا کینیت کے بارے میں کوئی ایک فریق 
لاعلم ھوء ایس خریدا یا بیچا جائے۔ اسی طرح سے ایس 
باغ کو جس کے پھل پکے نه هول یا اس ےکھیت کو 
جس کی فصل میں ابھی دانے نھ بڑے هود» فروخت 
نہیں کہا جا سکتا (مسلم؛ کتاب البیوع» عدد ۳ تا 
ےم البخاری» ِ باب ه٤‏ مه) وم ؛ ابوداودہ 
البیوع » پاپ و ب؛ ترمذی» الپیوع » پاپ و و؛ ی( 
البیوع» پاپ مو: و ه؛ ابن ماخه» جه ارا باب ےس 
دارسی؛ البيوع› باب ۾ م ؛ مسند زید» عدد ووم> 
نے یشاری خن یع یسوی فہرست میں 
آتی ہیں › اور قیمتوں میں مصنوعی اضافے کا باعث 
بنتی هس - موجوده دورمیں بھی سثه بازی کے ذریعے 
بعض اوقات ٹیلیفون هی پر ایک مال کئی کئی 
هاتهون میں فروخت هوتا رھتا ے؛ حتی که جب. وه 
صارفین کے لیے منڈی میں آتا عے تو اس پر منافع کے 
متعدد ردے چڑھ چکے ھوتے ھیں۔ یه سب درمیانی 
لوگ کوئی خدمت انجام دیے بغیر اس میں منافع 
کماتے ہیں ۔ شریعت نے اس کی روک تهام کے لیے 
غائب مال کے سودوں پر سمل پابندی عائد 
کر دی ۵ . ۱ 

م- بیع حاضر لباد؟حضورا کرم صلی اله علیه .- 
کے زمانے میں یھ ایک خاص طریقۂ بیع کا نا . تھا۔ 
ون به عام رواج تھا 7 جب دیہاتی وہ 
N U,‏ 
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علم (معاشیات) 1 ۳۳۸ 


اپنی اجناس لے کر شہر پپنچتس تو بعض دلال 
قسم کے تاجر ان سے غله لے کر شہر کے لوگون میں 
فروخت کرتے اور اس عمل میں وه دیہاتیوں کو بہت 
تھوڑی قیمت ادا کرتے اور شہر کے لوگوں سے بہت 
زیاده. وصول کرتے؛ اس طرح وه دونوں طرف سے 
خوب نفع کماتے - دیہاتیوں اور شہریوں میں چونکه 
آپس میں ربط نہیں هون دیا جاتا تھا اور دونوں طرف 
کو منڈی کے اصل حالات سے بےخبر رکھا جاتا تھاء 
لہذا اس درمیانی گروه کے لیے یه ممکن تھا که وه 
اشیا کی قیمتوں کو مجموعی طور پر ایسے معیاروں پر 
رکھے جہاں اه نائدہ پہنچے - حضور | کرم صلی 
اللہ علیه وسلم نے اس درمیانی گروہ کو اس کارروائی 
سے منع فرما دیا (البخاری» البیوع؛ باب .ہ؛ مہ 
۸ء ہے و الشروط باب ۶۸ و الحیل» باب ہ؟ 
مسلم» البیوع» عدد + تا ه,؟ ابوداود» البیوع» 
باب مم؛ ترسذی» البیوع » باب هب؛ نسائی» 
البیوع » باب و,» و,» رب ۳۰ ابن ساجه» 
التجارات» باب م ؛ موطاً البیوع » عدد وو ؛ 9 
بلکه حکم دیا که جب دیہاتی غله لے کر پہنچیں 
تو انھیں بازار میں خود فروخت کرنے دیں اور پھر 
.طلب و رسد کے آزادانه عمل سے جو قیمتیں متعین 
؛ هون ان پر سب خریا. و فروخت کی جائے . 

م بیع تلنی الر کبان : حضور اکرم 
عل اللہ عله وسلم کے زسانی میں رواج نها 
که جب شہر میں کسی قافام کے آنے کی 
اطلاع پپنچتی تو هوشمار قسم کے تاجر شهر سے 
باهر پہنچ کر قافل کو جا لیتے اور پیشتر اس کے کہ 
قافلے کو شہر کی رائج قیمتون کا اندازه هوتا» وہ 
سستے داسوں ان ے مال خرید لیتے اور بعد ازاں اس 
مال کوشپر لا کر سہنگے داموں فروخت کر تے ۔ 
اس کو بیع تلفی الرکبان کہتے تھے ۔ حضور 


اکرم صلی الله علیه وسلّم نے اس سے کے یت 
LE‏ 


0ت 


ند احمد'م: 


علم (سعاشیات) 


دیا بیع تلفی الرکبان میں بھی اصل معامله ایک 


فریق کو دوسرے فریق سے مصنوعی طور پر جدا کر 
کے اور دونون ی ناواقفیت ہے فائده الها کر منافع 
خوری کر کا تھا . 

موجوده دورمیں حضورا کرم صلی اللہ عليه وسلم 
کی ان هدایات پر عمل کروانے کے لیے لازم هوک که 
اسلامی . رباست منڈی کے حالات کے باره میں 
معلودات شائع کرز کا مناسب بند و پست کرے ۔ 
اس کے علاوه جو لوگ دیہات سے غله لے کر شہر 
پپنچین ان کے لے منڈی کے حالات کا جائزه لیے تک 
اپنے مال کو کہیں رکھۓے کا انتظام هو کیونکه 
عام طور پر دلالوں کا گروہ اس وقت اپنی کارروائ یکرتا 
ہے جب وه دیہاتیوں کو مجبور دیکھتا ے که وه 
اپنی اجناس کو شہر میں ایک دو روز کے لے بھی 
نہیں روک سک - اس کے علاوه حکوست اجناس ی 
ایک منصفانه قیمت مترر کر دے تاکه اگر بازار 


میں تاجر کم بهاژ پر ایکا کر لیں تو کاشتکاروں کے ` 


تحفظ کے لیے حکومت اپنی مقرر کرده قیمت پر اجناس 
خرید کر انھیں تاجروں کے استحصال ہے بچائے . 

۔ جهولی اشتہار بازی : تاجر عام طور 
پر اھک کو راغب کرنے کے لے مال ی خصوصیات 
اور قیمت خرید کے بارے میں جھوٹی قسمیں کھاتے 
رهتے ہیں - حضور اکرم صلی اللہ علیه وسلم نے بیع و 
شری میں اس قسم کی ترغیب کی سمانعت فرمائی .هه 
(مسلم» کتاب الایمان» عدد رو و البیوع؛ عدد 0۹ 
البخاری» البیوعء باب ۲» ےہ و الرهن؛ باب ۹ے 
٣م‏ ۲ ) ۔ اس دورمیں علاوه انفرادی 


انے مال کی تھ تشہیر کے لے اس کی ایسی موہ بیان 
هوتی - اسی طرح وه اشتہار بازی میں انسان کے سفلی 
جن ایس جو حرص دنیاء حب جاه» هرس مال» 
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تا رو 


قیمت کی پیشکش کرتا ے ۔ 


علم (مماشیات) 


۴" ۹ 


2 


علم (معاشیات) 


۱ 
وغیرہ کو هیال کرت ین تاکه اند مال کی | تمام بیچنے والی ایکا کر لیے هیر » للہذا صارفین کو 


طلب پیدا هو + یه ساری باتیں ایسی هيب جن کی 
ایک اسلامی معاشرے میں گنجائش نہیں ۔ اسلامی 


۔معاشرے میں جہاں تاجروں کے انترادی اخلاق ی | 


طرف توجه دی جائے گی وہاں یه بھی لازم هوکا که 
اشتهار بازی کے فن کو شرعی قواعد و ضوابط کا پاپند 
کیا جائے اور کسی مرکزی اداره کی منظوری ہے 
قبل ایس اشتهارات شائع نه هوز دے جائیں جن سے 
یا تو سفلی جذبات کو انگیخت هوتی هو یا اسراف ی 
ترغیب هوه یا جن میں دی گئی معلومات غلط 
هون ۔ ظاهر _ه که یه بہت کٹھن کا کام ے اور 
آسے بتدریج هی انجام دیا جا سکتا ے - اس میں اس 
.بات کا اهتمام بھی کرنا هوگا که اشتهار بازی پر 
پابندی عائد کرنے والا ادارہ خود ظلم کا راسته اختیار 
نھ کرے. 


ہہ تناجش: اس ہے مرادے مصنوعی طور پر 


آپس کی ملی بهگت ہے قیمت میں اس طرح اضافه کرنا 


که کاھک کو اس ملی بهگت کا علم نہ هو سک - 


۔مثال کے طور پر اگر ایک شخص کوئی سودا ایک 


قیمت پر حریدنا حاهتا ے تو ایک دوسرا شخص» جو 
آله بانع هی کا آدمی ھے آز بڑھ در اس سے زیاده 
اس طرح اصل کاهک 


کے لے اس مال کی قیمت بڑھ جاتی ے۔ اس طرح کے 


معاملات» جن میں مصنوعی طور پر قرمتون کو بڑھا 
ایا جاتا هم ناجائز هی (البخاری؛ الببوع » باب . ب» 
۳ و الشروط باب ہ؛ , , و الحیل» باب ہ؛ 


.مسلم» البیوع» عدد ۳, تا ۱۰). 


موجوده دور میں بڑی بڑی کارپوریشنیں 


)corpo ratio)‏ آپس کی ملی بھگت ہے اشیا کی قیمتوں کا 


تعین کر دیتی ہیں - ان کا گٹھ جوڑ صارف کے مفاد 


:میں هرگز نہیں هونا بذکه وہ زیادہ منافع حوری کے لے 


.باہمی مشورے ہے ایسا کرتی هین- چونکه منڈی ہیں 
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ایجادات یا پیدائش 


مقرره قیمت ادا کرنی پڑتی ے - اس طرح سے قیمتوں 
کا تعین تناهش کی زد مس آتا ہے ۔ اسلامی ریاست 
کے لے لازم ره که وه کارپوریشنون کا اس طرح ہے ' 
قیمتیں مقرر کر کا اختیار محدود کرے اور ان کی 
قیمتوں کو ان کی لاگت ہے متناسب معیار پر لانے ے 
لے قانون سازی کرے . 

ا اسان نا 
شریعت کا مقصد ایک فطری طریقے سے منڈی 
میں قیمتوں کا کم از کم تعین ےء لہذا اگر 


چونکه 


٠ 


کوئی ایسا انفرادی یا اجتماعی عامل وجود میں 


آ جائے جو که منڈی میں رائج قیمتوں کو تجار ی 
اکثریت کے خلاف اضافے کی صورت میں بدل ده تو 
اسلامی رباست اس عامل کو کسی ضابطے کی پابند 
بات کی تا که یا و و کر موه پہنچے - 


با E‏ منووہ کے بازار میں کوئی تاجر 
باهر ہے منقی لا کر فروخت کرنے لگا جس کا بھاؤ رائج 
بھاؤ سے زیادہ تھا ؛ حضرت عمر” نے اس کہا که 
یا تو اپنا بھاؤ منڈی کے بھاؤ کے برابر کر لو؛ یا 

هماری منڈی سے اٹھ جاؤ (ابن تیمیه : الحسبه فی 


الاسلام» ص ٩ ‘ro‏ ۲ پحواله نجات اللہ صدیقی : , 
اسلام کا نظرية ملکیت» ص ۲)- اس طرح کا آلونی 


مظپر» یا کسی ایک شخص یا ادارے کا عمل» جو 
ااکثریت کے لیے ضرر کا باعث هوه اسلامی ریاست کی 
زد میں آ جائے 5 - اس دور میں ایسی صورت حال 
جدید ایجادات کی شکل میں ملتی ہے جبکھ اچانک 
ایک اداره ایسی مشینری یا ٹکنالوجی لگا لیتا 
_ه "که اس میدان میں باقی سب کاروبار یا تو 
بند هو جاتے هی یا شدید خسارے کا سامنا 
کرتے هی - اسلامی ریاست ایسی صورت میں جدید 
کے ایس طریقون کو کسی 


علم (معاشیات) ۱ نمض 


تدریچ یا منصوبه بندی سے تھے 
قیمتوں میں نمایاں تفاوت پیدا کر کے اکثریت کو 
متاثر کر سکتے هول - اس کی ایک صورت تو 
یه هوسکتی هه که ایسی ٹکنالو لوجی کے لگانے کی جن 
لوگون کے کاروبار متأثر هون انھیں یا تو کسی 
دوسرے کاروبار میں کھہا نے کے اسباب فراهم کے 
جائیںء یا پھر سب ل وگوں کو ایسی ما ی یا فنی امداد 
میا کی جائے جس ے وه بھی جدید ٹکنالوجی کے 
ثمرات سے بہرەور هو سکیں - اس سلسلے میں یه بات 
بھی اهم ے کہ شریعت کے نزدیک اصل چیز 
رائج الوقت قیمتوں کا تحفظ نہیں بلکه عوام الناس ی 
معاشی سپولت کا تحفظ ے؛ ج وکه ایس کسی بھی 
مظهر سے تباهی‌کاشکار هو سکتی ے۔ منڈی ہیں کساد 
بازاری پیدا کرنے والر ایس تمام عوامل کا اسلامی 
رباست گهری نظر ہے جائزه لے گی اور پھر ان کو 
کسی منصوبے کے تحت بتدریج نافذ هو ک اجازت 
ده گی. 

۸ - مصنوعی قلت رسد : قیموں 
پر اثر انداز هونی والا ایک عنصر مصنوعی 
اس ہے مراد ے کسی کارخانے 
یا صنعت میں اپنی گنجائش سے کم مقدار میں اشیا 
3 تیاری اور اس طرح دیگر عواملِ پید 
جان بوجه کر خالی رکهنا تا که انا ق پیدانش کم 


قات رسد ے . 


هو اور منڈی کے بھاؤ نیچے نه آ سکی - جیسا که 


آگے چل کر بیان کیا جائے گ٭ شریعت میں وسائلٍ 
پیدائش کو بےکار رکھنے کی سخت تنبیه ہے (دیکھے 
یچم معاشی ترقی کے عوامل)؛ چنانچه کسی 
شخ ص کو اس امر کی اجازت نہیں دی جا سکتی 
که اس کے پاس وسائل پیدائش هود اور ان اشیا ی 


_ لوگوں :کو ضرورت بھی هو اور وہ ان وسائل کو ےکار 


رکھے ۔ بعض حالات میں ان اشیا ی پیدائش کو فرض 


کفايه کا درجه ده کر ایس صعنت کاروں کو اپنے 
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نه هو (م [النساء] 
التجاراتء باب ۸ الرمذی؛ البیوع » باب 4(‘ 
چنانچه جبر و اکراہ یا اضطراری کیفیت میں کی مگش. 


سودے قانونی اعتبار سے معتبر نہیں (ابی داود» 


: احمد؛ سم‎ SE 
اش کو‎ 


علم (معاشیات) 


کارخانے پوری گنجائش پر چلانے پر مجبو رکیا جا سکتا 
سے (ابن تیمیه 
اسلام کا نطریة 4 ملکیت» | : ۸۲)۔ 


تيميد : السبه فی الاسلام» ص ے ,؟ صدیقی : 


و - تجارتی ضابطۂ اخلاق : شریعت 


نے ایک طرف تو ایس تمام راستوں پر بند 
باند هی هی جو منڈی کے فطری رجحان میں 
خلل ڈال سکتے هس اور دوسری طرف بیع و شری 
کے معاملات کو ایک ضابطة اخلاق کا پابند بنا 
دیا ےء ثلا :۔ 


اولء کوئی سودا باھمی رضا مندی کے بغیر 
۽ ۹ نیز دیکھے ابن ماحه» 


البیوع » باب و م مسند احمد» , : ۹ )؟ 

دوم» سودے میں کوئی دهوکا یا فریب 
نه هو (مسلم» البیوع » عدد وو؛ الطیالسی» عدد 
(AR‏ حتی کہ اگر مال میں کوئی عیب هه تو 
بیجن وال پر لازم _ه که اه ظاهر کر دے (مسلمء 
الأیمانء عدد ہہ ,؛ ابن ماجه» التجارات؛ باب وم؟ 
(r۹۱‏ 

سوم لین دین میں ایک دوسرے سے 
فیاشی کی جائے (البخاری. الوکالة» باب ه» + و 
الاستقراض» باب مء ےء ج , و الهبة» باب ۰۲۳ ۰ ۲* 
مسلم» المساقاة؛ عدد ۲ج , تا وج و) ؟ 

چبارم» ناپ تول میں کسی دوسر ی کو خسارہ. 
نھ پہنچایا جائے (م [المطففین] : ,) ٠‏ 

پدجم» تمام امس سودے ناجائز یں جو 
نے می کا پر منتج هود ؛ 

ششمء اگر کوئی شخص ایک مال کا سودا 

کرے تو کسی دوسرے کو اس ہودے پر سودا 


نہیں کرنا چاھے۔ ام شریعت میں تساوم کہتے ھیں۔ 


ہے جج کرادت 


ملم میا 


(البخاری» البیوع باب ۸ ٩‏ .ے و الشروط : 


امرس 


علم (معاشیات) 


اور بہت سی دوسری اشیا کے مقابلے میں انھیں ایک 


باب ا رر و اک دب" وا مسلم: البوع» | جگد ہے آدوتری بک سورلت سے زر جایا نار 


عدد . , تا ۲,) ؛ 

هنتم» باهمی تنازم ی شکل میں شریعت میں 
بائع و سشخری کے حقوق کا تفصیلی قانون موجود ے؛ 
جس میں دونون کے اختیارات کی حدود بقرر نر دی 
کی هی ؛ 

هشتم» باهمی لین دین میں تمد کی پابندی 
کی جائے؛ مثلا ”سی ادائیگی کا جو وقت طے "نیا گیا 
عے اس پر حتی‌الوسع تائم رها اثر (البخاریء 
الحوالات» باب ,» ۽ و الاستقراض» باب ,» م؛ 
مسلم» الساقاة» عدد وم الترمدی» البيوع » باب 
۸ النسائی» الببوعء باب .م تا,و) ؛ 

نہم؛ تازسات ”نو کم کرنے کے لیے 
مقررہ مدت پر ادائیگیوں کے پیمان دو گواھوں ی 
موجود گی میں لکھ لے جائیں (م [البقرة] : ۸۳ ۲). 

ژر اور اعتبار 

براه راست تبادله اور زر: قدیم زمانے 
سے انسان اشیا ک تبادل کے لے مختلف 
ایا کو استعمال کرتا رها ے - پہلے پهل 
تو اشیا کا تبادله مطلوبه انیا سے براه راست کیا جاتا 
تهاء لیکن جوں جوں تمدن کی ضروریات بڑھیں » انسان 
نے محسوس کیا که براه راست تبادله ایک مشکل اور 
پیچیدہ طریقه ہے لہذا کوٹی ایسی سشت رکه نے بطور 
زر مان لی جانی چاھے جو واسطۂ تبادله کا کام دے ۔ 
اس کے بعد زر کے طور پر مختلف اشیا استعمال هوتی 
رغی » جن میں جانوروں ہے لے کر مختلف قسم ی 
دھاتیں شامل‌هیی ۔ بالآخر انسان نے سونے اور چاندی 
کسو اس کام کے لے موزوں ترین پایا ۔ یہ دهاتی: 
اپنی رسد یق کی ی وجه سے خود اپنے اندر بھی 
ایک قیمت رکھتی تھیں؛ جلد خراب نەھوتی تهین » 
چھوٹے چھوٹے اجزا (سکوں ) میں ڈھا ی جا سکتی تھیں 


9 
3 1 
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۲ س 


تھا ۔ ان خوبیوں کی وجه سے جب یه زر کے طور 
پر استعمال هونم لگیں تو ایک طویل عرصے 
تک (یعنی زر کاغذی کے چلن ہے پہلے) بازار زر 
میں یھ دونون دھاتں حکومت کرتی رھیں۔' 

9 چھٹی دی عیسوی میں جب حضور اکرم 
صلی اللہ علیه و سلم کی بعشت هوئی تو انسانی تمدن 
اتنا ترقی کر چکا تھا که سونے اور چاندی کے سکے 
گردش میں آ چکے تھے - جزیرہ نماے عرب میں 
انھیں ذهالر کا کوئی باقاعده نظام نه تها اور 
یہاں دوسری متمدن اقوام کے ڈھالے هو سکر هی 
زیر استعمال تھے جنا نجه ان دنوں مختلف اوزان 
اور مختلف شکل و صورت کے سکے گردش میں تھے 
اور تقریپا سبھی قابل قبول تھے ۔ حضور اکرم ضل اه 
عليه وسلم نے اپنی کوئی ٹکسال نہیں لکائی 
تھی بلکه مروجه سکوں هی کے استعمال کے 
باه میں اصولی هدایات دے دیں ۔ ان میں سب 
سے پہلی عدایت تو یه تھی که حتی‌الامکان براه راست 
تبادلے کے طریق ہے گریز کیا جائے کیونکه اس 
میں علاوه تبادلے کی پیچید گیوں کے ایک فریق کا 
دوسرے فریق پر ظلم کرنے کا امکان باقی رهتا تها؛ 
جنانچه براه راست تبادلے کو صرف ایک خاص صورت 
میں جائز رکھا گیاء یعنی جب اشیا ک جنس مختلف هو 
اور تبادله نقد هو - اس کے برعکس اکر ایک ھی جنس 
هو تو پھر تبادل "میں مقدار کا برابر هونا بھی لازم 
قرار پایا گیا (البخاری» البیوع » باب ہر م۵ » 
۸٩ ۸۱ ۰ ۹‏ مسلم» المساقاۃ عدد رو 
تا جو ابوداود» البیوعء باب م ,»۳ ٠,  »‏ الترمذی» 
الیبوع » باب م۲۳ م(» جم النسانی» البیوع» باب 
r.‏ تا .(o.‏ ِ" 

اس زسانے میں عرب میں براه راست تیادل ی 


علم (معاشیات) 


ئج تھیں جن میں سے ا لار 


بہت سی قسمی راب 


ایک فریق کے فائدے اور دوسرے فریق کے نقصان پر 
منتج هوتی تهی؛ ؛ جنانچه حضور | ترم صلی اه علیه 
وسلم نے براه راست تبادلر کے لے ایک ھی جنس 
کی چیزوں کا مقدار میں برابر هونا لازم قرار دیا اور 
اگر تبادله اس طرح سے هو ده ایک هی جس هه 
لیکن مقدار غیں مساوی تو حضور | کرم صلی اه عليه 
وسلّم نے اس کو ربوالفضل کے نام سے تعہیر کیا له 
یه بھی ایک طرح ہے سودی معامله .۵ جنانجه 
جس طرح سے لین دین پر رہو ذو قرآن مچید میں حرام 
قراردیا کیا ےہ حضورا کرم صلی اق له دمام نے 
تبادله نے معاعدوں مس ربو الفضل کو 
حرام قرار دیا : 
پراه راست تبادلے کے معاملے کو محدود کر دینے 
شارع اسلام * کی منشا یه تھی که زر نوتبادل کے 
واسطے رورپ ابا جائے ؛ جنانچه بعض موقعود پر 
حضور | درم صا مل ال علیه وسلم نر صرف ور الفضل 
کی حرمت کا ھی اعلان نہیں فربایا بلکه صریح لنظوں 
میں تا کید کی ده ایک شم 


براه راست 


کا دوسری شم سے تبادله نه 
ٹیا جائے باکه پہلے ایک کو بیجا جائے اور اسکی 
قیمت سے دوسری لو خریدا بت ی طرح سے 
حضور ا درم حلی الہ علیه و سلم نے تمدن کی ایک 
ام ضرورت» یعنی زر دو رانچ "لیا اور ١‏ ہے واسطذ ۱ 
تبادله کے طور پر قبول فردایا ۔ حضور | کرم صلی الہ 1 
علیه وسلم نے زر کو ذخیرۂ قدر کے طور پر بھی تسلیم 
کیا ۔ اس کا ثبوت شریعت کے فانون زکوٰة ہے ملتا 
رهم زکوة هر قسم کے مال نامی پر لگتی _شه اور اس 
پر است کا اجماع ے که زر بھی مال نامی ے 
چنانچه زر کی زائد از نصاب مقدار پر ڑکوٰۃ کا اطلاق 
هونا ے ۔ اس ہے پتا جلتا ہے " له شریعت نے زر لو 
ذخیرے کے ذریعے کے طور پر بھی تسلیم ”لیا 


اعتبار: براه راست تبادله " نو محدود " در ک اور 


eer 


علم (محاهیات) 


زر کو رائج کرنے کے ساتھ ھی اعتباری لین دبن ۵10ء٤‏ 
(Transaction‏ کو بھی شریعت نے ایک خاص قابطے 


کا پابند بنایا ےھ 


اولء شریعت نے 

کو جائز قرار دیاء جنانجه حضور اکرم مل نم 
علیه وسلم کا اپنا عمل اور آپ" کے صحابه 5 عمل 
اس پر گواه ھے۔ آپ* کے زانے میں تجارتی معاملات 
میں اعتباری لین دین کا عام جلن تھا - اس کے 
تاریخی شواهد مستند ذرائع ہے هم تک پہنچے هب 
“Partnership and Profit in Medieval Islam: Udovitoh)‏ 
ص ےے) : 


دوم : 


اعتباری لين دين 


اسلام نے اعتباری لن دین میں ربو 
پک ۾ هھ که زر کو کچھ 
عرصے کے ادهار پر دیا جائے اور عند الوجرل اصل زر 
کیا جائے 


حرام قرار دیا کے ۔ ربو :د 
کے سات کجھ زاند بھی وصول - قرآن مجید 
ان کو جنگ کی وعید 


ائ 
لوگوںٴنۓ قرآن مجید کے 


اس دور ہیں بعض لو 
اختلاف کاے 


۹1 


سی 


ری ۳ 
و تعبص میں 


یعقوب شاه . جند معائی 


سانل" ؛ جوهدری محمد اسمعیل : 2 مود 
در ثقاقےء لاهور ؛ جعفر شاه بھلواروی : إ کمرشل 
ك ر ان کا خیال هم که 

نج الوقت سود قرآن کے ربو سے مختلف .هه اور اس کے 
E‏ یه که قرآن مجید نے 
ان قرضوں پر سود کو حرام قرار دیا لے جو 
صا رین اپنی نجی ضروریات کے لے لیتے ھی يا یه 
که حضور* کے زمانے میں تجارتی لین دین پر سود 
نه نها یا يه "له شریعت نے سود م رکب کو 
حرام کیا ھے اور سود مفرد پر اے کوئی اعتراض 
بتک کاری نظام میں سود 


کا رواج 


نہیں » یا يه "له موجودہ 
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“ام 


غلم :(محاشیاط) 


اصل پر نفع مس شرکت کا دوسرا نام ے - | دی ہے (الطیالسی» عدد ۰۱ م یه شریعت کے 


بایں همه حقیقت یه ےہ که رائج الوقت سود هی وه 
ربو ے جس کو ترآن مجید میں حرام قرار دیا گیا ه - 
قرآن مجید میں اس کی حرست مطلق ہے اور کسی 
مقصد کے ساتھ مقید نہیں اور نه کسی خاص شرح کو 
حلال اور کسی دوسری کو حرام کیا گیا ے پلکه 
صاف کہا گیا هه که اصل زر واپس لے لو اور اس پر 
زائد جو کچھ ھے اس کا مطالبه نه کرو۔ خود حضور 
اکرم سلی الله عليه وسلم نے اس کا یہی مطلب 
سمجھا اور حجة الوداع کے سوقع پر آب* نے ابر جچا 
کے سود کو باطل کیا (ابوداود» البیوع » باب م؟ 
الدارمی» الببوعء باب م) ۔ اس کے علاوه پچھلے چودہ 
سو سال میں امت کے تمام فقہا کا اس پر اجماع رها 
هی که اصل زر پر هر قسم کی زیادتی» خواه وه زر ی 
شکل میں عو یا کسی دوسری منفعت کی شکل میں » 
حرام ہے ۔ اس دور ک سود کو ربو سے ممیز کرنے ی 
ضرورت محض مغربی تہذیب ی یلغارء اپنی ذھنی 
شکست اور نضسیاتی بر چارگی کے سوا کچھ 
نہیں ہے , 

اھتہاری لین دین میں سود کی حرمت کے بعد 
اسلام رب المال کے لے دو راستے کھلے رکھتا ے : 
اول یه که وه اپنے مال کو تجارتی بنیادوں پر دوسرے 
کو دے؛ یعنی اس ہے ش رکت اور مضارہت کی کوئی 
صورت پیدا کرے ۔ اس صورت می» جسا که اوہر 
بیان کیا جا حکا ھے › وه شرعی ضابطے کے مطابق 
نفم و نقصان دونوں کا ضامن ہوگا: دوم یه 
که وه اپنا مال قرض حسلهہ کے طور پر دوسرے 
کو دے ده ء. 

قرض حسمنه 

قرض حسنه اسلامی شریعت کا ایک ایسا 
اداره (ەەناںانادم0) ے جس کی حضور اکثرم 
صلی اہ علیه و سم نے اپنی امت کو ترغیب 


شب جرد 
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یڑا ار 


معاشرتی تحفظ کے سنصوبے (Social Insurance Scheme)‏ 
کا ایک اهم ستون ے۔ هر شخص کی یه ذمه داری .هو 
که وه اپنے همسایول» قرابت دارود اور حاجت مندون 
کی ضروریات کے لیے قرض حسنه دے اور اس ہے هرکز 
گریز نه کرے کیونکه جب خود اہے ایسی می 
ضرورت لاحق هوگی تو دوسرے بھی اس کی اسی طرح 
مدد کریں کے ۔ اعزه و اقارب اور پژوس کے لوگوں 
ی طرف ہے قرض حسنه کا بندوست نه هوزر ی 
صورت میں حاجت مند کر لیے قرض حسنه کا انتظام 
کرنا ریاست کی ذمه داری ے . 

قرض حسنه کے اس ادارے ۶ ساته هی دائن 
اور مدیون کے لیے ایک ضابطه اخلاق بھی وضع کیا 
گیا ےے :۔ہ 

() قرض حسنه لین کے لے ضروری ے که 
لیے والا انتهائی حاجت مند هو ۔ آسائش یا 
تنعم کے حصول کے لے قرض حسنه طلب کرنا 
اسلامی اخلاق که منافی ےر حضور ضل اللہ ملد 
وسلم نے اس ہے بھی منع فرمایا ہے که کوئی شخص 
ایسی چیز خریدے جس ی اس میں استطاعت نہیں 
(مسند احمد ١‏ : سہم) ۔ ظاهر ہے که ضروریات 
زئ د گی اس سے مسٹنی ہیں ۔شرھی فرائس کی 
ادائیگی تک میں استطاعت کو مقدم رکھا گیا هی - 
جس دین میں حج اور قربانی کے لیے قرض حسنه ی 
اجازت نہیں؛ وہ تنعم کے لیے اس کی کیونکر اجازت 
د ے سکتا'ھے ۔ اس طرح دیغے والے کی بھی ذمه داری 
صرف اس قرض حسنه تک ھ جو ضروربات زندگی 
کے حصول کے لیے مانگا جائے - اس سے اندازہ هوا 
که آج کل ساسان تعیش کی فروذت کا جو 


اسلامی معاشرے میں اس کی زیادہ گنجائش نه هو, 
(+) قرض حسنه کی قرارداد کو لکھنے ی 


۷ 
هب فروغ پا چکا هم ؛ شاید 


علم (معاشیات) 


تاکید کی گئی هه تا که معاملت میں الجھاؤ پیدا نھ 
هو اور اس پر گواه مقرر کرنے کا طریقه بھی رائج 
کیا گیا. 

(م) دائن مدیون ہے ضمانت کے طور پر شخصی 
ضمانت ( کفالت) یا رهن کے طور پر کوئی ائه لے 
سکتا ے ‏ شریعت میں مرهونه ااژ کے بارے میں 
تفصیلی ضابطه موجود ے جو که فریقین کے حقوق و 
فرائض کا تعین کرتا ےہ (مسلمء المساقاةء عدد 
ہم( تا ,وم ؛ البخاری» البیوع» باب ظ؛ ۳۳ 
ہم و السلمء باب وم؛ الترمڈی؛ البیوع» باب ء: 
التسائی» البیزع » باب ۵ ۸) ۰ 

(م) مدیون کے لے لازم ےه که وه مقرره وقت 
پر قرض کی ادائیگی کا پورا اهتمام کرے - حضور 
صلی اللہ علیه وسلم نے ترض حسنه کی بروقت اور 
مکمل ادائیگی کے لیے بہت تا کید فرسائی ے . 

(ه) اگر مدیون وقت مقرره سے پہلے قرض حسنه 
واپس کرنے کے قابل هو گیا هو تو اس کے لیے لازم 
ره که وه وقت مقررہ کا انتظار کے بغیر جلد از جلد 
ا سے واپس کر دے. 

(ہ) دائن کو تا کید ے کہ وه مدیون کے 
ساتھ نرمی ہے پیش آئے› تقاضے میں سختی نه کره 
اور اگر وه سہلت مانگے تو ایب خوش دی ہے 
دے ده بلکه سمکن هو تو زیاده تنگ دست مدیون 
کو معاف کر دے؛ یا کم از کم اپنے مطالبے میں 
سے کچھ وضع کر دے. 

(ے) اگر مدیون دینے کے قابل نه هو اور دائن 
مہلت دی کو تیار نه هو تو پھر ریاست کی 
ذمەداری ے که ایس مدیون کی مدد زکوة ہے 
کرے ۔ اس کے لے مصارف زکوٰة میں باقاعده ایک 
مد (”'عازمین “') مقرری کئی ے . 

عاریة اور ماعون 


قرش حسنه کے علاوه کم از کم 


20 


repre 


علم (معاشیات) 


دو اور ادارے ایس میں جن کو اسلامی 
شریعت نے معاشرے میں رائج کیا ہے ۔ یھ 
عارية اور ماعون هی . 
عارية سے سراد ے ناقابل استپلاک 
املاکے کو دوسرون کے استعمال کے لے دیا 
تاکھ وه اس ہے منفعت حاصل کرین؛ حصول منفعت 
کے بعد یه ابلاک مالک کو واپس جا 
ہیں - شریعت نے اس بات کو پسند کیا ے که لوگ 
عاریت کے طور پر ایک دوسره کی مدد کرت 
ان دا هر لماع عفن مهن کا اش سک 
پاس جو الاک بر کار هی ان سے فائده اٹھانے کا 
اپنے کسی حاجت مند بهائی کو موقم دے - 
صحابه کرام * کا دستور تھا که اپنی ضرورتوں 
کو کم کر کے بھی دوسروں کو عاریت پر اپنی 
ابلاک دے دیتے تھے (البخاری» الحرث و المزارع» 
باب ہرم ؛: مسلم» البیوع» عدد ړم تااروب 
ابن ماجه؛ الرهون» باب ے؛ ٩‏ ۱ ) . 
ماعون ہے مراد ہیں ایسی چھوٹی چهولی 
استعمال ی چیزیں جو پڑوسی ایک دوسرے ہے اپنے 
استعمال کے لے مانگتے ره هی - اسلامی معاشرے 
ہیں یه بات بنیادی اخلاق کا جز ھے که اگر ایک 
پڑوسی دوسرے سے استعمال ی کوئی چهوثی موٹی 
چیز مانگ تو وه اس بطیب خاطر دے ۔ اس بات کو 
مذموم اخلاق ہیں شمار کیا گیا ہے که کوئی 
ماعون دینے سے بھی انکار کر دے (ع۱۰ 
[الماعوت] : ۸) . ۱ 
غمر ربائی بنکاری 
سرمایه کاری پر ربو کی حرمت کے فوزا .بعد 
ذهن اس طرف منتقل هوتا ے که ایک غیر ربائی 
معیشت میں بنکاری کا نظام کیسے چل که اس لیے 
که دور حاضر میں بنکاری کا نظام ربو پر مبنی ھے۔ اسس" 
نظام کی کارکردگی» اس کی خدمات» ساری دنیا میں 
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۱ 


علم (معاشیات) 
اس کی مقبولیت اور اس کے متبادل کسی دوسرے 
نظام کی غیر موجودگی ذھنوں کو یه باور کرنے پر 
مجبور کرتی ے که شاید موجوده بنکاری کے نظام 
میں ربو ایک اصل کی حیثیت رکھتا ے؟ جنانجه یه 
سوال بار بار ذهن میں اٹھتا ےے لہ غیر ربائی بنکاری 
کا ڈھانچھ دیس اٹھایا جا سکتا ھے اور اس ک۶ 
کامیابی کے لیا امکانات هس ؟ 

اگر موجوده بنکاری کی تاریخ کا مطالعه " دیا | 
جائے تو یه بات روز روشن کی طرح ابهر کر سامنے آتی 
ےے که اس میں ریو ایک اصل کے طور پر موحود 
نہیں بلکه وہ اس کا ایک اهم جز بنا دیا گیا 
ہے - بنکوں کے نظام کے فروغ اور اس کی کاسیابی کا 
راز دو باتوں پر ے : اول» لوگوں کی یه عادت که 
وه اپنا جتنا سال ینک میں رکھتے هی وه کبھی بھی 
0 9ص 0 هنت 
اس کا ایک بڑا حصه بنک کے پاس کسی نہ کسی 
شکل میں موجود رهتا ے؟ دوم» لوگوں کا یه یقین و 
اعتماد که جب بھی وه چاهیی گے بنک سے اپنا 
سرمایه بغیر کسی خوف و خطر کے واپس لے سکن 
گے اور بنک ان کو ادائیگی کے لے کبهی انکار 
نہیں کرےگا۔ غور کریں که اگر ان دونوں میں سے 
کوئی ایک بات بھی موجود نه عو تو بنک ایک 
لیے ک لے کام نہیں کر سکتے ۔ اگر لوگ 
اپنے سرمائے کا ایک بڑا حصه هر وقت بنک میں 
رکھے کی عادت ختم کر دیں تو ظاهر ہے بنک کا 
وجود قائم نہیں رہ سکتا - اسی طرح اگر لوگون کو 
بنک کی اهلیت پر اعتبار نھ رے تو بنک تخلیق اعتبار 
کا کاروبار نہیں کر سکتا - تخلیق اعتبار اسی صورت 
میں ممکن ہے که لوگ بنک پر اپنا اعتبار رکهی - 
یه اعتبار ختم ھوتے هی بنک بھی ختم هو جائے گا؟ 
لهذا بنک کی اصل یہی دونوں باتیں هی - جہاں تک 
بنک میں ربو کا تعلق ہے وه اس میں ارہ جا 


ہج 


were 


علم (معاشیات) 


منفعت بخش ادارے کی صورت میں داخل کیا گیا 
ے۔ بنک نے جب دیکھا که وہ لوگوں کے مال ہے 
ربو کما سکتے ہیں تو اس نے اہے اختیار کر لیا - 


”بعد ازاں اپنے اس ہو کو دوسرود کے لے قابل هضم 


بنا لینے کے لیے بچتیں بچتیی ر که والوں کو بھی ریک 
لالچ دیا گیا ۔ اس 2 بنک کا اور بچت کاروں کا مفاد 
ریو کے ساتھ وابستة کر کے اس کو آهسته آهسته رائج 
کر دیا گیا ۔ همارا یه کہنا که ربو بنکاری کی اصل 
نہیں » اس سے بھی ابت هوتا ے که بنکاری کا یه 
نظام چل سکتا ہے لہ اگر بتک اپنی خدمات کا صرف 
کمشن وصول کرت بشرطیکه مذ کورۂ بالا دونوں 
باتیں؛ جن کو هم نے بنکاری کی اصل کہا ےء 
موجود هون - اس طرح هم ذیل میں دکھائیں گے 
که نفع و نقصان میں شر لت ربو کے علاوہ وه دوسری 
بنیاد ہے جس پر بتک اپنا کاروبار چلا سکتے ہیں؟ 
چنانچه اگر ربو کے بغیر بھی یه نظام چل سکتا هو 
تو یه ہنا ہے جا نہ هو 3 که ربو بنکاری کی اصل 
نہیں بلکه اس کا ایک اہم جز ہےء جو که ارتقاے 
تمدن کے دوران اس کے ساتھ چپکا دیا گیا که اس 
میں بہت سے لوگوں کا مفاد وابسته هو گیا تھا . 
غیر ربائی بنکاری کی بنیاد: اسلاس 
مفکری ن کا تقریًا اجماع ے که موجوده دورمیں غیر ربائی 
بنکاری شر کت و مضاربت کے اصول پر چلائی جاسکتی 
ہے ۔بعض نے شرکت کا اصول بیان کیا ھے اور 
بعض نے مضاربت کا - تفصیلات میں بھی تھوڑا بہت 
اختلاف پایا جاتا ے۔ جونکه غیرربائی بنکاری کا کوئی 
نمونه مخصوص شکل میں موجود نہیں للہذا یه 
اختلاف فطری بھی ے - ذیل میں غیر ربائی بنکاری 
. کا ایک اجمالی نمونه پیش کیا جاتا ے۔ اس سلسلے 
میں اب تک جو نموز پیش کے کے هی اسے ان 
سب کا ایک نمائنده نمونه کہا جاسکتا ے(یه نجات الله 
کا ے). 
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بنک کاقیام : غیر رہائی بنک کا قیام شر کت | چونکە بتک اپنے امانت داروں کی رقم دو سرمایه‌کاری 
کی بنیاد پر وجود میں ہی ور چھ وہ ہیں سی ٥ء‏ للہذا لازم هه له معاهده شر کت 
افراد کا کوثی کاروباری اداره غیر محدود ذمه‌داری | میں بتک ی 


ذسه داری صرف اس سرسائے 
کی بنیاد پر غبر ربائی بنکاری کا اداره قائم کر سکتا | تک محدود هو جو وہ سرماید کاری کے لے دے - 
ے۔ یھ حضرات اپنے ذاتی سرہائے کے علاوہ بیرونی یه بات بنک کا اعتبار قائم رکھنے کے لے بہت 
لوگوں کو بھی حصه دار بنا سکتے ہیں ۔ نفع میں اهمیت کی حامل _ش- بتک اپنے سرمانے کی حفاظت کے 
شرکت کی کوئی بھی نسبت طے کی جا سکتی ۰ لیے اگر چاے تو کاروبار کے انتظامی امور میں دخل 
البند سرمائے کی نسبت سے نقصان میں شرکت اس کی دینے کا متعین حق معاہدے میں لے کر سکتا ہے 
شرط لازم اھ ۔ اس میں زیادہ اهم بات غیر محدود | لیکن عملا بنک کا ایسا دخل بہت زیادہ نہیں هوسکتا 
ذمە‌داری کی سے ۔ شریعت میں شرکا کی ذمەداری | کیونکه اس ہے بتک کے اصل کاروبار میں خلل 
غبر محدود رکھی گئی نے تا که باہر کے لوگوں کے | پڑنے کا اندیشہ سے - آج دل کے تجارتی بنک کسی 
مفاد کو ضرب ند لگے۔ دور حاشر میں تمام بنکود کی | کاروبار میں شرکت کے اصول پر دوئی سرمایه کاری 
ذمه‌داری محدود ے - اسلامی ریاست میں محدود | نہیں کرت » لہذا ان کا دار عمل عام طور پر 
ذسه‌داری ‏ بنیاد پر بتک کے قیام کے لے لازم هو | ابتدائی چهان بین تک محدود رعتا ے اور ایک دفعه 
"له فقہا کا اس پر اجماع ہو؛ لهذا اس مسئل پر | قرض دینے کے بعد انھیں کاروبار کے معاملات میں 
مزید غور و خوض کی ضرورت ۵ . نگرانی کا کوئی حق تس رهتا ‏ اس کے برعکس 
بتک کا کاروبار: غیر ربانی بنک مندرجهُ ذیل | غیرربائی بنک کو کسی حد نک اس نگرانی کا اهتمام 
اقسام کے کاروبار کرے کا :۔ کرنا هو گا اس لے ان کو لازبا ایسا عمله همه وقتی 
ج۔ کمشن ده آثر انجام دی جانے وای | پنیادون پر رئهنا ھوک جو انتظامی امور میں 
خدمات : ان میں مال کا انتقالء لااکرز کی فراهمی» | مہارت رکھتا هو - یه بات تو واضح .ه که بنک اس 
ٹریولرز چیک» گاھکوں کے بلوں کی ادائیاںء بلٹیاں طرح کی سرسایه کاری بہت چھوٹے پیمانے کے کاروباروں 
چھڑاناء مالیاتی امور میں مشورے دیناء اھکوں | ہیں نہیں کر کنا بلکه بڑی سربایه کاری کے 
کے حصص کی خرید و فروخت: وغیرہ شامل هی - یه منصوبوں هی ہیں ایک شریک کی حیثیت ہے شامل هو 
خدمات ربائی بنکاری میں بھی بنک کمشن پر انجام سکتا _ه ۔ ایسا بھی هو سکتا ےے له بڑے متصوبود 
دیتے ھیں - غیر ربانی نظام میں یه خدسات انجام | ہیں شرادت ی بنیاد پر کاروبار که لیے مخصوص بتک 
دینا شریعت کے کسی ضابطے کے خلاف نھ هو گا ؛ | وجود میں آئیں اور عام تجارتی بنک روزمرہ تجارتی 
لپذا آن مفید امور کو غبر ربائی بنک بھی ادا "ثر | ضروریات کے لے کام کرتی رهب . 
سکے کا . م مضاربت کی بنیاد پر سرسایه کاری : 
پا شرکتاکی بنیناد پر سرسایه کاری: | بتک شرکت کے علاوه مضاربت کی بنیادون پر !ھی 
غير ربائی بتک کاروبازی حضرات ‏ لو شر دت کی بنیاد راا ری "کر سکتا ے _ مضاربت کے معاهدت میں 
پر رما فراهم کر سکتا ہے - نفع و نقمان میں | بتک زب المال ھنوگا اور کاروباری مضارب ۔ 
گر کت ی شت پیل د غر یا یکین هد لین | بنک کے ہرمائے ہے مضارب کاروبار کرے گا - نفع 
E ET‏ ۱ 
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علو (میاشیات) ےم "علم (معاشیات) 
میں فریقین ایک مقرره لسبت ہے شر شریک هون کے 6 لیکن اصل دشواری یه غے که اثاٹوں کی قیمت کس 


لیکن تقبان کی صورت میں تقصان صرف بتک کا | 
هو گا اور مضارب کا نقصان یه ھوگا که اس ی ساری 
محنت ضائع گی ۔ بنک اور مضارب نفع ق شرح 
یی کر میں بالکل آزاد مین کے لیکن عملا 
اسلامی معیشت میں طلب اور رسد ی قوتوں کے عمل 

سے ایک رائج شرح )٥]:۴۱ rae)‏ وجود میں آ جائے 
۳ اور ینک اس رائج شرح پر کاروبار کرے کا ۔ | 
شرح کو مر ئزی بنک بھی متعین کر سکتا ہے اور 
مختلف کاروبارون کے لے یه شرح مختلف بھی 
هو سکتی ے . 

مضارب کو یه اختیار هو کا که وه بنک کے 
سرمائے کے علاوه اپنے سرمائے ”دو بھی کاروبار میں 
لکا سکے - اس صورت میں تمام نفع "بو سرمائے ی 
بنیاد پر دو حصوں میں بانٹا جائے ا - پھر اس نفع کو 
جو بنک کے سرمائے پر هو» بنک اور مضارب آپ 
میں تقسیم کر لیں گے - یہی معامله اس سرما کے 
ساتھ بھی هوک جو مضارب کسی دوسره ذریعے 
سے قرض حسنہ؛ یا مضاربت یا شرکت کی بنیاد پر 
خاضل رف آن سپ. صورتون خن ینک کے 
نقطهۂ نظر سے اس کے سرمائے کے علاوہ باقی تم 
سرمایه مضارب کا شمار هوگا؛ خواه اس نے ایس ک کسی 
بھی ذریعے سے حاصل ٹیاھو۔ یه مضارب کا اپنا ذاتی- 
معامله ہے که وه دوسرے فریقین" ہے نفع کی تقسیم کا 
کیا فارمولا طے ثرتا ے۔ اگر مضاربت کے معاهسه 
میں مضارب کسی چالو کاروبار کا مالک هو تو بنک 
کی سرمایه کاری کے وقت اس کاروبار ی مالیت کا اندازه 
کا 'شروق ١ظ‏ یرک اس نو بک اور 
کاروبار کے باھمی تناسب کا پتا نہیں چل سکنا اور 
یه ایک مشکل ابر _ش - ا گرحه اس کا عموسی قاعده 
تو یه هوسکتا ھے ”دہ کاروبار کے تمام اائود ک 
قیمت میں ہے اس کی واجبات منہا کر دی جائیں؛ 


۱ 
: 
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بنیاد پر لگائیٰ جائے؟ کیا یه قیمت ااثوں کی اصل 
قیمت منفی فرسودگی هو یا وه جو انھیں بیچنے ک 
صورت میں اس وقت ما رکیٹ میں مل سکتی ہے 
(یعنی ›)market value‏ یا وه جو انھیں اس حالت میں 
بازار ہے خریدتی وقت لگ (یعنی 6056 1۶0٥‏ ت٥امء)۔‏ 
یه بہت ھی مشکل سوالات هی اور ان کا کوئی 
حتمی جواب نہیں دیا جا سکتا - هو سکتا ےہ که 
قانونی طور پر مختلف قسم کے کاروباروں کے لیے 
مختلف بنیادیں رکه دی جائی - اس کے 
لیے اجتهاد کی بھی ضرورت هوگی اور قانون ی 
بھی - یه اندازه کیا جا سکتا هم که آهسته آهسته 
معیشت میں غیر ربانی بنکاری رائج هو جانے پر 
سلسل عمل ہے مختلف بنیادیں صرف عام کے طور 
پر رانج هو جانیی گی- ابتدانی طور پر الجها سے 
بچنے کے لے قانون سازي کی ضرورت هوگی . 
ایک مسئله, مضا ربت کی معاھدے کی مدت کا 
ه ‏ اس کی ایک صورت تو یه ے کہ هر معاهدۀ 
6ة »۴ تعین اور اس مدت 
کے خاتے پر نفع و نقصان کا فیصله کر لیا جائے۔ 
اس کی دوسری صورت یه ے "که صرف عام کے طور پر 
سال "لو دو یا تین یا چار حصوں میں بانث لیا جاے 


۰ اور عام طور پر مضاربت 6٩‏ ۳ یا م ماه کی مدت کے 


لیے هو جس کے خاتم پر فریقین چاهی تو اہی مدت 
کے لے اس کو سزید بژها سکیں - مختلف 
کاروباروں کے لیے یه مدت مختلف بھی هو سکتی ہے - 
اصل میں اهم بات نفع و نقصان میں تعین ی 
سہولت ۵ . 

م سشتر له سرمائے کی دمهنی میں 
سرمایه کاری : بنک اپنے سرماے دو مشتر له سرمائے 
کی .قینیون کے ححص خریدنے میں لکا سکتا ۵ - 
کے علاوہ بنک حکومت کے شر کت حصص یا مضا ربت 


- 
۱ 
کر 
نب[ 
۱ 
پم 


علم (معاشیات) 


FFA 


علم (معاشیات) 


حصص میں اپنا سرمایه لگا سکتا ےء جو حکومت 
مختلف منصوبوں کے لیے سرمایه فراهم کر کی غرض 
ہے جاری کرے گی اور جو آج کل کے رہائی بلوں 
Interest Bearing Bills)‏ کا بدل هو گا - اسلامی 
معیشت میں سٹا ک ایکسچینج کے پورے کاروبار" دوا 
بھی شریعت کی روشنی میں استوار لیا جائے کا تا ده ۱ 
اس میں سشه؛ ربو اور دینگر کاروباری مفاسد کا | 
خاتمه هو سک (ووں Stock Exchange : their functions‏ ۱ 
‘need for reform‏ در ٩7/۰ Criterion‏ جنوری ہے ۹ ۱عه 

ص مم تا )٣۸‏ . 

۰- قرض حسسنه :نفع بخش کاموں میں روپیه 
لگانے کے علاوه غیر ربائی بنک کی ایک اہم 
ذمه‌داری اپنے گاھکوں کو قرض حسنه کی سہولتیں 
وی کرت ا اض سی ی تد حیرات مرت 
مواقع کے لیے ے جن میں بنک کے لیے مضاریت یا 
شر کت کا کوئی معاهده کرنا سمکن نہیں اور لامحاله 
یه مواقع بہت هی تهوژه‌عرمی کے لے درکار رتوم 
تک محدود هی - مثال کے طوں پر اگر" دسی کّروبار 


۳ تو بس ۳ 


ہو مھ لیے ج 
کا پیمان کرے جس کے معاملات میں اس ک5 دخل 


صرف چند دون ک لیم هو اور نه کاروباریٰ حضرات | 
کہ لیے یه لوئی سود مند صورت ے له وه اتز | 
قلیل عرص کے لیے بتک "لو شریک یا رب‌المال | 
بنا لیں ؛ اس ورون مین ورای سے اش :ا 
کی درخواست هی "در سکنے ہیں ۔ یہاں پر سوال پیدا 
هوتا _ه که بنک ایس مواقع پر قرض حسنه ذینے 
کے لے سرمایھ کن ذرائع سے حاصل درے ٩‏ جیسا 
که هم ابھی تفصیل ہے فرفن دریں گے؛ بتک کے 
کھاتھ دارون میں ایک طبته هميشه ایس لوگود کا 
و رس ےہ 


7 کن ذرائع 


سربایه بنک کے حوالے کر کے کسی نقصان کا خطره 


مول لینا نھ چاهیی گے - ایس لوگ اپنا سرمایه بچت 
کهاتون میں بتک ے پاس قرض حسنه کے طور پر 
رکه دیں گے۔ چولکھ یه لوگ اب سرمائے کا ایک 
کثیر حصه کبهی بنک ہے نہیں نکلواتےء لہذا 
بنک کے لیے ممکن هوکا که روزمره ضروریات کے لیے 
ایک قلیل حصه نقد کی صورت میں رکهی اور باقی 
سرمائ کو اپز تصرف میں لے آئیں - م رکزی بتک 
کی طرف سے یه لازم کیا جائے گا که بنک بچت 
کهاتون کا ایک حصه (مثلا . , فی صد) نقد رکھیںء 
دوسرا حصه (مثلا. ی غ ی صد) قرض حسنه کی سہولتیں 
دیز کے لیے رکهی اور باقی (مثلا .م فی صد) کو 
مضاربت یا شرکت کی بنیاد پر منفعت بخش کاروبار 
میں لگائیں ۔ م رکزی بتک کی طرف سے یه تناسب 
معیشت میں زر ی طلب و رسد کر پیش نظر وا فوا 
بدلا جاتا ره کا . 
اس بات کا امکان .هه که چونکه قرض حسته 

کوئی لاگت نہیں؛ لہذا کاروباری حضرات 
ت بژی تعداد میں قرض حسنه لیے ی طرف رجوع 
کریں - اس طرح بنک میں ایسی درخواستون کا ہے پناه 
هجوم هو جائے گا - ایسی صورت میں بتک کو اختیار 
هوک که وه اس سلسل میں ان لوگوں کو ترجیح 
دی جن کے ساتھ ان کے کاروباری روابط زیاده هی ۔ 
اسی طرح بنک کوئی اور معیار بھی مقرر کر سکتا 
ے؛ جس پر درخواستوں کو رد یا قبول کیا جائے. 

یہاں بجا طور پر یھ سوال کیا جا سکتاے که 
خود بنک کے لیے قرض حسنہ دی کی کیا ترغیب ے؟ 
اس سلسلے میں مندرجۂ ذیل امور مؤثر ثابت هود گے :- 

(,) مر کزی بتک کی طرف ہے خابطه طے کیا 
جائے که هر بتک بجت کهاتون کا ایک حصه قرض 
حسنه کے لے وقف کره اور باقی کو(نقد ریزرو کے 
بعد) مضاربت یا شر کت کی بنیاد پر کسی نفع بخش 


ی 
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علم (محاشیات) 


کاروبار میں لگائے - بتک کو لوگوں کے سرمائے سے 
نفع کمانے کی یه سہولت اس شرط پر دی جا سکتی ے 
کہ بتک خود بھی قرض حسته کی سہولت کے لے 
کے مان فارغ کے اگر کوئی بتک رض 
حسنه کی مقدار میں کمی کرم» یا بالکل هی بند 
کر دے تو مر کزی بنک اسی 
کھاتوں میں رقوم رکھۓے ے حق سے محروم کر 
سکتا _ھے > 

() ہر دزی بنک اپنے تاریخی دردار 
آخری دائن' ٥ء‏ ٥وہ:‏ اعدا the‏ اه ۰۲ذمعا) اور ”'بنکوں 
کہ بتک کے تحت تجارتی بنکوں کو قرض حسنه 
ی سہولت ده ا ۔ مرکزی بتک کی طرف ہے 
تجارتی بنکوں کو قرض حسنه ی 
مقدار پر معلق هوگی جو تجارتی بنک عام لوگوں 
ر ا 
بنک اپنی کیفیت نقدی (ہدازوم۴ رازفنuوزا)‏ کو 
بہتر بنانا حاهتا 3 تو اس کے لے .یی مناسب 
هو کا که وه مر دزی E‏ حسنه کو 


حسنا سک ملور ۹1 


x 


3 


7 و۹ ھ*؟"" ے ٭ 


(م) اسی 


اس کی سا کی قائم ذرنے 
بنکوں میں باھمی سسابقت کے لیے بیی ترفر سند 
کی سہولت ایک عامل کے طور پر کام ‏ در سکنی سے . 

بنک کےوسائل سرساینه :بتک اپنے کاروبار 
کےلے مندرجۂ ذیل ذرائم سے سرماید فراهم درے گا :۔ 

() شرکاه بنک کا اپنا سرسایه: 
جس سے وه بنک کا آشاز کریں گے ؛ 

(r)‏ مضاریت کے لھانے : بنک کا دوسرا 
اهم ذریعه مضاربت کهاته داروں کا سرمایه ھوگا۔ 
کهاتر مضاربت کے اصول پر کھولے جائیں گے ۔ ان 
کی کم سے کم مدت تین ماه یا چھے ماه رکھی جاثر 


کر رد ہو کے 


*۹ 


کی 
۳ 


علم (نعاشیات) 


. گی - مدت معاهده ختم هوز عم قبل رقم بتک ہے 


واپس نہیں لی جا سکے گی - کهاته دار اور نک 
ی حیثیت مضارب اور رب‌المال کی هوگی ۔ بنک 
اپنے تمام منافع میں ہے مضارب کهاته دارون کے 
دل سرہائے پر منافع کا حساب لگائے گا اور اس میں 
هر کهاته‌دار اس کو اس کے سرمائے کے تناسب سے 
شریک کرے گه لیکن بنک کو نقصان کی صورت 
میں یه نقصان کهاته داروں کا هو که جو ان کے 
سرمائے کے تناسب ہے وضع کیا جائے کا؛ : 

(م) بچت کھاتے :بنک کا تیسرا اهم ذریعه 
بچت دھاتوں میں ردهی هوئی رقوم وت - يه 
بچت کیاتے ان لوگوں کے هون گے جو بتک سے 
مضاربت کر کے کسی قسم ey‏ لينا 
چاھنے اور هر وقت اپنے پیسے کو نکلوانے کی آزادی 
برقرار رکھنا چاھتے ہیں - ایس لوگوں کا پیسه 
بنک کے پاس قرض حسنہ کے طور پر هو کا ۔ بنک ان 
کے سرمائے کا ایک حصه مزید قرض حسنه کے لیے 
رکه کر باقی کو نفع بخش کاموں میں لگانے کا مجاز 
هوک - بنک کو ایس کهاتود پر کسی قسم ی 
اجرت یا محنتانه وصول کرنے کا حق نہیں هوک 
آلیونکه وه ان رقوم کے ایک حصے لو نفع بخش 
لکا رها هوک ؛ 

(م) تخلیق ژر: بنک اپنی سا له اعتبار پر 
تخلیق زر کا رائج‌الوقت عمل بھی درے کا۔ موجوده 
زمانے میں بنک اعتبار کی بنا پر اپنے نقد اثائود 


کاسون ال 


سے کئی گنا زیاده رقوم ربو پر قرض ده دیتے ھیں۔ 
اصل میں تخلیق زر کا یه عمل ربو کا مرهون منت 
نہیں بلکه اس کی اصل لوگوں کی یه عادت ہے 
لو سی کک اس اپا سارا روه یکشفت ہت 
| نکلواتے اوران کا یھ یقین ے که بنک کے پاس ان کا 
پیسه محفوظ ہے اور وہ اس هر وقت لے سکنے هی - 
یه و بنکاری کی جان ے۔ اس کے بغیر موجودہ دوز 
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علم (معاشیات) 


میں وہائی بنک بھی نہیں چل سکتے - غیر رہائی 
پنک کے لیے بھی ایسا اعتبار قائم کرنا لازم هوکا؛ 
لہذا غمر ربائی بتک بھی تخلیق زر کا عمل جاری کر 
سکے کا اور اس سے اپنے وسائل میں اضافه کر 
سکے کا ۔ 

س رکزی بنک : اسلامی ریاست میں تجارتی 
پنکوں کے ساتھ مر کزی بتک کا قیام بھی لازم هوک 
بلکه صحیح بات تو یه ےے "له سر لزی بنک کے 
کنٹرول اور رهنمائی کے بغیر تجارتی بنک کا کامیابی 
ہے جلنا ناممکن ہے - اسلامی ریاستکا مر کزی بنک 
قریب قریب وه تمام وظائف انجام ہے کا جو له 
موجودہ دور کے مرکزی بنک انجام دیتے ھیں۔ 
مثال کے طور پر یه معیشت میں قانون زر کی تخلیق کا 
واحد اجاره دار هوک ؛ یه بنکوں کا بتک ھہوڈء جس 
امھ اپنے کھاتے ‏ دهولی گر- یھ بنکود کی 
آپس کی حساب فهمی کے لیے ""کلیرنگ حاؤس“ 
(Clearing House)‏ کام دے گا؛ یھ بنکوں کے 
لیے ”'آخری دائن " کے فرانض انجام ده کا: یھ 
ریاست کے ترقیاتی 
کا اهم ذریعد هو اور معیشت میں زر اور 
اعتبار کی رسد کو کنٹرول کرے کا ۔ 
تقریبا تمام وظائف ایس ہیں جو موجود دور 
میں صرف ربو کی شرح کو گھٹا بڑھا کے عمل 
میں آتے هی . 


کاموں کے لیے سرمائے کی فراھمی 


ان میں ے 


سوال پیدا هوتا هم که غیر ربانی مر دزی 
پنک اس اهم فریضی ہے کیسے عهده‌برا هو ذ ؟ 
ذیل میں هم ان اقدامات کا ذ کر کرتے ہیں جن کے 
ذریعے غیر ربانی م رکزی بنک معیشت میں زر 
اور اعتبار ی رسد کو مطلوبه پیماز پر رده 
سکتا ہے ب 

() ش رکت یا مضا ربت حصص کی خرید و فروخت؛ 

(:) بنکوں کے نقد سرمائے کی شرح میں تبدیلی؛ 


۳ ۰ 


علم (معاشیات) 


(ب) بنکون کے مر لزی بنک ہیں محفوظ 
سرمائے کی شرح میں تبدیلی* 

(م) بچت کھاتوں میں نقد قرض حسنه کے لیے 
وای اور سارت: کر کا کک ابه 
میں رد و بدل؟ 

(ه) مر کزی بنک کی طرف ے تجارتی بنکوں 
کو ان کے قرض حسنه کی بنیاد 
دینے کی شرح میں تبدیلی؛ 

(ہ) آخری دائن کی حیثیت سے تجارتی بنکوں 
کو قرض کی سہولتوں میں کمی بیشی؛ 

(ے) مضاربت لهاته‌دار اور تجارتی بنک کے 
درمیان شرح مضاربت میں تبدیلی؛ 


پر مزید قرض حسنه 


(ہ) تجارنی بتک اور تروباری حضرات کے 
درمیان شرح مضاربت میں تبدیلی : 
(و) اخلافی ترغیب: 
(. ,) راست اقدام . 
غیر ربانی 
مسائل : 
اوپر پپش نبا گیا ے اس پر بہت سے سوالات وارد 
کی جا سکتے ہیں - دیل میں هم ان سوالات پر 


بحث کرس گے اور کچھ تجاویز پیش درس گے؛ جن 
پر مزید گفت و شنرد کی ضرورت ہے :- 


بنکری کے جند اهم 


شیر ربانی ینکاری کا جو اجمالی خا که 


(,) موجوده معیار دیانت اور نفع و 
نتصان 
بڑا اعتراض يه لیا جاتا _ه که موجوده معیار دیانت 
کے ساتھ اگر دوئی بنک لوگوں سے شر کت و 
مضاربت کی بنا پرمالی لین دین کرت گا تو ایے 
لوگوں کی تعداد بہت "ثم هو گی جو دیانت‌داری 
سے اپنے حسابات کا انکشاف " دریی کے اور زیادہ 
لوگون ی خواهش هوکی د. وه اپنے اصل منافع 
"لو چهیا لیں . 

اس میں شک نہیں له يه اعتراض عملی 


کی تقسیم :غیر ربائی بنکاری پر سب سے 
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لم ایا 


دنیا کے مشاھدے پر مبنی .هم اور اگ رکوئی ایسا 
انتظام نه کیا جائے جو لوگوں :کو دیانت پر پابند 
کرے تو بنک ی کارکرد گی خطرنا ک حد تک 
متاثر ہو سکتی ےہ ۔ اس کا اصل حل تو لمے عرص 
کی منصوبه بندی کے ذریے لوگود کی ذهنی تربیت 
اور ایمانی حالت .کا ارتقا ے؛ لیکن اس نصب العین 
کے حصول تک کے درمیانی عرص کے لے مندرجۂ ذیل 
تجویز پر غور کیا جا سکتا ہے :۔ 
حکومت تمام تجارتی شعبوں کے لیے ایس 
معاشرتی مطالعے اور تجزیے کا مستقل بندوبست کرے 
ج وکه مار کیٹ کے اتار چڑھاؤ؛ بین الاقوامی تجارت, 
ملی پیداواں مزدوروں کی کارکردگی اور لاگت 
پیدائش جیسے عوامل و عناصر کو پیش نظر رکه کر 
تمام کاروباروں کے متعلق رپورٹیں شائع "ثرز کا ایک 
سلسله شروع کرے ۔ یه رپورٹیں هفته وا پندرہ روزه 
یا ماهوار هونی چاھیں اوران کے ذریعے هر کاروبار 
میں اوسط منافع ی شرح کا معیار مقرر در دیا جائےء 
جو هر اعتبار ہے ایک معتدل معیار پر هونا چاھے؛ 
یعنی یه نه تو ایک بہت زیاده سستعد آجر کا معیار هو 
اور نھ ایک تن آسان اور بگڑے هو آجر کا - اس 
شرح کو متعین کرتے وقت حکومت کم ے کم 
معیار نگرانی (minimum vigilance)‏ کے اصول پر 
کام کرے؛ یعنی هر کاروباری کے لے لازم هو که 
وہ بتک کے سرمائے پر ایک کم ہے لم معیار ک 
مطابق نگرانی کرے اورایے ضائم نہ کرے ۔ یه 
کم سے کم معیار کهل طور پر شائم کیا جا سکنا 
ے؛ جس میں هر آجر ے لے مختلف مواقع میں جس 


کم سے کم کاروباری صلاحیت کی ضرورت ے؛ اس 
ییان کیا جا سکتا ے , 


woe! 


علم (معاشیات) 


عملد کرے ۔ اگر ہڑتال کے دوران میں پتا: چلے کہ 
آجر نے ینک کے سرمائے پر کم سے کم نگرانی کا 
اصول استعمال نہیں کیا تو بنک اس کے اعلان 
کرده منافع کو قبول کرنے ہے انکار کر سکتا ے _ 
جھگڑے کی صورت میں الئی عدالتوں میں مقدمه لے 
جایا جا سکتا ہے . 

اگر یه ثابت هو که منافع تو اصل میں اتنا 
ھی ے جتنا که کاروباری ظاهر کر رھاے (یعنی وه اخفا 
سے کام نہیں لے رها) تو بنک کے لیے اس کر سوا 
لوی جاره نه هو کا که وه اس ظاهر کرده نفع 
میں سے بھی اپنا حسه قبول کرے؛ لیکن آئندہ کے 
لے بنک ایس کاروباری کو سرمایه فراھم کرنے پر 
پابندی لگا سکتاےے - ایس ےکاروباریوں کے نام بھی بنکوں 
کے گزٹ میں شائع آ لے جا سکنے ہیں تا که دوسرے 
بنک ان سے هوثیار رهیں ۔ 

اسی طرح اگر کوئی کاروباری بنک کے سرمائے 
پر نقصان ظاهر کرے تو بھی بنک کو اختیار هو گا 
"که حسابات کی تفصیلی پڑتال ترائے ۔ پڑتال کے 
دوران میں اگر کسی بد دیانتیء اخفا یا عدم خلوص 
کا ثبوت مل جائے تو بنک کو اختیار هو گا که وه 
کاروباری کے ظاهر کرده حسابات کو ماننے سے انکار 
کر دی ۔ اس صورت میں سارا نقصان اس کاروباری 
کو برداشت ترنا پڑے کا. 

0۳ہ 
ضیاع کی دانسته کوشش» وغیره اقدامات کو قانونا 
سخت سزا کا مستوجب بھی قرار دیا جا سکتاے تا که 
لوگ ان کی طرف راغب نھ هون .۔ 

یه بات بھی اهم ے که جن صورتوں میں 
کسی کروباری کے حسابات کی پڑتال ک ضرورت پیش 


بنک کے سرمائے کی واپسی کے وقت جو آجر اس ۱ آئے گی؛ وه حسابات اس کاروباری شخص کے اخراجات 


اوسط منافع ی شرح ہے ٹم شرح کا اعلان کرے 


اس کے حسابات کی تفصیلی چهان بین بنک کا فنی ' 


مک رتم و 
سد 1 


پر جانچے جائیں گے تاکہ بنک کے اخراجات 
بھی کم ہے کم رھیں اور لوگ بھی اس بوجھ ہے 


کر من سك رد و سوم و توت 
Les‏ ی 
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علم (معاشیات) 


بچنے کے لے حسابات میں کڑ یڑ نه کریں 
۰ (م) بچت کی رسد : غیر ربائی پت 
بھی کیا جا سکتا هه که ربو نہ ملنے کی صورت میں 
لوگ بنک میں اپنی بچتیں نہیں رکھا کریں گے کیونکھ 
اب ان کے لیے اس کے علاوه کوئی چاره نہیں ره کا 
که وہ یا تو انهی بچت کھاتے میں رکھیں 
اوز کیوئی ربو نه کمائی» یا پھر مضاربت کی بنیاد 
پر وکهی اور نقصان کا خطره مول لیں اور هر وقت 
رقم نکلوانے ی سپولت سے دستکش هو جائیں * لٰہذا 
عام لوگ بتک میں اپنی بچتون کو رکهشض ہے 
احتر داز کین کم 
در اصل یه خطرہ ہے در ہے غلطیوں کا نتجه 
ه - اول تو یه بات هی طر نهی که لوگ بچت ربو 
محرکات ہیں » جن میں سے ربو صرف ایک هم بلک 
خود مغربی معاشرے میں جمع کے گے اعداد و شمار 
کی روشنی میں پتا چلتا ے کە شرح سود میں تبدیلی 
ہے بچتوں کے معیار پر کوئی قابل لحاظ اثر نہیں 
پڑتا (زر اور اعتبار کمیٹن رېورٹ» نیو یارک | 
ہو عورف یرت تد ھر رد سس تد 
مطبوعة لنذن» ص ۹م). 
دوم؛ اکر کسی مغیثت :می اھر 
جع یا میں کہ اع نے یی بل 
بچتوں کا دیا کریں گے؟ ان که لے تین هی را 
کھلےهیں: یا تو وه کاروبار تا 
ٰ 
۱ 


ا - اه وک کو ده دیں یا پھر بتک 
میں امانت قرض حسنه کے طور پر رکھ دین - اس کے 
علاوه کوئی اور صورت ممکن نہیں۔ هم نہیں سمجھتے 
که اس دور میں کوئی شخص اپنی بچت کو گهر 
میں گژها کهود کر اس ہیں دبا دے گا خاص طور 
پر ایک اسلامی معیشت میں » جہاں کاروبار ی بہت 
ترغیب عے اور حضور صلی اللہ علیه و آله وسلّم نے 
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rer 


علم (معاشیات) 


لوگوں کو اپنا سرمایه کاروبار میں لگانے ک طرف توجه 
دلائی ے (دیکھیے نیچے بذیل ”ترقی کے معاشی 
عوامل؟) . 

(م) هنذیود میں کشوتی : واجب الوصول 
هنذیون میں رائج الوقت کثوتی صریحا ربو قد ایک 
غیر ربائی بتک اس معامل میں کیا رویه اختیار 
کرے گا؟ کیا وه ھنڈیوں کو بھنانے کا دستور هی 
رائج نه کر هگ یا ان کو پوری رقم پر(بغی رکٹوتی 
کے یا قرض کے حسنه کے طور پر) بھنایا جا 
سکے گا؟ اگر یھ قرض حسته هی تھے تو کیا بنک ان 
تمام مطالبات سے عہدہ برا هو سکے گا جو اس سلسلے 
میں اس کے گاھکوں کی طرف ہے اس پر کے 
جائیں گے؟ 

اس کا ایک جواب تو وهی ه جو اوپر بیان 
هوا ھے؛ یعنی بتک اس کو ایک خدمت خلق سمجه 
کر قرض حسنه کے طور پر پوری رقم کے عوض بھنانے 
کا بندوست کرے ؟؛ لیکن معاشی نقطۂ نظر ہے یه 
بات بہت زیادہ دل کو نہیں لکتی؛ لهذا ایک دوسری 
تجویز یه ے که بنک واجب الوصول ھنڈیوں کو 
بهناز کا انتظام کریں اور اس میں جو کٹوتی مقرره 
| شرح سے کی جائے وه بنک کے لے قرض حسنه کے طور 
پر هو اور بنک اس اس تناسب سے استعمال کرے 
جس تناسب سے اس نے کسی کاھک کو ھنڈی کے 
ذریعه مال ی مدد دی ے مثال کے طور پر اگر ؟ نشوتی 
کا نرخ دس فیصد: ہے اور ایک هندذی براش ٠٠٠‏ 
روپے تین ماه کے بعد واجب الوصول .۵» تو نیک 
آج .. و روپ نقد ادا کرے؛ جو که گھر یا بنک 
کی طرف ہے اس شخ ص کو تین ماه کے لیے قرض حسنھ 
سے اور اس کے ساتھ ھی اس حسن سلوک کے جواب 
میں وہ شخص بنک کو ..م روہے ےم ماه 
3 +1 ) تک کے لے قرض حسنہ کے طور پر دے؛ 

سے بتک یه مدت کر کر بعد شخص مذکور , کو 


علم(معامیات) 


واہس کر دم - قرض حسنه کی یه مدت کٹوتی کی 
شرح اور بل کی مدت کے حساب ہے طے هونی چاهیر - 
یھ ایک یاهمی احسان کا معامله_ه» جس میں شرعی 
اعتبار سے کوئی نقص معلوم نہیں هوتا. 

م۔ صارفین کے قرضے : مذ کورۂ بالا غیر ربائی 
بنک میں صارفین ی ضروریات کے قرضود کا ذ کر نہیں 
آیا ۔ سوال پیدا هوتا عم که صارفین کو ضروریات کے 
لیے قرش حسنه دینے کا کیا طریقه هو گا ؟ عام طور 
پر صارفین ی تعداد بہت زیاده اور ان کے مطلوبه 
قرض کی رقم بہت قلیل هوتی ہے ۔ علاوه ازیں 
انهیی یه قرض روزسره ضروریات کے لے درکار هوتا 
ے؛ لہذا ایک تجارتی بنک کو ان ب‌شمار چھوۓ 
چھوٹے کاھکوں ہے قرض حسنه کی بنیاد پر معامله کرنر 
میں پےحد دشواری لاحق هو سکتی .هم - اس سلسلے 
میں ایک تجویز یھ پیش کی گئی .هه که غیر ربائی 
صارفین کے سٹورز (معءنه) ان کو قرض حسنه دینے 
کا بندویست کریں - یه سٹور عام لوگوں کو قرض 
حسنه کی ضروریات فراهم کریں گے اور اس قرض حسنه 
کے تناسب ہے تجارتی بنک ان سٹورز کو قرض حسنه 
دیں گے - بعض صورتوں میں تجارتی بنک ان سٹورز کے 
ساتھ مضاربت بھی کر سکتا ہے ۔ اس کا انحصار اس 
مدت پر بھی ہے جس کے لیے کسی سٹور کو بنک ہے 
روبیه درکار هو. ۱ 

ہ۔ ضمانت برائے اصل نفع و نتصان : 
اس سلسلے میں حسب ذیل سوالات اٹھائے 
جاتے هی : 

() کیا حکوست کے لیے یه جائز ے که وه یه 
ضمانت دی که اگر غیر سودی بنک کو نقصان اٹھانا 
پڑے تو اس صورت میں بھی عندالطلب دھاتے 
داروں کا پورا سرمایه محفوظ رے گا (چاے حکوست 
کو اپنے پاس ہے ادا کرنا پڑے) ؛ 

(:) کیا بنک کو نقصان هوز ی صورت ہیں 


اکچ و چ سم 


۳ ۳ 
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عم (معاشیات) 


۱ حکوست ان کھاتے داروں کے نقصان ک تلافی کرے 
گی جنهود نے اپنی رقوم بنک میں نفع و نقصان میں 
حصه داری کے اصول پر رکهی تهی؛ 

(م) اگر ایک خاص شرح ہے کم نفع هو تو 
کیا حکوست اس کمی ک (الف) هر حال میں تلافی 
کر ے گی یا (ب) اس حال میں تلافی کر ے گی جب 
یھ نقصان کسی اتفاقی یا قدرتی وجه ہے هوا ھی یا 
(ج) اس حال میں تلافی کرے گی کہ اس کی وجه یا 
تو حکوست کی پالیسی هو یا غیر متوقع ملک یا 
بین الاقوامی عوامل؛ 

اگر اس قسم کی ضمانتیں دی جا سکتی ہیں تو 
"لیا یھ ضمانتیں حکوست کے بجائے بیمه کمپنی بھی 
دره سکنی _ه ٩‏ 
سوالات کے انداز سے ظاهر هوتا ے که یه اس 
مفروضے ہر کے گئے میں که خر کت و ما بے ی 
شکل میں بنکاری پر ل وگوں کا اعتماد قائم رکھنے کے 
لیے حکومت کسی طرح سے یه ضمانت دے درم که 
ایس نش تجربے میں کسی نقصان کا احتمال نہیں - اس 
سلسلے میں حسب ذیل معروضات قابل توجه هی : 
(,) جهان تک بنکاری کے لیے نۓ نظام پر 
اعتماد قائم کرز کا تعلق ہے اس ہے انکار نہیں کیا 
جا سکتاء بلکه اگر یه اعتماد نه هو تو بنکاری کا 
تجربه سره ہے آزمایا ھی نہیں جا سکتا ۔ اعتماد کی 
صرف یہی ایک صورت نہیں که حکوست اصل زر کے 
تحفظ یا نقصان نه‌هوز ی بدیہی ذمه داری اپنے سر 
لے - آج کل کاغذ کے کرنسی نوٹ گردش میں هی | 
جب اول اول یھ گردش میں آئے تو انھیں سونے 
چاندی میں تبدیل درایا جا سکتا تھا - آهسته آهسته 
حکومتوں نے یھ تبادله بالکل ختم کر دیا - اب محض 
رسم کے طور پر ھر نوٹ پر تبادلے کی ضمانت کے الفاظ 
لکھے هو هی اگرچه یھ نوٹ سونے چاندی میں 
تبدیل نہیں کے جا سکتۓ؛ تاهم نوث پر مرتسم 
"۳ھ 


علم (معاشیات) 1 ror‏ غلم (معاشیات) 


الفاظ بہرحال ایک ضمانت فراهم کرتے ہیں - 6 70 

طرح کی ضمانت کی ایک مثال زرک تاریخ رواےہ کی ضمانت نہیں دی جا سکتی . 

کر و و (م) هاںء اگر کوئی شخص اپنے سرمائے 
چڑھ گئیں تو لوگ بوریوں کی بوریاں مارک ی کے تحفظ کے لیے اسلامی اصواوں پر استوار 

پھرتے تهم» لیکن کوئی چیا چیز ند خرید سکتے تھے۔ ایک باهمی انشورنس کمپنی Mutual Insurance)‏ 


۱ 

اس وقت کی حکومت نے تمام موجوده کرنسی کو ختم ۱ )compPany‏ میں اپنے سرہائے کا بیمه کرا لیتا ہے تو 
۱ 
| 


کر دیا اور ایک نیا سکه؛ جس کا نام رینٹن مارک 
Renten Mark‏ تھاء جاری کیا اور اعلان کیا که | کو بیمه کمپنی کو ایک پر پریمیم الگ ہے دینا هو کا۔ 
اس سکے کے پیجھے پورے ملک ی زمین ضمانت یھ ضمانت بنک کی طرف ہے نه هوگی: البته بتک اس 
ے Outline af Money : Crowther)‏ وج ص ہ)۔ | کا واسطه بن سکتا ےہ که ایسے تمام کھاته داروں 
ظاهر ہے "له یه ایک لفظی تهیل تھاء لیکن اس داہوں بیو ات اب 
ضمانت سے لوگوں کا اعتماد نئی کرنسی روم دج کر دی - نقصان ی صورت می صرف نقصان ی 
گیا دا کی زا کی ئن بھی کرت کو | حدم تک :کمپنی وه نقصان پوراٴ درے گی اور اگر 
لازم ہوکا که وہ مجمل الفاظ میں تمام نظام کی | اصل زر محفوظ ره تو کمپنی کے ذمے کوئی حق 
کامیابی کی ضامن بنےء تمام ربائی کاروبار سختی سے | کسی فرد کا ثابت نہیں هو کا . 


یه ایک جائز صورت ےے ۔اس صورت میں اس شخص 


بنا گرۓ اورفاتون کر توف حط بان این | پور تیلم بن ماهرین کا خیالق ےھ که 
نظام کو رائج کرے ۔ ان اقدامات ہے لوگوں کا | بتک لسے عرصے کے لے پیداواری قرضود پر مقرره شرح 
.اعتماد قائم کیا جا سکتا ے . سے سود لیر کے بجائے اپنے قرضوں کا نیلام کریں - 


(ب) رها یھ سوال که حکومت اصل زر؛ نفع کی | اس کی فرضی مثال یھ ہے که بتک الف“ کے پاس 
ایک خاص مقدار یا نقصان کے واقع نہ هو کی | دس کروژ روپیه لی مدت کے لے قرض دینے کو 
ضمانت ده تو یه ساره معامر کو ربائی رنگ ده دستیاپ ہے ۔ بنک مدت اور رقم کے لحاظ ‏ اه 


گاء جس میں "له هم آج دل سبتلا هین. مختلف اجزا میں تقسیم کر دیتا ے؛ جیس ہہ 
(م) تاریخ اسلام میں ایس نقصانات کی تلافی پچاس لا که روپیه م سال کے لیے 

کا ایک انتظام سلتا ہے اور اکر ضروری هو تو اس پچاس لا که روپیه ے سال کے لیے 

انتظام کو دوباره رائج لیا جا سکتا _ه ‏ اس کی اجمالی ایک کروڑ روپیه ہ سال کے لیے 

شکل یه ہے که جس شخص "لو اپر نقصان کی تلافی پچیس پچیس لاکھ کے آٹھ اجزا دس دس سال 

مقصود هوه وه بیت المال کو اس کی درخواست ده کے لے اور 

اور اس درخواست میں اپنے تمام سا یل کوائف اورمدد دو کروڑ روپیه جارسال کے لیے . 

کہ استحقاق کی وجوه تفصیل ہے بیان ثره - پھر | بنک ٹنڈر طلب کرتا هه که جو شخص مقرره 

بیت المال اپنے وسائل کی حد تک (نه که پورے مدت گزارز کے بعد سرمایه اور سرمائے کا زیادہ 

سے موہ اد ب | ہے زیادہ تشم نیمه دی کی یش کش کرے کا 
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۱ 


علم (مخاشیات) ,مد 

یه معاسثه اول تا آخر ایک ربائی معامله ے - 
عام ربائی معاملے اور اس میں صرف اتنا فرق ےہ که 
یہاں ربو ی شرح مدیون مقرر کر رها ہے . 

اس طرح کا کوئی اقدام صرف اسی صورت 
میں جائز هو سکتا ہے که ٹنڈر میں مدیون اپز نفع 
کا جو حصه بنک کو دینے کا پابند هو اس کا اظهار 
کره» یعنی یه اصل زر پر نه هو بلکه »توقع نفع کا 
کوئی حصه هو - اس طرح کا کوئی ٹنڈر بنک کے لیے 
اسی صورت میں سود مند هو سکتا عے جب خود نفع کا 
کوئی. یکسا تضون نیب کی لیر, اال ”نیا 
جا سکے؟ لهذا اگر بنک یه طے کر دے .که لاگت 
پیدائش میں کون کون ہے عناصر هو گے اور نفع 
کا تعین کیسے کیا جائے کا تو پھر بعض صورتوں میں 
تقابل ممکن ھوکا۔ ان صورتوں میں بہت ہے دوسرے 
عوامل از قسم کاروباری تجربه» ماضی کی 
کار کرد گی» بتک اور کاروبار کے باهمی تعلقات» 
ضمانت» مدت واپسی» وغبره بھی نظر انداز نہں 
کے جاسکی گے . 

اسلامی معمشت میں بیمه کاری 

نا گہانی آفات و مصائب هر متمدن معاشرے میں 
انسان کے لے لمح فکریه رهی ہیں اور انسان قدیم 
زمانے سے ان آفات کے نقصانات کو کم ہے لم کرنے کے 
لے پریشان رها ش؛ چنانجه تمام متمدن معاشروں میں 
بیے کا کوئی نھ کوئی تصور موجود رها ے ۔ قدیم 
یونانی تہذیب میں بحری تجارت کے نقصانات کا 
مقابله کرنے کے لے ""تجارتی قرضود"" کا ایک نظام 
موجود تھاء جس میں بعض اشخاص تحارتی جہازران 
"کو ایک رقم رائج الوقت شرح سود ہے زاند شرح 
پر ترش دیتے تھے - جہاز کے بخیریت اپنی منزل پر 
پہنچنے پر یه رقم جہازران کا کونی و لیل مع سود 
کےواپس در دیتا تھا اور راستے می دوئی حادثه پیش 
. آجانے اور جہاز کا مال و اسباب نباه‌هو جانے کی صورت 


کدی کمن 2 ہے 
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ہیں 


علم (معاشیات) 


میں قرض خواہ کا اپنی رقم پر دعوی بھی باطل هو جاتا 
تھا ) Britannica‏ ببموزل ۳ : ) - جدید 
انشورنس اس قدیم یونانی نظام ہے ماخوذ معلوم هوتی 
هم - فرق صرف اتنا ے که تب قرض کی رقم نقصان 
ہے پہلے دی جاتی تھی اور اب نقصان هوز کے بعد ۔ 
اس طرح قدیم عرب معاشرے میں بھی ناکہانی 
مصیبتوں کا مقابله کرنے کے لیے عاقله کا نظام رائج 
تھا۔ اسلام ہے قہل عربوں کے معاشرے میں 
قبائلی نظام رائج تھا اور قبائل کے درمیان 
جنگ و جدال» لوٹ مار اور قتل و غارت عام رهتی 
تھی ۔ چونکه اس لوٹ مار میں ناگهانی نقصانات 
کسی بھی شخص کے لے تباء کن ہو سکتے 
تھے اور کسی ایک شخص کے لیے یه سمکن نه تھا 
که وه قبیلے کے اجتماعی تحفظ کے بغیر زنده بھی رہ 
سکے؛ للهذا تمام افراد کے باهمی سفاد کے تقاضے کے 
پیش نظر قبیلے کے افراد ایک دوسرے کے محافظ اور 
ضامن بن کر رھتے تھے۔ قبائلی عصبیت اتنی قوی تھی 
که قبیلے کے ایک شخص پر حمله تمام قبیلے پر حماه 
تصور کیا جاتا تھا - اس طرح ایک شخص کے نقصان 
کو قبیلے کے هر شخص کا نقصان سمجھا جاتا تھا ۔ 
جنگ و جدال کی اس آگ کو ٹھنڈا رکھنے کے لے 
عربوں میں دیت کا قانون رائج تھا ۔ اگر ایک قبیلے 
کا کوئی شخص کسی دوسرے قبیلے کے شخص کے 
هاتهود مارا جاتا تو قاتل کےقبیلے پر لازم تھا که یا 
تو وه مقتول کے قبیلے کو دیت دے ورنه جنگ یا 
لوٹ مار کے خطرے کے لے تیار هو جانے - ارتقائی 
طور پر یه دیت انسانی جان کے لے سو اونٹ کے برابر 
طے پانی تھی .. اس طرح کم تر نفصانات کے لیے دیت 
کی شرحی مضلف تھیں ۔ ایس موقعوں پر جس قبیلے 
کو دیت دینا پڑتی تھی اس عاقله کہا جاتا اور اس 
عانله کے تمام افراد مل کر اس دیت کی ادائی کرتے۔ 
عام طور پر یه ادانی تین سال ہے اندر اندر کی جاتی - 


f 


سس جح ہرد جو اریت 


من ال 


علم (معاشیات) ۱ ۹ 


اس کا جہاں یه فائده تھا که هر قبیله اپز افراد ی 
نقل و حرکت پر ناه رکهتا تھا تا که کوئی ایک فرد 
تمام قبیلے پر کسی مصیبت کا باعث نھ بئے؛ وھاں 
یه بھی تھا که اگر کسی ایک شخص پر دیت ادا 
کرنے کی مصیبت آ هی جائے تو اس سب مل کر ادا 
کریں - عاقله کا یه تصور حضور صلی اللہ عليه و آله 


وسلم کے وی تھا اور حضورصلی اه علیه. 


و آله وسلم نے ایس چند ترمیمات کے سانه قبول 
کر لیا (رك به عاقله) . 

بیمه کاسوجوده تصور: جدید دور میں 
بیمه فریقین کے درمیان ایک معاهدے کا نام ے؛ جس 
میں ایک فریق (بیمه کمپنی) دوسرے فریق (بیمه 
کرانے والے) کے ایک نامعلوم نقصان کے واقع هون 
پر ایک مقررہ رقم ادا کرنے کا ذمه لیتا ے اور اس کے 
بدلے دوسرا فریق ایک مقررہ رقم اقساط (پریمیم) ی 
شکل میں اس وقت تک ادا کر کا عہد کرتا ہے 
جب تک که وه نامعلوم نقصان واقع نه هو جائے۔ 
یه نامعلوم نقصان انسانی موت» مال کے اتلاف» 
ف یا حادثات وغبره ی شکل میں ظاهر هو سکتا هه - 
بیمه کمپنیان ان اقساط کو جو مختلف لوگ ادا 
کرت هی » عام طور پر سودی کاروبار میں لگا دیتی 
هی اور اس کی آمدنی ہے ان نقصانات کی تلافی کرتی 
هی جذهی پورا کرز کا اس نے عہد کیا هوتا ہے - 
انسانی زندگی که بیے کی صورت میں عام طور پر 
ادائی مرحوم کے ورا میں سے اس شخص کوک جاتی 
ہے جے بیمه کرانے وال نے ابنی زندگی میں خود 
نامزد کر دیا هو. 

اگر کوئی شخص جند اتساط کی ادائی کے بعد 
مزید قسطی نه دی تو اس 


قسطیں کمپنی کے حق میں ضبط تصور کر لی جاتی 


۱ 
۱ 
| 
ۓ؛ جس کے بارے میں یقینی طور پر نہیں کہا 


کک پچ کے دی کی ا 


re‏ ۱ علم (معاشیات) 


)Cash Surrender Value)‏ واپس کرتی ے اور بقایا 


ضبط کر لیتی ہے - انسانی زندگی کے بیے کی 
صورت میں اگر مقرره مدت گزرنے کے بعد بھی بیمه 
کرانے والا زنده ره تو کمپنی اس کو تمام رقم 
مع سود کے واپس کرتی ے۔ اسی طرح اگر وه نقصان 
پپلی ھی قسط دیز کے بعد پیش آ جائے جس کے 
نخلاف بیمه کرایا گیا تھا تو کمپنی پر طرشدہ 
پوری رقم ادا کرنا لازم تا ے 


مسوجوده ی حیشیت : 


| شرعی حیثیت ہے انشورنس کی موجوده شکل پر حسب 


ذیل اعتراضات وارد هو هی اور ان پر اس دورے 
علما کا اجماع ره ۔ 

(,) بیے کے معاھدے میں جس خطرے کے 
خلاف بیمه کیا جاتا ے وه ایک نامعلوم واقعه هوتا 


جا سکتا که وه پیش بھی آئے گا یا نہیں اور اگر آثر گا 
تو اس میں اصل نقصا نکتنا هو گا ؟ یہی بات اسے 
قمار کی ایک شکل بنا دیتی ے۔ قماری تعریف یه ہے 
که یه ایک ایسا باهمی معاهده هوتا ے جس میں 
ایک فریق کسی نامعلوم واقعے کے پیش آنے پر کوئی 
رقم یا اس کے متبادل کوئی چیز دوسرے ضریق 
کو دینے کا وعده کرتا ے ‘Oxford English Dictionary)‏ 
بذیل 6۲ع۷/2) اور قمار شریعت میں حرام رش ۱ 

(م) بیے کا سعاهده ایک ایسا معاھدۂ بیع ے 
جس میں ایک فریق دوسرے فریق کے ھاتھ تامین خطر 
Coverage)‏ ان فروخت کرتا .هه (مصلح الدین : 
and Islamic Law‏ ۷۵۵ ص ہے۱) اور دوسرا 
فریق اس کے لے ایک مقررہ رقم (صدنص م ادا کرنے 
کا عہد کرتا سے ۔ شریعت می بیع کی کئی قسمیں 

ہیں۔ ان میں سے ایک قسم بین الصرف ے؛ حس میں 


ہیں - اسی طرح اگر کوئی شخص اپنی لیس | تقدی کا تادله ما ۔ بیے کا معاھدہ بیع صرف 
چھوڑنا رو یرہ یں شس ام جو ی د. ی کا 
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علع(عافیات) 


تبادله هی کرتے هی» لیکن شریعت نے بیع الصرف کی 
صرف اس صورت کو جائز رکها ے جس میں دونوں 
فریق برابر مقدارون میں اور دست بدست تبادله کریں 
Outline of money : G. Crowther)‏ وله ص پ)۔ 
بیے کی شکل میں یه دونوں شرطی پوری نہیں 
هوتی؛ اول یه که ایک فریق (بیمه کرنے والا) جس 
وقت اپنی قسط ادا کرتا ے تو دوسرا فریق ایس دست 
بدست اس کو نہیں دیتا بلکه کسی دوسرے وقت 
پر دینے کا وعده کرتا ہے ۔ یه نقد ادائی کی شرط کی 
خلاف ورزی ے؟ دوسرے یه که اگر نقصان هو جائے 
تو بیمه کرز وال نے خواه کتنی هی قسطی دی 
هون بیمه کمپنی کو پہلے ہے مقرره شده پوری رقم 
ادا کرنا لازم آتی ہے - اس طرح مقدارون میں برابری 
کا اصول بھی ثوث جاتا ے - انسانی زندگی کے بیم 
کی صورت میں اگر مترره مدت کے اندر موت واقع نه 
هو تو بیمه کمپنی پوری اقساط مع سود کے واپس 
کرتی ے - یه کھلا هوا ربائی معاملہ ہے . 
چونکه موجوده بیمه بیع انف خی 
معاهده ی اور چونکه اس مس نقد تبادله اور ,رابر 
مقدارون کے شرعی اصول ٹوٹتے هی » لہذا شریعت کی 
نظر میں یه ایک ربائی معاهده ے اور حرام ہے ؛ 
(۳) انسانی زندگی کے بیم کی شکل میں موت 
هون کی صورت میں بیمه کمپنی مرحوم کے مقرر کرده 
وارث کو بیے ی رقم ادا کرتی ے۔ یه بات شریعت 
کہ قانون ورائت کے خلاف هه" - اصولا یه رقم 
مرحوم کے باقی اثائود کے ساته شامل کر کے نمام 
ورثا میں شریعت کے سطابق تقسیم هونی چاہے - ام 
کا کسی ایک شخص کواسل جانا شرعا جائز نہیں ؛ 
(م) بعض اقساط کی ادائیگی کے بعد بیمه پالیسی 
1 جهزوانی )surr ender)‏ یا اتساط کی یک طرفه 
ندش پر دی گئی اقساط کی ضبطی میں ببمه کمپنی 
غصب ق مرتکب هوتی ے؛ جو اکل بالباطل کے 


ہے ہر 


۳۴٥٤ے‎ 


علم (معاشیات) 


ضمن میں آتا ے ۔ کپنی کو یہ حق کسی شرعی 
قانون کے تحت حاصل نہیں هوتا که وه دی کثی 
اقساط کو مکمل یا جزوی طور پر ضبط کر م ؛ 

(ه) یمه کمپنیان لوگون کے سرمائر کو 
سودی کاروبار میں لکاتی ہیں - یه بات معلوم هو 
کے بعد بیمه کروانا تعاون علی الاثم والعدوان کی زد 
میں اتا ے اور مسلمانود کے لیے جائز نہیں کہ 
ایک گناہ کے کام میں معاون بنیں . 

بیمے کی اسلامی شکل :اس میں کلام نہیں 
که بیم کا تصور انسانی همدردی اور فلاح پر مبنی 
بش - یہی وجه ے که هر متمدن معاشرے میں اس 
کی کوئی نہ کوئی شکل موجود رھی ے ؛ لهذا اگر 
یے کی رائج الوقت شکل شرعا جائز نہیں تو شریعت 
کے ڈھانچے میں رهتر هوژ اس سفید انسانی اداره 
کو کیسے برقرار رکھا جا سکتا ے؟ 

اس سے قبل یه اشاره کیا جا چکا ے که 
حضور صلی اللہ عليه وسلم نے عرب میں رائج عاقله 
کے نظام کو قبول فرمایا - اس دور میں بھی هم اسی 
نظام کی روشنی میں بیے کا بندویست کرسکتر هی :۔ 

اول یه که عاقله کسی منفعت بخش کارویار 
کا نام نھ تھا؛ چنانچه سب ہے پهل تو تجارتی 
بنیادون پر نفع کمانے وال بیمه کمپنی کو ختم 
گر ک اسے باهمی تعاون کے تصور کے ساتھ وجود میں 
لانا هوک - اسلامی ڈھانچے میں بیے کے لے معاهده 
تیب کید اور ید گرا وال دوت نیت 
هوکا بلکه اس میں وه سب لوگ اکھۓ هو کر ایک 
اداره قائم کریں گے جو نقصانات کے لے ایک 
دوسرے کے سعاون بننا چاہتے هون - اس کے تمام 
ارکان ایک دوسرے کے معاعد هون گے اور هر رکن 


دوسرے کا و کیل اور ضامن ھوگا۔ اس طرح بیمه صحیح 


معنوں ہیں ایک اجتماعی ادارہ بن سکنا - 


علم (معاشیات) ۱ ۸ج علم (معاشیات) 


مقررہ رقم اس ادارے میں ادا کرس گے اور یه ادائی | جانچ پژتال» اداره کے روز مره انتظاسات» وغیرہ 
هبه (بخشش) مع تملیک و قبضه کے طور پر هوگی» | تمام ارکان یا ان کے معتمد علیه نمائندود کے باهمی 
نھ که امانت کے طور پر * 

سوم یه که بیے کا یه اداره جن لوگود 
کے باهمی تعاون کے اصول پر قائم کیا جائے که 
اگر ان میں ہے سی بھی شخص کا کوئی ایسا 
نقصان واقع هو جائے جس کے تحفظ کے لے یه 
ادارہ قائم کیا گیا تھاء تو وه اس شخص کے اصل 
نقصان کی تلافی کر ےکا یه تلافی اسوال ی صورت 
میں آسانی ہے طے کی جا سکتی ے؛ البتد جانی نقصان 
کی صورت میں اس کا تخمینه لکانا ایک مشکل ار 
ھوکا؟ حنانجه اس کے لیے طے کیا جا سکنا ہے که اگر 


مشورے سے طے پائیں ؛ 

هفتم یه که حکومت س 'دارے کے کامیابی 
سے چلنے کی ضمانت دے تاکه لوگ اس پر اعتماد 
کر کے آ گے بڑھیں اور اس کام کو فروغ دیں ؛ 

هشتم یه که اگر کوئی رکن دوران سال اپنا 
حنده واپس لینا جا ره تو اس کے لیے فواعد و ضوابط 
وضع کے جا سکتے هی» جن کی رو سے نه تو 
يه اداره غصب کا مرتکب هو اور نه کوئی رٹن 
ییک اپنا سردایه نکال کر ادارے کی مالی حالت 
کو ایسا نقصان پپنجا سکے جو دہ باقی ارکان کے 
مفادات کے منافی هو . 

سالیات عامه 


کوئی شخص اپنی طبعی عمر (جو که اوسطا 
. ب سال مقررک جا سکتی ے) ہے قبل فوت هو جاش 
تو ایک مقررہ رقم تمام افراد کے اجتماعی فنڈ سے 
منتقل کر کے ادارے کی طرف سے اس کے زیر کفالت 
وارثوں میں تقسیم کر دی جای ٠‏ 

چہارم یه که اگ ر کسی سال ارکان کے نقصانات 
ان کے ادا کرده جندوں ہے زیادہ هون تو تمام 
ارکان ایک مقررہ نسبت ہے زائد نقصانات کی ادائی 


اسلاسی حکوست کے مالیات عاسه میں 
بیت المال کا اداره ایک مر کزی حیثیت کا حامل 
لا شور سل اللہ عليه وسلم کے دور میں بیت المال 
کا تصور بنیادی طور پٍ ر موجود تهاء لیکن اس نام کا 
ادارہ خلفاے راشدین کے دورسی باضابطه طور پر قائم 
کیا گیا - اس زسانے کے حالات کے مطایق بیت المال 
کے لیے سزید چنده ادا کرنے کے پابند هو گے؛ لیکن | بیک وقت ملک خزائے م رکزی بنک» کفایت عامه 
اگر کسی سال ادا کرد چندے نقصانات ہے زائد | اور اجتماعی تحفظ کی خدمات انجام دیتا تھا - ریاست 
هرل تو تمام اران نقصانات کی ادائی کے بعد ج و کحه کے تمام محاصل بیت المال می داخل کر دے جاتے 
چ رعے ای باهم تقسیم در سکی گے : اور وعی ے اس کے تمام اخراجات پوره کی جاتے 

پنجم یه که اس ادارے کو محکم بنیادوں پر | تھے ۔ بیت‌المال کا حساب کتاب رکھنے کے لے 
استوار کرنے کے لیے نقصانات کی ادانی کے بعد اران | باقاعده خازن اور دیگر عمله مقرر هوتا تها. 
کے چندوں میں ے ایک حصه بطور محفوظ رقم خلفاے راشدین کے عمل ہے بیت المال کا جو 
(ریزروفنڈ) ر لها جا سکتاےے؛ چس نه صرف شر دت و تصور امت مسلمة میں رائج هوا ہے اس کے تحت 
سفہارہت کی بنیاد پر کاروبار میں لکایا جاسکتا هم بلکه | بیت المال ایک مقدس اداره قرار پایا ے؛ جس کے 
اس پر سلنے والے نفع لو اران کے درسیان ان کے |" تمام محاصل امت سلمه کی ملکیت اور امانت متصور 
چندون کی نسبت سے بانثا بھی جا سکتا _ه؛ هوتر هی اور ان میں انتظاميه کے سربراہ (خلیفه) یا 

ششم یه له نقصانات کے تخمینے؛ حسابات ق ۱ بیت‌المال کے سربراه (خازن)» کسی کو بھی کلی یا 


سٹک نار یک کن ےم سج ے٠‏ 
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ملم [متافیاش) ” 


ro۹ 


علم (معاشیات) 


حتمی اختیازاٹ حاصل نہیں ۔ خلیفه کی حیثبت بیت‌المال 
کے لیے یتیم کے وی سے زیادہ نہیں که اگر حاجتمند 
هو تو بقدر حاجت لے لے اور اگر صاحب حیثیت هو 
تو رکا ره (ابو یوسف : کتاب الخراجء اردو ترجمه» 
ص م۳ - خلفاے راشدین یت‌المال کے باره 
میں بےحد حساس تھے اور ان کے دور کی بہت ے 
مثالوں ہے پتا حلنا ره که وه ذاتی املا ک اور 
بیت‌المال کی اسلا ک میں بہت باریی کے ساته امتیاز 
کرت تھے . 

اسلامی ریاست میں بیت المال کے محاصل و 
مصارف کے بارے میں ملک کی انتظامیه مکمل طور 
پر جواب‌ده ره ۔ اس احتساب میں جہاں یه بات اهم 
ره که کوئی شخص اپر اختبارات ہے ناجائز فانده 


الها کر بیت المال کی املا ک کو ذاتی مصرف میں | 


نه لاثر» وهان یه بھی نروری هم که احتماعی 
مقاصد کے لے مصارف بھی پوری سوجه بوجه اور سا ی 
بصیرت کے ساته کے جائی - لسی کو یه حق 
نہیں که وه اجتماعی مقاصد کے لیے بھی بیت‌المال کے 
اموال میں اسراف کر ه (مسند احمد» , : مع) - ایس 
تمام اخراجات قومی اسراف کی زد میں آتے هیں اوران که 
لیے وهی وعیدیی ہیں جو ذاتی صرف کے سلسلے میں 
دی گئی ہیں - بیت المال کے اموال میں مکمل ما یی 
بصیرت کے استعمال کا ایک تقاضا به بھی ہے که اسلامی 
ریاست ان کے استعمال میں وه تمام فنی اور تکنیی 
معلوبات کو کام ہیں لائر جن کے ذریعے اسوال سے 
زیادہ ہے زناده اجتماعی فوائد حاصل کے جا سکتے 
هون ۔ همارا اشاوہ اس دور دی راج بہت سی حساباتی» 
شینی ایجادات ی طرف ےے؛ جن کے 
استعمال سے اموال پر مصرف میں ضیاع لو لم سے دم 
اور انتقاع ک و زیادہ ہے زیادہ کیا جا سکتا ے ,' 

اسلاسی حکوست کے ذرائم آسدن 

-١‏ کو اسلامی حکوست کے ذرائع آسدن 


یکت 


میں ژكوة سب سے اهم ہے - زکوۃ اسلام کا ایک 
بنیادی جز (مسلم» کتاب الایمان» عدد ه تا ے) اور 
نماز ی طرح کی ایک فریضه ہے ۔ قرآن مجید میں 
کم و بیش هر جکه اقامت نماز کی تا کید کے ساتھ 
اداے زكوة کا حکم ملتا ےے ۔ متعدد احادیث میں 
زکوة ی ادائی میں دسی قسم ی کمی کر وال کے 
لیے سنگین وعیدین وارد هوئی ہیں (مسلم» _ کتاب 
ال دوة عدد ۸) - قرآن مجید کی انهی تعلیمات ی 
روشنی میں خلیفه اول نے منکرین زکوٰۃ کے خلاف 
| جنگ ک اور ان یس بجر زکوةۃ وصول کی (البخاری» 
الز کوة» باب ,» .م و استتابة المرتدین» باب م؛ٗ 
سلم» الایمان» عدد ہم؟ ابوداود» ال زکوٰۃ؛ باب ,؛ 
الترمذی؛ الایمان» باب ,). 
زکو2 تقریبا تمام اقسام کے انوال پر عاد ی 
جاتی ہے اموال» 
تجارتی حصص اور مال مویشی وغیرہ سب پر زکوة 
کی ادائیگی واجب سے - اگر تجایت کی غرض سے 
خریدی گئی صنعتی مشینری کو ذریعة معاش بنایا 
جائے تو اس کے حاصل زر پر حسب ضابطة شرعیه 
زکوة واجب هوگی» مشینری پر نہیں [صنعتی مشینری 
پر زکوة کا مسئله ستنازعه فیه سے - عام راے 
یہ ه که دی مشینری زکوة سے اسی طرح 
کاریگر کے اوزار (دیکهی 
: وسم): لیکن ایک دوسری 


- نقد ریورات» سونا حاندی» تجارنی 


مودودی : 2 و 


| راے یه ہے له مشینری بھی اسی طرح ہے مال نامی 


مسر تع وال ا و 
میں مشینری لو کاریگر کے آلات پر قیاس 
نہیں ”لیا جا سکتاء چانچه اس راے کے مطابق 
مشینری پر بھی زکوة لگنی چاھے] ۔ حد نصاب 
ہے کم مالیت کے اموال ڑکوۃ نے مستثنی ھیں - 
یه نصاب سونے کے لے .م مثقال اور چاندی؛ کے لیے 

۳۰ درهم ے - زیورات؛ تجارتی اموال اور تجارتی 


ا 


ا و ا تل 
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علم (معاشیات) 


FY. 


علم (معاشیات) 


سٹپسمہوُمم)و ژسسسپیسہپسیپ‫پپپچپہیسٹ۹پٔپمجسھوپٔکسس|]سسپٹ')مسسپڈأسممگجسسٗۂپسسسسسٗسٹہمسسسجڑےإ‌سھسمژمسجگمڑسجگجوڑسٗسآؤ‌جممأگإمج٘أآکسوٗأاەمکمأأ٭کججٌسمسججصسْٗأٔسست ××ش×ڑ‫ھ٭ےػ×ہھبصصہبت-- 
حصص کے لیے نصاب کو سونےچاندی کے مذ کوره نصاب که حد نصاب کے مطابق چاندی کی مالیت پاکستانی 


کے پرابر مالیت کا هونا ضروری عے۔ حضور صل اللہ 
مه ور کی سا مس خر افو سا ا 
سکے گردش میں تھے ۔ متعدد روایات ہے پتا چلتا 
هم که اس زمانے میں شر اور .. درهم 
چاندی کی مالیت برابر تهی» یعنی اس وقت سوز اور 
چاندی میں ایک اور دس کی نسبت تھی غد می 
چاندی کی مالیت گرنے لگی؛ » حتی کہ آج "کل سونے 
اور چاندی میں ریا ایک اور پینتیس ق نسبت ے۔ 
ان دھاتوں کی مالیت میں اس تفاوت کے پیدا هوزر 
سے نقد اور تجارتی اسوال پر زکوة کے نصاب کے 
تعین میں ایک بہت با تضاد پیدا هو گیادے ۔ 
اس سلسلے میں متعدد سوالات اهم هی :۔ 

(,) کیا سونا اور چاندی کا نصاب باهم متبادل 
ره» یعنی کیا ان دونوں میں ہے کسی ایک دهات 
کے برابر نصاب موجود هون پر زکوٰة لاگو هو جائے 
گی؟ اگر جواب هان میں ے تو اس میں تضاد یه 
سے که اگر کسی کے پاس ساڑے باون توله چاندی 
هو تو وه غنی قرار پاتا ے؛ لیکن اگر اس کے پاس 
چھے توله سونا هو تو اگرچه وه زکوة نہیں لے سکتا 
لیکن غنی بھی نہیں کہلائے کا ؛ 

() کیا کسی ایک دهات 
پر مقرر کر سکتے ہیں که تمام اموال کو اس پر 
محسوب کیا جائے؟ مثال کے طور پر ٹیا صرف جاندی 
یا صرف سونے کو شرح نصاب کے لیے مقرر لیا جا سکتا 
ے؟ اگر ایسا ےے تو اس کے لی ےکوئی نص هونی 
چاھے - اس کے جواب میں بعض لوگوں نے یه راے 
دی ہے که چونکه چاندی پر نصاب کی احادیث باعتبار 
روایت زیادہ قوی هی » للہذا تمام اسوال بر چاندی کے 
حساب ہے نصاب کی حد مترر کی جائے (الکاسانی : 
دآع لسن ص م ؛ مودودی : رسالل وسائل 
٣‏ : ٦م‏ ؛ ببعد)؛ لیکن اس میں مشکل یه پیش آتی هه 
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کو نصاب کے طور | 


ب ب پ8 | 
2 ا : 0 o‏ 
کو ا وت میا و و 


.کرنسی میں "آج. کل کے نرخ پر تقریبا ایک هزار 


روپے بنتی ے - یه اتنی تهوژی حد ے که اگر 
اس شرح حساب مقرر کر لیا جائے تو شاید کوئی 
ایسا شخص نه هو کا جو غنی قرار نہیں پائے کا - 
چھوٹے چھوٹے دوکاندارہ ثهیل والےء پان والےء 
حتی که پھیری والے بھی شاید اس نصاب پر پورے 
اتریی گے حالانکه یه عام مشاهده ے که ان 
میں سے اکثر لوگ استحقاق ز کوة > اس معیار 
پر پوره اترم هی جو که شریعت نے مقرر 
فرمایا ے . 

(م) کیا نصاب کی شرح کو هر دور کے حالات 
کے مطابق بدلا جا سکتا ے ؟ بعض .اصحاب کی یه 
راے ہے که اسلامی ریاست میں صرف ایک هی 
ٹیکس لکانا چاھے اور وه زكوة هو اور محاصل کی 
مقدار کو پورا کرنز کے لیے اس کے نصاب اور شرح 
میں حسب ضرورت ترسیم کر لی جائے (محمود احمد 
«Social Justice in Islam‏ ص رو تا ır‏ ) - اس رله 
پر بہت ے اعتراضات وارد هوئے هی-مثال کے طور پر 
امت کا اس بات پر اجماع ہے که زکوٰة کا نصاب 
اور شرح اسی طرح سے دائمی اور ابدی .هه جس طرح 
نما زکا طریق کار - اے شارع عليه الصلوة و السلام 
نے مقرر کیا ے اور آپ* کے بعد کسی کو 
اس میں تبدیلی کا حق نہیں - اگر زكوة میں 
مذکورۂ بالا ترمیم کے حق کو تسلیم کر لیا جائے 
تو امت کا اجتماعی ضمیر اس کے خلاف اٹھ کھڑا 
هو کا اور نہ صرف اس کا وه تقدس ختم هو جائے گا 
جس کی وجه ہے لوگ اے ادا کرنے پر مائل 
هوسکتم ہیں بلکه اس طرح بگڑے ھوئے حکمرانود پر 
اپنی عیاشیوں کے لے زکوٰة کے نام پر من مانی 
محاصل ا کھۓ کرنر کا دروازه بھی کهل جائے گا - 
امت کا چودہ سو سال کا عمل اس بات پرگواه هه که 


غلم (مماھیات.. 


کسی دور میں بھی زکوٰة کے نصاب اور شروح میں 
قبدیلی نہیں کی گئی؛ لہا یه تجزیه که نصاب کو 
قابل ترمیم بنا دیا جائ» ناقابل عمل ہے۔ تو پھر اس 
تضاد کا کیا حل ے؟: 
ھمارے خیال میں یه مسئله اجتہاد کا طلب کار 
ہے ۔علماے وقت کو اس بارے میں کوئی فیصله 
کرنا چاعیے - ایک تجویز یه زیر غور لائی جا سکنی 
ے که سونے اور چاندی کے نصاب کو ایک دوسرے 
کا متبادل ان معنوں میں لیا جائے که هر دور میں 
است کے ارباب حل و عقد جس دھات کے نصاب کو 
مناسب سمجهی نافذ کر دیں - هم سمجھتے هن که 
شارع عليه الصلوة و السلام نے دونون دهاتون میں 
نصاب کو بیان کر کے شریعت میں بنیادی لچک 
فراعم ی سے ۔اگر آج کے دور میں سونر کا نصاب 
زیادہ مناسب سے تو فی‌الحال تمام حسابات اسی کے 
مطابق لازم قرار دے دیے جائیں اور اگر کسی 
دوسرے وقت میں چاندی کا نصاب زیادہ مناسب معلوم 
هو تواے رائج کیا جا سکتا ہے ۔ سوال یه پیدا.هوتا 
ہے که مناسب قرار دین ےکا معیار کیا ے؟ اس سلسلے 
میں راد ج الوقت حالات میں دونود دهاتون ی قیمتون 
کے باره میں زکوۃ دیز والوں کی استطاعت اور 
زکوة وصول کرز والوں کے حق وغیرہ عوامل کو 
سامنے رکه کر فیصله کیا جانا چاھے ۔ - ھمارے زمانے 
میں چونکه افراط زر ی وجه سے ایک درمیانے درجے 
کی زند کی بس رکرنے کے لے بھی کم از کم اتنا سرمایه 
ضرور هونا چاھے جو که شریعت کے مقر ر کرده سونے 
کے نصاب پر پورا اترتا هو لپذا هماره خیال میں 
اگر اس دور میں سونے کا نصاب رائج کر دیا جائے 
تو زیادہ مناسب ره کا. 
تصاب سے زائد تمام اموال پر ڈھائی فیصد کے 
حساب ہے زکوة واجب هوتی ے؛ البته مال مویشی 


پر زکوۃ ۴ی " 


ارک ددد چ دم رک 
مو 2 
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احادیث میں وارد هوئی ہیں - (البخاری» 
کتاب ال زكوة» باب ے۳ رم ابو داودء الزكوة» 
باب و» ۲ ١‏ الترمذی» الزكوة پاپ ہم؟ ابن ماجه» 
ال زكوة» ہاب ,؛ الدارمی» ال زكوة» باب ) - اس 
طرح صرف ان اموال پر زکوٰۃ عائد هوتی ہے جو 
ایک سال تک کسی کے پاس ره هون (ابن ماجه» 
الزکوۃ؛ التربذی» الزكوةء باب ,> 
عوطاء الزكوة» عدد م؛ 44 ے؟ مستد احمد 2 
۸) ۔ عملی طور پر زکوٰۃ ة کے نفاذ کے بعد زکوۃ 
کی تحصیل کے لے ایک مال ی سال کا اعلان کر دیا 
جائ ےکا اورسال کی آخری تاریخ پر جس کے پاس نصاب 
سے زائد مال ھو کا وه زکوۃ ادا کرے کاء خواہ اس 
مال میں اضافه اس تارغ, ہے چند روز قبل هی ھوا 

- اس کے بغ یی عملا زکوة کو نافذ کرنة 
7 بے 

٠‏ سصارف زکوة : زکوٰۃ کے نصاب اور شروح 
کی طرح اس کے مصارف کی مدات بھی شریعت میں 
مدون کر دی گئی ہیں ۔ قرآن مجید میں ے که 
رکوة مندرحه ذیل آئه مدود پر خرچ کی جائے :۱ - فقرا؛ 
ہ۔ مسا کین ؛ مس عاملین زکوة؛ م - مولفة القلوبُ 
ه - غلام کو آزاد کرنا؛ > - غارمین ؛ ء - جھاد 
فی سبیل ال م - مسافر (و [التویة] :. ب) - ان آٹھ 
مدات کے سوا کسی دوسری مد پر خرج کا حق خود 
الہ کے رسول* کو بھی نه تها. 

فقرا و مساکین : فقرا و مساکین کے ٹھیک 
ٹھیک معنی متعین کر میں فقہا کے درمیان اختلاف 
ره» لیکن اس پر سب متفق هس که یه حاجت مندوں 
کے دو گروه هين 

عام طور پر فقیر سے مراد وه ے جس کے پاس 
اپنی ضروریات کے پورا کرز کے لیے کچھ بھی نه 
هو اور مسکن وه ے جو نصاب ہے کم مال رکھتا 
هو اور حلال ذرائع سے اه جو کچھ ملتا هو ان 


٤ باب‎ 


سا 
۳ 


1 


E 


علم (معاشیات) 


کی اور اس کے عیال کی ضروریات کے لے کامی نه هوتا 
هو (القرضاوی : ۽ فقر و فاقه اور اس کا اسلامی ل در 
ترجمان القرآن؛ ہرے + ..س) - [فتیر اور مسکین کی یه 
تعریف امام شافعی؟ کے مذهب کے مطابق کی گئی 
ره (لسان العرب» ٥‏ ,)» جبکه اسام 
اوح ے بت ۲ څے a‏ پاس 
کے پاس سره و نه هو 27 ۱ :۸ - 
اس . سے ظاھر هوتا ے که فقرا و سا کین صرف 
بهیک مانگنے والر پیش ور گدا گر معذور و 
حاجت مند؛ ره ویٹیم ھی نہیں بلکه وه لوگ بھی 
هی جو بظاهر سنید پوش هس اور کسی نه اکشی 
گے ھونے هس » لیکن اتنا نہیں گا 

جو ان کی بنبادی ضروربات کے لیے کافی هو - 
ت صحابۂ ‏ درام میں بھی فترا و بسا لین کا ایسا 


کام کاج میں بھی لگ لگ 
وت 


۳ موجود تھا جس کی تعریف خود قرآن مجید میں 
کی گئی هه که وه عزت نفس کے مارے کسی سے 
لپٹ کر سوال نہیں کرتے (ء [البقرة] 
معاشرے میں ایسے لوگ عام طور پر پہچانے نہیں 
جاتے جب تک که کوئی قریبی واقف حال ان کے 
بارے میں آگہ نھ کرے۔فقرا و مساکین میں وه 
ا و سس نان و ES‏ 
تو هو لیکن ن گ زر اوقات ےلیو ہے کافی آمدنی نھ هو - 
ابا عیق مرک کا فتوی ے که جس کے پاس 


(rar :‏ ۔ 


مکان اور خادم هو وه بھی مستحق زکوٰۃ هوسکتا ے 
(کتاب الاموال» اردو ترجمه» م : بجس) - امام احمد 
اہن حنبل" کی راے میں اگ رکسی کے پاس غیر منقوله 
جائداد هو جس ہے آمدن هوتی هو یا دس هزار 
درھم یا اس سے پیش کوئی جائداد هو لیکن وه 
اپنی ضروریات پوری نھ کر سکنا ہوٴتو وہ زکوة سے 
کچھ لے سکنا ے (القرضاوی» در ترجمان آلرآن, 


ہے : ۲.) -شوافع ی راے بھی یہی ے که اسس 
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شخص کو جائداد نہیں بیچنی چاھیے بلکھ زکوۃ 
ہے مدد لے لینی چاهیی (اقرشاوی» محل مذکور) - 
امام مالک" فرماتے هی که اگر کسی آدمی کے 
پاس زکوٰة کے نصاب یا اس ہے زداده دولت هو اور 
موزوں و مناسب گھر اور خادم بھی هو تو کثرت عیال 
کی وجه سے سے اسے ڑکوٰة دینا جائز ے (القرضاویء 
محل مذکور) - احناف اس بات کے قائل ھیں که اگر 
کسی آدمی کے پاس رهنر کو گهر ھو؛ ضرورت کی هر 
چیز؛ حتی که خادم» سواری» اسلحه» تن کے کپڑے؛ 
وغیره موجود هو (اور اگر وه اهل علم میں سے هو تو 
"کتابی بھی موجود هون) تو اس مس کوئی مضائقه 
نہیں که ایس رکوة دے دی جائے (اسکسانی» 
۲ ۸^( . 

بایی‌همه ایس قابل کار افراد زکوٰة کے 
ستحق نہیں جو جان بوجه کر ب ےکار ره ره هون 


کیونکه ایسے لوگول کو زکوة دینے کا مطلب 


معاشرے ہیں نکھٹو لوگون کا ایک طبقه پال لیے کے 
مترادف هوک. 
یہاں یه بات بھی اهم ےے که شریعت نے 


پسند فرمایا ےے که فقرا اور مساکین کو زکوٰة کی اتنی 
مقدار دی جائے اور ایسی شکل میں دی جائے که وه 
اپنے پاؤں پر کھڑے هو سکیں۔ معذورون اور ابالغ 
بجوں کو چھوڑ کر باقی لوگوں کے لے کوئی 
ستقل ذریعه آمدنی پیدا کر دینا اس ہے بدرجہا 
بهتر عے که ان کو هر سال زكوة کی مد سے نوازا 

جائر؛ جنانچه اگر کوئی شخص دستکاری کے قابل 
هو تو اس ضروری اوزار لے دم جائیں اور اگر کوئی 
زراعت کر سکتا هو تو اسے کاشت کے قابل زسین اور 
آلا تکشاورزی ل ےکر ده دیے جائیں۔ - اسی طرح بیوه 
عورتول کو بھی گهریلو دستکاری کا وله فراهم 
" کیا جا سکتا ے (القرضاوی» در ترجمان القرآن» ہے : 
ر,م) - ھمارے دور میں ژكوة فنڈ ہے ایسی 


چا یج ہی یریمعت جو ےر بس ےہ ےج 


علی یماسا . 
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علم (معاشیات) 


بڑی بڑی منعتي لگائی جا سکتیٴ یں جن میں 
مستحقین زکوة» لیکن قاب لکار لوگوں کو ملازست 
مل سکے - ایسی صنعتوں کے منافع کو انھیں 
مستحقین کے نام منتقل کیا جا سکتا ے ۔ یھ بھی کیا 
جا سکتا ہے کہ زکوة فنڈ سے قائم کی گئی صنعتوں 
کی ملکیت مستحقین زکوة کو منتقل کر دی جائے 
تاکە آئندہ سال وہ کوة لین کے بجائے زکوۃ دینےوالے 
جن سکیں (فر یدی : برهزاوط «<Zakat and Fiscal‏ ص (r r‏ . 
غرض که دور جدید کی بنیادی ضروربات س 
رمائش» لباس» خوراک» طبی سپولتی » تعلیم 
وغیره س پوری کرنے کے لے جس قدر کم سے کم 
آمدنی کی ضرورت هو وه زکوة فنڈ ے لوگوں کی 
ایسی بدد کو بطور امانت سهیا ک جائر تا که وه 
پنیادی معیار زندگی کو قائم رکه سکی. 
تانتن' ضر سان که 
وصول کرنے والا عمله ہے اس عمل کی تنخواهود کے 
اخراعات کرد ڑ کو فا هن کے ادا فی جائ کرت 
اس ہے دو باتوں کا پتا چلتا ے: اول یه که 
منشاے الپی زکوٰۃ کی انفرادی ادائیگی یا انفرادی 
خیرات کو رائج کرنا نہیں بلکه ایے ایک اجتماعی 
فریضے کے طور پر منم کرنا ے اور دوم یه له زکوة 
کا نظام اپنے اخراجات کا خود لفیل ے؛ یعنی یه 
ایک ایسی سکیم .ه جو اپنا بوجھ خود برداشت 
کرتی ۵ . 
مؤلفة القلوب : ان سے مراد وه لوگ هی 
جن کی تالیف قلب مقصود هو- حضور؟ کے زمانے میں 
یه یا تو وه لوگ تھے جو نم : نئے اسلام قبول ‏ ٹرتے 
تھے اوران کے اس عمل ہے ان کی معاشی حالت پر 
ضرب پڑتی تهی» حنانجه ان کو مال ی سہارا دینے کے 
نے کر نے شرع کا بات تھا اران می و 
لوگ شاسل تھے جن کے شر کو مال کی طاقت سے 
دفع کیا جاتا تھا - حضرت عمر فاروق” نے اپنے 


زمانے میں زدوة کے اخراجات کی اس مد کو منسوخ 
فرما دیا تھا کیونکه اس وقت اسلام کی شان وش وکت 
اتتی بڑھ چک تھی که دشمنان اسلام کو خاموش 
رکھنے کے لیے کسی تالیف قلب کی ضرورت باقی نہیں 
رھی تھی (مودودی : : معاشیات اسلام اسلام» ص .٣م‏ 
تا +ہم)۔ اس ہے بعض لوگون نے سمجھا که 
مژلفة القلوب کی مد هميشه_ک لیے ختم ه وکئی _ه حالانکه 
قرآن مجید کی آیت کو حضرت ععرۃٌ کے اجتهاد سے 
مسوخ نہیں کیا جا سکتا کیونکه ان کا اجتہاد 
اپنے زمانے کے حالات کے مطابق تھا - اب بھی اگر 
کسی دور میں اسلام کی شان و شوکت فی الواقع 
اتتی بلند هو جائر که کسی تالیف قلب ک ضرورت 
نه رهم تو مولفة القا وب کی مد پر وقتی طور پر کوة 
کا خرچ روک جا سکتا ے؛ لیکن جیسا که سب کو 
معلوم ہے » سسلمان اس وقت اپ عروح کو کهو 
چکے هی ؛ لہٰذا اگر کسی مسلدان حکوست میں 
جا کا نظام رائج هو تر انش سان اب ٹلب 
٤‏ لیے زکوۃ فنڈ میں سے خرچ کیا جا سکتا ہے . 
غلام آزاد کرانے کے لیے : : دنیا میں اس وقت 
غلاسی کا دستور ختم هو چکا ے؛ لہٰذا بظاهر زکوۃ 
فنڈ کا یه مصرف تو حالات کی تبدیلی کی وجه ہے 
خود بخود ختم وکا البته اس دور میں اس کی ایک 
تعبیر یہ کی جا سکنی ھے که ایس علاقے جہاں 
مسلمان کسی استبدادی قوت کے پنے میں غلامی کل 
زند گی گزار ره هود وھاں کے مسلمانوں کو آزاد 
درانی کے لیے زکوۃ فنڈ میں ہے مالی ابداد دی 
جاسکتی ھے ۔ مسلمانون کی ایسی آبادیاں آج کل بھی 
دنیا میں ئی جگہ پائی جاتی هب ۔ ظاھر ھے که 
اس قسم کا اقدام بین الا وامی سياق وسباق کو 
سامنے رکھ کر ھی کیا جا سکنا ے. 
غارسین : زلوة میں ہے ایس مقروضوں گ 

مدد کی جا سکتی ے جنھوں نے اپنی ذاتی یا تجارتی 


0232 


8ن 


Nari com 
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علم (معاشیات) 
کے ان معنون پر علما کی طرف ہے اجتماعی توثیق کی 
ضرورت ے [مگر واضح رکه ایسی مدات پر خرچ 
کرنے سے جن میں مستحقین کی تملیک نہیں پائی 


ضروریات کے لے قرض حسنه لیاء لیکن پھر ایس 
جالات میسر نه آ سکے که اسے لوٹا سکیں۔ اگر 
قرض خواه وقت مقرره پر مہلت دینے بکے لے تیار 


نه هو اور مقروض کے پاس اداے قرض کا کوئی ذریعه 
نھ هو تو زکوة فنڈ میں ہے ان کی مدد ی جا سکتی 
سے ۔ غیر ربائی بنکاريا میں بھی ایس قرضوں کی 
ادائی زکوۃ میں سے ادا کی جا سکتی ے جن که 
مقروض بنک کو رقم واپس کرنے پر قادر نھ هون یا 
بغیر کوئی مال چھوڑے مر گے هود. 

فی سبیل اللہ : یه اگرچە ایک عام اصطلاح 
ھےء لیکن اس پر امت کا اجماع ہے که اس ہے مراد 
جہاد فی سبیل الله ے ۔ جہاد فی سبیل اللہ صرف تلوار 
تک هی محدود نہیں بلکه اس میں وه تمام 
سن و جهد بهی فائن .هه جوانه کر دین کو غالب 
کرنے کے لیے ضروری هو (سودودی : معاشیات اسلام» 
ص م۲م) - جهاد فی سبیل الہ میں باقاعده فوجود 
کا قیام» اسلحه اور دفاعی تنصیبات کا حصول وغیره 
سب چیزیں شامل ہیں - دوسرے الفاظ میں ملک ی 
جغرافیائی اور نظریاتی سرحدون کی حفاظت کے لے 
.. تمام اخراجات زكوة فنك سے ادا کے جا مک هس 
(بشرطیکه تملیک ک شرط پائی جاژر ). 

اہن السپیل : ابن السبیل سے مراد مسافر 
هيی اور ان کے لے فقرا وءساکین هونا لازم نہیں 
بلکه اس مسافر بهی جو اپتر گهرون مين 
خن حیثیت هون سفر ی حالت میں ضرورت پڑنے 
پر زکوة ہے مدد لے سکتے هی ۔ بعض لوگوں نے 
جدید دور میں ابن السپیل کی مد میں مسافروں 
کہ لیے سفر کی سہولتیں فراهم کرنے کے لیے زکوة 
فنڈ کو استعمال کرنے کی تجویز بھی کی ہے - ان ک 
راے میں ملک میں س ڑکیںء ریلو_ و‌سئیشن » ایر پورٹ؛ 
سرائےء ھوٹل؛ مسافروں که ا وان لٹریچر؛ وغیرہ 
اس فنڈ سے فراه م کیا جا سکتا ے؛ تاهم اہن السبیل 


ACT 


جاتیء زکوٰۃ سے عہدہ برا هونا ممکن نہیں] . 

سی کرت مس وت 
عاملین زک کر لے تفبل هدایات چهوژی مین 
یه هدایات مویشیوں ک. زکوٰة وغیرہ وصول کرے 
والوں کو دی جاتی تھیں :۔ 

(,) لوگوں کے بہترین اموال کو زکوٰۃ میں 
وصول نھ کیا جائے بلکه اوسط درجے کے اسوال نکالے 
جائیں (البخاری » ال زکوٰۃ؛ باب ,» م ابو داود» 
ال زکوة» باب و؛ الترمذی» الزكوة» باب وء 
این ماجه» ال زکوة» پاپ ,» ۱۳ 
ال زکوة, باب ۰ ۹). . 

(,) زکوٰۃ کی ادائیکی کے لے لوگود کو 
اپنے مال سو مویشی کسی دور درا ز جگھ پر لے جانے که 
لیے مجبور نھ کیا جائے (ابو داود ات کت با 

(م) علخت علحنه وزارت کور کا لے 
اکهثا نہ کیا جائے اور نه اکهش ریوڑوں کو 
عللحده عللجده (البخاری» ال زكوة» باب مم و الحیل» 
باب ۳؛ ابن ماجه» ال زکوٰۃء باب .۱ ۱ ۱۳ 
موطاء الز کوة» باب ۳ ۲) . 

(م) کسی عامل زکٰۃ کے لے جائز نہیں که 
وہ زکوة دیۓ والوں سے کسی قسم کا کوئی هدید 
قبول کرے (سلم؛ کتاب الامارة؛ عدد مم تا 
تا +م). 

(م) زکوة کی وسول کے لیے لوگوں کو 
کسی طرح هراسان اور پریشان نه کیا جائے(ابن ماجه» 
الز کوة» باب بم ,؟ الترمذی» الز کوةء باب ١۱۹‏ 
مسند احمد؛ م : ۰۲۳۰ 

(ہ) سال میں ایک دفعه سے زباده زکوة کی 
وصولی کے لیے نھ جائیں . ۱ 


Marfat.com 


علہڑماڈیاٹ) . 
(ے) زکوٰة كے حسابات میں 
اختیار کریں (البخاری» العبپاد» باب وم ؛ ابو داود» 


الخراج والامارة» پاب ۰ ۱ 3 الاقضیهء باب کی" 


ابن ماجه» ال زکوٰةء باب م؟؛ 
باب .م). 

۲ و دیثر والوں کو بھی هدایت: هر که 
زکوة کی ادائیگی میں. مصدق کو راضی کر کے 


الدارسى» الزكوةء 


بهیجی (مسلم» الزکوة» عدد ړم ابو داود» 
الزكوة» باب و؛ الترمذی» ال زکوة» باب , ؛ 
النسائی» الز کوة» باب سم م؟ ابن ماجه» ال زکوة» 


باب م؟ الدارمی» ال زکوة» باب ۳۱ الطیالسی 
عدد ےہہ؟ مسند احمدء م ۰ 
جمع اموال کو علحده علحده ته کریں اور ته علٰحدہ 
علحده کر جمع اور کسی حیل بہانے سے زکوٰة کم 
کرنے ک کوثش نھ کریں (البخاری» کتاب ال زکوة» 
باب .مم و الحیل» باب م؛ ابن ماجه» ال زکرة» باب 
,و ببعد؛ موطاء الزكوة» عدد +م). 

۲ ره لیے ایک تين : اگرچه 
زکوة اسلامی عبادات کا ایک ر کن ۓ) لیکن ایک 
وا و کے اعتبار ہے یه ایک یکس ‏ هه - 
وة بج ایک یکس کر درد ذیل 
حصوصیات کا حامل ہے :- 

ا- زک قفا ماب نصاب ل وگوں پر عائد 


w1e 


۳1° ببعد )» اپۓے۔ 


علم (معاشیات) 


مکمل دیانت سی می پت 


یه بات عدل کے عین مطابق ہے 

۳- نصاب زكوة اتنا ا یی 
ایک بڑی تعداد کو دینے والوں میں شامل 
هوجاتی ہے ۔اس سے بہت ہے لوگ اپنی آبادی کے ۱ 
مستحقین ی امداد میں شریک هو جات هی ؛ 

م - ژكوة ایک ایسا یکس ہے جس کو ادا 
کر وال خود اس ہے فائده نہیں اٹھا سکتمکیونکه 
بنیادی طور پر زکوۃ اغنیا ہے لے کر فقرا میں 
تقیم کی جاتی ہے (البخاریء الزكوة» باب ° 1۸ 
۴+ ابن سعد : طبقات» ۳ ہے؟ ابو داود؛ ال زکوٰۃء 
باب و ۲* الترمذی» ال زکوة» باب , ۲) ۔ دنیا میں 
کوئی دوسرا تیکس ایسا نہیں جس کا فائده خود 
ٹیکس دینے والون کو نھ پپنچتا هو . 

مساوی ؛ وجه : زکوة اگرچه ایک متناسب 
)proportionate)‏ تیکس ت؛ لیکن چونکه یه بجث 
یا سرمائے پر لگتا ے؛ لهذا اس کے اثرات ویس . 
هی هی حیسم که آمدنی پر متزائد (م زوم ع٥ام)‏ 
ٹیکس کے۔ سرمائے پر ایک مقررہ شرح ہے ٹیکس امیر 
لوگوں کے سرمائے کا بڑا حصه ٹیکس کی صورت میں 
لے جاتا ے» جبکه نسبتا کم سرمائے والوں 
پر اس کا رک پڑتا ہے . 

و کو کا نصاب» شرح اور ادائیگی 


کی جاتی ےہ - اس ے وه لوگ خود بخود د مستثنی هو عارو عارستھ و رس ان طے کر دیا 


جاتے هیر جو اپنی ضروریات کے بقدریا اس ہے کم 


املاک کے مالک ہیں ۔ اس طرح ڑ کو صرف ان 
لوگوں پر عائد کی جاتی ے جو ایس دی کی اھلیت 
رکھتے هی + 

ہ۔ زکوة کی شروح کا مطالعه بتاتا ے که 
جس دولت کو پیدا کرنے میں محنت اور سرمائے ی 
کم مقدار صرف هو اس مس الہ تغال جا حق زیادہ 
ے اور جس میں انسانی محنت اور سرمائر کی زیادہ 


گیا ے - ایک »عمولی سوجه بوجه کا آدمی بھی اس 
کو یقینی طور پر جان سکتا _ه اور اس میں تبدیلی کا 
بھی کوئی امکان نہیں - اس لحاظ ہے یه دنیا کا سب 
ہے زیاده حتمی محصول ے . 

سپولت : زكوة سال میں ایک دفعہ لگائی 
جاتی ہے البته فصلوں پر زکوٰة هر فصل کے موقع 
پر عشر یا نصف عشر کی شکل میں وصول کی جاتی 
ے - ایس ادا کرنے کے لے جبان قسطوں کی 
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تِ :7" 


ود 


_ اس طرح نقصان یا خساره کی صورت میں 
وضع الجوائح کے تحت زکوة میں سپولت دی 
جاتی ۵ . 

کنایت : رک ایک خود کنیل ٹیکس ے - 
اس کے عاملین کو اس فنڈ میں سے ایک حصه دیا 
جاتا ے۔ اس طرح اس کی تحصیل بیت المال پر کوئی 
بوجھ نہیں ۵ . 

لجک: J:‏ و دو اعتبارات سے ایک لحکدار 
ٹیکس ہے : اول» آبادی میں اضافے کے ساتھ اس کے 
محصول میں اضافه هوتا هم اور دوم» سال بسال 
زکوٰۃ ی تقسیم کے بعد زکوٰۃ لیے والوں ی 
کم مت 2 0 بای زیادہ - اس 
ھت ات سکیمون پر 
لگایا جا سکتا ۵ . 

a‏ : زکوة 7 معیشت پر 
SE ES e‏ 

(,) ز وة اغنیا سے وصول 
فقرا میں بانٹی جاتی هه ۔ یه ایک عام مشاهده هو 


تعداد 


کی جاتی ۴ او 


که فقرا مس رجحان صر (propensity to consume)‏ 
اغنیا کی به نسبت زیاده هونا ے؟؛ لہذا ز دوة 
کے نفاذ کے بعد کسی بھی معیشت میں 
مجموعی مقدار صرف (ممنام دو دكہء عادجعووم) کا معیار 
بلند هوز لگتا سے ۔ اشیاے صرف کی طلب میں 
اضافے کے ساتھ سرمایه کاری میں اضافه ھوتا ے اور 
ملک میں روز کار کے مواقم بڑھتے ہیں (محمد اکرم 
(The Theory of Employment in Islam : Jl‏ . 
(م6) زکوٰۃ ملک میں سربایه کاری میں اضافے 
کا سیب بھی بنتی ہے - چونکه یه سرمائے پر عائد 
ک جاتی بے لاپذا کسی بھی شخص که لے سرماثر 


علم (معاشیات) 
می سوہ و سہولت ے وان یه قبل از وقت بھی ادا کی جا سکتی | کو ےکار رکھ کر اس پر و ادا کرت ھا کوئی _ 


‫َ 


سود مند مشغله نہیں رهتا بلکه هر شخص کی خواهش 
هوتی ےے که وه اپنے سرمائے ک و کاروبار میں لکائے 
تا که وہ اتنا کنات که کم از کم اپنی و نود اذا 
کر سک - اس طرح ز کوة بر کار سرمائے کو کاروبار 
میں دهکیلتی ے؛ جس سے سلکی معیشت میں کاروباری 
سر گرمیاں بڑھتی هی اور تجارت وصنعت کے فروغ سے 
روزگار میں اضافه هوتا ے . 

Public) زکوة اجتماعی کفالت عام‎ (r) 
کا بہت بڑا ذریعه ے ۔ ملک میں‎ )Maintenance 
بے روزگاری؛ بیماری؛ حادثات» کاروباری بحران‎ 
وغیرہ ی صورت میں هر شخص ز کوة فنذ سے مدد کا‎ 
ستحق ه ۔ یه ایک ایسا فنڈ ے جس میں هر‎ 
شخص؛ جب وہ صاحب حیثیت هوتا ے؛ اپنا سرمایه‎ 
جمع کراتا سے اور پھر اگر حوادث اس مستحق بنا‎ 
دیس تو وه اس سے وصول کر سکتا ے - مغرب کے‎ 
اجتماعی محاصل اور زکوٰة میں ایک بنیادی فرق‎ . 
یہ ہے که زکوٰۃ کے استحقاق کے لیے اس فنڈ میں‎ 
کسی شخص کے لیے کوئی چنده دینے کی شرط‎ 
بالکل نہیں بلکه ایک شخص ساری عمر اس فنڈ‎ 
میں ایک پیسه دیے بغیر اس ہے مدد لے سکتا ےء‎ 
)Socia! Isra) ٥( جبکه را رانج الوقت معاشرتی بیمے‎ 
کی سکیمون میں صرف انھیں لوگوں کو مدد دی جاتی‎ 
ے جنهود نے‎ 
ربا میں‎ 

(م) ز ئوة بنیادی طور پر علاقانی منصوبه بندی 
کی تدبیر سامت لاتی ے ۔ هر علاقے کے اغنیا سے 
ا کھٹی ی هوئی زکوة اسی علاقے کی فلاح و 
بہہود پر خرچ کی جانی چاھے اور اگر کسی علاقے 
کی ضروریات ہے زکوة بڑھ جائے نو وه مر کزی 
بیت المال میں بهیجی جا سکتی ے۔ موجوده دور میں 
علاقے کی تعریف میں صوبے لائے جا سکتے هی - اس 


قابل کار اور بر سر روزکار عونے کے 


اس فنڈ میں چندہ دیا هوتا ہے . 


Marat: com 


علم .(مماشیات) 


طرح علاقائی استحصال کی وه شکایت جو بہت ہے 
سیاسی اور تمدنی مسائل کا موجب ے؛ آپ ہے آپ 
ختم هوسکتی ےہ . 

رکوة بحیثیت ایک سالیاتی آله : 
اسلامی معیشت میں زکوة ایک مؤثر مالیاتی آله 
(monetary tool)‏ کے طور پر استعمال کیا جا سکتا ہے - 
ذیل میں هم اس کی چند ایک مثالیں پیش 
کرتے هی :۔ 
_ الف۔ زکوة وئیقەجات: جیسا که هم عرض 
کر چکے هی» زکوٰۃ فنڈ کو نقدی کی صورت میں 
تقسیم کرنے کے بجائے صنعتوں میں سرمایه کاری کے 
لیے استعمال کیا جا سکتا ھے۔ ان صنعتوں میں زكوة 
کے مستحقین کو حقوق ملکیت دیے جا سکتے هن - 
اس تدبیی کو افراط زر پر قابو پانے کے لیے اس طرح 
استعمال کیا جا سکتا رهم که ان صنعتون کے سنافع 
کو نقدی کے شکل ہیں بانٹنے کی بجائے زکوة 
وثیقه جات زتئ؛دەقنا:٭ katھ2)‏ جاری کر دے 
چائی جو که ایک خاص مدت کے بعد نقدی میں 
تیدیل هو سکے هون ۔ اس طرح د۔جموعی معیار صرف 
کو کم اور افراط زر کو کنٹرول کیا جا سکتا 
سکتا ج . 

ب.۔ زکوة بجث : چونکه زکوة کی مدات 
صرف مقرر هي » لہذا اسلامی رباست میں زکوة کا 
بجٹ علیحده تیار کرنا لازم هو کا- ز کوة بجث 
کو مالیاتی انضباط رامینومه yرھا۸eمس)‏ کے آر کے 
ڈو اال یا مشک رف مال کر 
اگر ملک میں افراط زر هو تو زکوة کا فاضل بجٹ 
تیار کیا جا سکتا سے؛ یعنی جتنی زکوة جمع ہو 
اس سے کم خرچ ی جائے - اس ہے شریعت کے کسی 
قاعدے کی خلاف ورزی نہیں ھوتی - کساد بازاری 
کے زمانے میں زکوٰة میں خسارے کا بجٹ تیار کر 
کے جتنی زکوة جمم هو اس ہے زائد خرچ کر دی 


کر و 
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ملم (معاشیات) 


جائر اور آئندہ سالوں کے محصولات ہے اس کی کی 
کو پورا کر لیا جائے - وقتی طور پر یه رقم بیت‌المال 
کی کسی دوسری مد سے قرض لی جا سکتی ہے . 

ج - تشاسب مسصارف : اگرچه زکوة ی 
مدات مصارف مقرر هی » لیکن ان کا باهمی تناسب 
( زی طے شده نہیں - اسلامی ریاست معیشت کے 


| حالات کے مطابق مختلف مدات میں زکوة کے 


اخراجات میں کمی بیشی کر سکتی ہے ۔ مثال کے 
طور پر اگر ملک میں افراط زر رونما هو گیا هو تو 
فقرا و مساکین پر خرچ کم کیا جا سکتا _ه اور اس 
کے بجائے غارمین کی مد پر خرچ بڑھایا جا سکتا ۓے 
کیونکه غارمین پر خرچ بالآخر قرض خواھوں کو 
پہنچتا ے؛ جن مس غنی هو کی وجه سے رجحان 
صرف فقرا کے مقابلے مس کم هوتا ہے ۔اس طرح 
سے مجموعی معیار طلب کو کم کرک افراط زر کو 
کنٹرول کیا جا سکتا ‏ . 
۰ بت عشر 

سی رای ایک شا ور پا سور 
بارانی زسینوں پر پیدا ہونے وا ی فصلوں پر دس 
فی صد شرح ہے وصول کیا جاتا ہے البته اگر زمینود 
پر ی ڈرائم کے اتی کی جانی عو تو جلف 
کی شرح نصف هو جاتی هم (مسلم» الزکوۃء عدد 
, ؟ سنند احمد» م : ۱مم)۔عشر کے مصارف کی 
مدیں بھی وهی ہیں جو زکوۃ کی ہیں - اگرچھ 
امام ابو حنیفه" کے نزدیک تمام پیداوار پر اخراجات 
وضع کرنے ہے قبل عشر وصول کرنا لازم ے؛ لیکن 
صاحبین کے نزدیک پانچ وصق سے کم پیداوار پر 
عشر واجب نہیں (کتاب الخراج» آردو ترجمہ ص 
۸ہ )۔ اگر فصل کسی آسمانی آفت یا کیڑے لگنے 
ہے تہاہ هو جائے تو اسی قدرعشر میں تخفیف کر 
دی جائے . 


05 


اٹ کد یا وید 


با 


علم (معاشیات): 


م ۔ خراج 


A 


علم (معاشیات) 


فوجی خدمات سے استشنا اور ان کی حفاظت 


خراج اسلامی ریاست کے ذرائع آمدن کا | کے صلے میں جزیە عائد کیا جاتا ع (کتاب الخراج» 


ایک بڑا ذریعه ے ۔ یه خراجی زبینون پر 
قابل کاشت رقبے کے تناسب. سے وصول کیا جانے والا 
ٹیکس ے۔ اس کی شروح شریعت نے متعین نہیں کین 
بلک اسلامی ریاست کی صوابدید پر چھوڑ دی گئی 
هی ۔ خراج کی ابتدا تو حضور صلی الله عليه و سلّم 
کے زمانے ھی میں هوگلی تھی جبکھ حضور گ نے 
خیبر کی زمینوں کو یہودیوں کے قبضے میں رھنے دیا 
اوار خراج کے طور پر لینا قبول کیا 
تھا (ابن ماجه» الزكوة» باب و ) - اس. فیصل ہے 
,بعض لوگوں نے مزارعت کی اباحت مراد لی ے اور 
بعض نے خراج کی ابتدا - بهر حال اس کا باقاعده 
انضباط حضرت .غمر فاروق* کے زمانے میں هوا 
جبکه ایران و عراق اور مصر کے علاقے فتح کے 
گم ۔ حضرت عمر فاروق* نے صحابه" کے مشوره 
سے یه طے کیا که ان مفتوح علاقوں کی زسینوں کو 
سابقه دستور کے خلاف فوجیوں میں تقسیم نه کیا 
جائے بلکہ خمس کی وصولی کے بعد فوجوں میں 
صرف مال غنیمت تقسیم کیا جائے اور زمینوں ٦‏ 
تمام سسلمانوں ی فی قرار دے دیا جائے؟ جنا 

انھوں نے ان زسینوں کو تمام و وت 
قرار دے کر وہاں کے مقیم لوگوں کو مسلمانوں کے 
ایما پر کاشت کر لینے ده دیا اور ان پر خراج 
عائد کر دیا - یه خراج بیت المال میں داخل کیا 
جاتا تھا جو که فوجوں کے قیامء سرحدود کی حفاظت 
اور ملک 2 دیگر انتظامات خرچ پر هوتا - حضرت 
عمر فاروق* کے بعد خراج اسلامی ریاست کے مستقل 
ذرائع آمدن میں شامل هو گیا (کتاب الخراج» 
اردو ترجمه» ص و , تا ۳و ,) . 


اوران سے بصف پید 


يب جزیه 
اسلامی ریاست میں قابل کار سردون +. 


| ھ‎ <٦ 
0. صٰی‎ 0 


!ردو ترجمه› ص رم تامہم) ۔ جزیے کی کوئی 
شرح شریعت نے مقرر نہیں کی - اگر کوئی علاقه 
جنگ کے ذریعے فتح هو جائے تو اسلامی حکومت کو 
حق حاصل هم که غیر مسلموں کی استطاعت کے 
مطابق جو جزیه مناسب هو عائد کر ےد ی 
طرح اگر کوئی علاقه صلح کے ذریے فتح هو تو 
جزیه صلح کی شرائط کے مطابق عائد کیا جاتا ے 
اور اسلامی ریاست کو اس مس کوئی تبدیلی کرنے کا 
حق نہیں ےہ - ذمیؤں کے بوژهود» عورتون اور 
بچوں پر جزیه عائد نہیں کیا جا سکتا . 
ہہ عشور 

غیر مسلم تاجر اسلامی ریاست کی حدود سرب 
داخل هون تو ان پر دس فی صد ٹیکس عائد 
کیا جا سکتا ہے ۔ یه ثیکس حضرت عمر فاروق" که 
زمانے میں باضابطه طور پر اس وقت عائد کیا گیا جب 
بیرون عرب تجارت کی غرض ہے جانےوالے مسلمان کت 
کو غیر سمالک میں ثیکس دینا پڑتا تھا ۔ اسلامی 
ریاست نے جوابی عمل کے طور پر غیر مسلم تاجروں پر 
ٹیکس لگا دیا ۔ یھ ٹیکس سال میں ایک دفعه وصول کیا 
جاتا تھاء خواہ کوئی شخص کئی دفعه اسلامی ریاسته 
کی حدود میں داخل هو - عشور مسلمانوں ہے وصول 
نہیں کیا جاتا ادرنه آن یر منلمود ے جن 
کے ممالک میں مسلمانون پر کوئی ٹیکس نھ لیا جاتا 
هو( کتاب الخراج» اردو ترجمه» ص . ,م تا ۲.م)- ‏ 
عشور کا نرخ شرعا مقرر نہیں بلکه اس میں حسب 
ضرورت کمی بیشی ی جا سکتی ے - حطرته 
عمر فاروق* کے زمانز کے عشور کو موجوده دور کے 
بین الاقوامی تجارت کے محاصل (وه‌نادظ هماعت). 
کے طور پر سمجھا جا سکتا هم ۔ اس سے پتا چلتا هه 


ر که اسلام بنیادی طور پر تو آزاد تجارت کا حامی شمه 
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علم (معاگیانع) 


لیکن اگر کسی ملک میں سسلمانوں کے اسوال پر | میں لگ جائیں ۔ جس ملک کی 


ٹیکس لگایا جاتا هو تو اسلامی حکوست کو بھی ایسا 
کر کاحق حاصل_ه- اس سے بین الاقوامی استحصال 
کے آگے بند باندھنے کی ایک راہ پیدا هوتی .هه . 
-٥‏ دیگر محصولات 

شریعت نے زکوة کے علاوہ بھی 
مسلمانوں کے اموال پر ٹیکس لگانے کا اختیار 
اسلانی ریاست کو دیا ے ۔ اگر کسی 
زمانے ہیں بیت المال کے ذرائع کم رہ جائیں اور 
ضروریات زیادہ هون تو اسلامی ریاست مزید محاصل 
عائد کر سکتی ے (الترمذی الز کوة» باب ے م) , 

معاشی ترقی 

سوجوده دور میں هر قوم معاشی ترقی 
کے حصول کے لیے کوشاں ے - بیسویں صدی 
میں بہت ہے ممالک نو آبادیاتی غلامی ہے آزاد 
هو اور ان سب میں یه احساس بہت شدت 
سے ابهرا که مغربی اقوام کی طرح سب ہے پہلے 
انهی اپنے ملک کی معاشی حالت بہتر بنانی چاھے 
کیونکه آزادی کے وقت تک ان ممالک کے عوام 
کی حالت مالی اعتبار سے بہت ابتر هو چک تھی اور 
غربت؛ جهالت اور بیماری کے منحوس چکر ہیں 
گرفتار هو کر ان کے لیے انسانی معیار پر زنده رهنا 
بھی مشکل هو چکا تھا . 

اگرچه معاشی حالت سنوارنے کے تصور ہے 
پنیادی طور پر کسی اختلاف کی گنجائش نہیں؛ تاهم 
معاشی ترقی کا وه خاص تصور جو مغرب میں رائج هوا 
اور جس کے پیش نظر مغرب نے مادی ترقی کے عروج 


تک رسائی حاصل کی/ بذات خود محل نظر ے -. 


سیدے سادے الفاظ میں معاشی ترقی کے مفربی نظرے 
سے مراد ملک میں سرو سامان اور خدمات (ومہ 
J (and Services‏ پیدائش میں زیادہ ہے زیادہ اضافه 
ہے تا آنکه ملک کے تمام وسائل پیداواری مقاصد 


کی و رب سے ہہ 


۹ 


۲ ۱ ا 1 أ 


علم (معاشیات) 


پیداوار کا معیار جتنا 
باد هو اتنا هی وه معاشی ترقی کی راہ میں آگر 
سمجھا جاتا سے - پیداوار میں اضافے کے لے 
سرمایه دارانه معیشت میں آزاد منڈی کے نظام اور 
اشترای معیشت میں ریاستی منصوبه بندی پر انحصار 
کیا جاتا ہے ۔ دونوں طرح کی معیشتیں معاشی ترقی کی 
ایک منزل ہے دوسری منزل تک ایک خاص نمج پر 
چلتی هی اور بالاخر وه ممالک ترتی یافته شمار 
هوز ہیں جن میں تمام کارآمد وسائل پیداواری 
مقاصد میں لگ جائی . 

اسلامی نقطۂ نظر ہے ترقی کا یه تصور انتہائی, 
ناکافی ہے . 

اول : اسلام میں ترقی کا تصور اسلام کی بنیادی 
حکمت ہے مأخوذ ہے؛ جس میں انسان کی حیثیت 
محض اللہ تعالی کے نائب کی سے اور دنیوی زندگی 
ایک دارالامتحان ے ۔ اصل زندگی سوت کے بعد 
شروع هوز وا ی ے؛ جو ابدی اور پائدار هو گی اور 
اسی زندگی میں کامیابی اصل ترقی ہے - قرآن مجید 
کی اصطلاح میں اسے فلاح کا نام دیا گیا ہے -انسان 
کی زندگی کا اصل مقصد فلاح کا حصول ہے - 
جو شخص آخرت کی فلاح نه پا سکے اس کے لیے دنیا 
کے تمام سرو سامان اور مادی سہولتیں ہےکار هی - 
اجتماعی طور پر شریعت کے نقطه نظر میں وه معاشرہ 
ترقی یافته عے جس میں اسلام کے تمام افراد کے لیے 
آخروی فلاح کے حصول کے کافی مواقع موجود ھوں 
اور هر وه معاشره غیر ترقی یافته ہے جس میں آخروی 
فلاح پیش نظر نه هوه یا آخروی فلاح کا حصول ممکن 
نه هو (محمد اکرم خان : Concept of Developme!‏ 
[slam‏ ) - اس کا یه مطلب ه رگز نہیں اسلام 
اس دنیا کی زندگی کو یکسر نظر انداز کرتا ہے - 
قرآن مجید میں اس دنیا کے سازو سامان کو نعمت 
کہا گیا سے اور بندے کو اس نعمت پر شکر ادا 
ات 


e 
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علم (معاشیات) ۱ 5 Pao‏ 


کرنے کی تلقین کی گلی ے (مو (الضحی] : ١‏ ) - 
شور ا الله عليه و آله وسلم ہے متعدد روایات میں 
فقر» به وک» که دی اور افلاس کی تنکبر بی 
هوئی عے (النسائی» الاستعاذه: باب ۳ تا وب 
این اجه الاضاحی» ا اش سل ان ا 
ولم اس بات کو پسند فرماتے تھے که سسلمان 
مادی طور پر خوش حال هون ۔ کسی کو مفلسی اور 
فاقه مستی میں دیکھ کر آپ* کے چہرۂ سبار ف کا 
رنگ متغیر هو جاتا اور اس وقت تک اضطراب بافی 
رهتا جب تک "که وہ اس کی حالت کو بدلا هوا 
نه دیکھ لیم (سلم» العلم» عدد وم؛ البخاری» 
الاعتصام بالکتاب والسنة» باب و ,؛ التربذی» العلم» 
السائی. ال دوة» باب مد ) - حضور 
ول نع و سم سے منقول ے که صالح سرد 
کے لے مال ایک نعمت .هه (الحاکم : مستدرک» 
مطبوعۃ حیدر آباد (د لن)» ج ۲» عدد ,) - اسی طرح 
بپت سی عبادات کر لیم بهی « ال ی رورت ے ۔ غرض 
که اسلام میں۔ اس دنیا کے نقطه نظر ہے پسندیده 


باب 27 


حالت یه ے که افراد میں خوش حالی هوء ان ق 
بنیادی ضروربات پوری هوتی ھول اور وه اہ ی نعمتول 
ہے بہرہ ور هو رے هود؛ لہذا فلاح کا صحیح منهوم 
اس دنیا مس مادی حوشحالی کے سانه ساتھ اخروی 
کامیابی پر مشتمل ۵ ۔ ایسا معاشرہ جس میں لوگ 
بهوک اور افلاس کا شکار هول» فلاح یافته معاشره 
تصور نہیں کیا جا سکتا, 

دوم : اگرچه شریعت انراد ی بادی 
حالت کو سنوارنر کے لے جمله مادی وسائل 
بروے کار لانے کو فقر و ناقه پر ترجیح دیتی _ه» 
لیکن ان بادی وسائل کو پیداوار (production)‏ 
پا وا بیت کا فعابہ نے اندز رھت بر حه 
ضرفری ہے ۔ ترقی کے نغربی تصور اور اسلامی تصور 
میں یه بنیادی فرق ے - مغرب میں معیار صرف ٹھوس 


NE ےت‎ 


٠‏ علم (معاشیات) 
مادی حساب کتاب سے ۔اگر معاشی نقطۂ نظر ہے 
کوئی پیداواری عمل مفید ے تو معاشی ترقی کے 
لیے وه ایک معاون تصور هوتا.ه - اس کے برعکس 
اسلامی معیشت میں وسائل کو پیداواری بناز کے لیے 
شریعت کے ڈھانچے میں رهنا لازم هی - اس کی حدود 
کو توڑ کر جو مادی ترقی کی جائے گی» اسلامی 
نقطة نظر ہے وه تنزل سے کیونکه وه اخروی ناکامی 
بنے گی ( مم [الشوری] : (ro‏ . 

سوم : ترقی کے مغربی تصور میں اصل اھمیت 
پیدانش کے عمل کو تیز تر کر کو دی جاتی 
ے؛ حنانجه دسی ملک میں اشیا و خدمات کی 


کا ذریعه ب 


پیدائش جتنی زیادہ هوگی اتنا هی وه مادی لحاظ 
سے زیادہ ترقی یافته سمجها جائے گا ۔ یہی وجه هم 
که تڑقی اپنے کے تمام پیمانے اجتماعی طور پر ملک 
کی پیداوار ھی کو ناپم هی ئیونکه ترقی میں 
اصل چیز پیداوار بژهانا ے The : Galbraith)‏ 
ون ہق en‏ ) - اس کے برعکس اسلام میں تقسیم 
دولت بنیادی اهمیت کی حامل ے - شریعت کا 


پنیادی اصول یه ے که دولت چند لوگوں میں 


گردش نھ کرتی ره (وه [الحشر] : ء)؛ چنانجه 
دولت کے بہاؤ کو تیز تر کرنے کے لے متعدد قانونی 
اور اخلاقی تدابیر شریعت میں موجود ہیں؛ جن سے 
اندازہ موتا ے که اسلامی نقطهُ نظر ہے اصل ترقی 
افراد کی مادی حالت سنوارز میں مضمر ہے نه که 
مجموعی پیداوار میں اضافه کرنے میں ؛ لهذا اسلامی 

ریاست میں ترقی کو ناپنے کے لے کچھ ایسے پیمانے 
دریافت کرنے لازم هون کے جو ملق وسائل کے 


خالص قوسی آمدنی» نجی قومی آمدنی» ف یکس آسدئی؛ 
وغیرہ کے مغربی پیمانے اسلامی معیشت 
کارآمد نہیں رھیں گے بلکه یہاں اصل سوال اس 
طرح کے هوب کے : ایک سال میں کتنے بر گھروں 


میں زیاده 
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علم (میاشم اب 


کو گھر مل ؟ کتنے سریضوں کو علاج نصیب هوا؟ 
کت ہے روزگاروں . کو روزگار ملا ؟ کت ب ےکسوں 
کو اپنے پاؤں پر کھڑا کیا گیا ؟.ایسے اعداد و شمار 
سامے آنے کے بعد ھی کہا جا سکتا ,هم کہ سال بهر 


ڪت“ 


علم (معاشیات) 


حیثیت پیدائش اراضی کو حاصل تهی؛ چنانجه آپ نے 
ا زیر کاشت لا کی ترغیب دی ۔ جن 
مردہ زمینوں کا کوئی مالک نه رها هوء یا جن کے 
مالک لاپته هود» ان کے بارے میں یه قانون نافذ 


میں دولت کا بہاؤ اغنیا ہے فقرا کی طرف کس حد | کیا گیا کہ جو بھی ان کو آباد کرے کا وہ ان کا 


تک هوا اور ارتکاز ی شرح کیا رهی ؟ 

چمهارم : قرآن مجید میں یه بات متعدد جکه 
پر ییان هوئی ے که اس دنیا میں سادی خوشحالی کا 
راز اللہ تعالی کی اطاعت میں ے ؛ چنانچه جو قوم 
اللہ تعالی کی منشا کے مطابق اپنی زند گی گزارتی ہے 
اس کے لے خوشحالی کی نوید دی گئی ے ,١(‏ 
[هود] : م) - اگرچه یھ بات مسلمانوں کے لے ایک 


عقیدے کی حیثیت رکهتی ے؛ تاهم اگر غور سے | 


تو اس سے 


دیکها جانے : 
قوم شریعت کی تمام تعلیمات لو اپا 


مراد یه ھے که اکر کوئی 
لے تو اس کے 
معاشی حالات سنور سکتے ہیں ۔ اس اجتماعی فضا کے 
علاوه جو اسلام نے معاشی عمل دو نیز کرنے کے لیے 
استوار ی ے؛ شریعت نے افراد اور اجتماع کو معاشی 
عمل پر ابھارنے کے لے کٹی هدایات دی ھیں۔ جدید 
معاشیات کی اصطلاح میں شریعت میں بہت ہے 
عوامل ایس ہیں جو مادی ترقی کا باعث بنتے ہیں ۔ 
مادی ترقی کے ان عوامل کی روشنی ہیں لہا جا سکتا 
ره که قرآن مجید کا یه بیان ده ات کی اطاعت 
میں مادی خوشحا ی کا راز ے محض خوش عقید گی 


هی نہیں بلکھ اس ہیں وه ضروری مواد موجود ۲ ۳ 
ایس مرب يط له جانبین میں سے کسی پر 


ره جو قوموں کی مادی ترقی کا باعث بن سکتا ہے . 
معاشی ترقی کے عوامسل 
() احیاے سوات 
شریعت نے تمام مادی وسانل کو بروے کار 
لانے کی شاکید کی ہے ۔ حضور صلی اللہ عليه 
وسلم کے زمانے میں مدینۂ منوره زرعی معیشت 
والا حطه تهاء جہاں سب ہے بڑے عامل کی 


۱ 
۱ 
۱ 


جائز مالک قرار پائے کا(البخاری» الحرث و المزارع» 
باب ۱ و المظالم و الغضبء باب مس ؛ ؛ ابو داود» 
الخراج و الامارة» باب وم؛ الترمذی» الاحکام» 
باب پرم) - اس طرح اس بات کی بھی ممانعت کی گئی 
که لوگ محض حد بندی کرک زمین کو روک 
رکھیں۔ حضرت عمر فاروق" نے تو اس کے لیے زیاده 
سے زیادہ مدت تین سال مقرر کی تھی که اگر کوئی 
محتجر تین سال کے اندر زمین آباد نہیں کرتا تو اس 
حق ملکیت ساقط هو گیا؛ اب اگر اے کوئی اور 
آبادٴ درے تو محتجر کا کوئی دعوی نھ هو ( دتاب 
الخراج» اردو ترجمه» ص ۹۰۰)۔ مزید برآں جو لوگ 
زم دو خود کات نه کر سکنے هون انهی ترغیب 
دی ده وه یا تو ایس دوسرون "لو هدیه دے دین یا 
او زات ی کوش کر ر کون رنه 
الییوع ؛ البخاری» المفازی» 


»> عدد ری ر تا ,وه 
التسانی» 


باب ۲,* ابن ماجه, ‏ الرهون» باب ؛ 
الایمان والنذور والمزارع؛ باب 6م سسند زیده سداد 
مہ ند احمد» ١‏ 


۰۳۳۸ ۳ ٩ 10 ۶ ۲ 3 ہج‎ 


۲۱۳۳ ۱۳۰ 5: ۳ 3 ٩۵ ‘rr ۹۹ ۹ 


۲ موه 
رمع و ه : ٢ہ‏ ۱:ےہ ) -مزارعت کا قانون اس طرح 


ظلم نھ هو اور مزارعین کے لے زمین کاشت در کی 
" دششی پیدا هو - مزارع کو ان بےشمار جکڑ بندیود 
سے آزاد کر ک» جن میں وه اب تک حلا آ رها تها» 
اس زمیندار کا ایک ساجهی اور شریک بنا دیا گیا - 
اس معاشرتی تبدیلی ہے مزارعین میں کام کا جذبه 
پیدا هوا اور جاگیرداری نظام کی بےتوجہی اور 


بےرغبتی ختم هون لکی. 
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علم (معاشیات) 


اس دور میں یه اجتباد کیا جاسکتا. ه 
که کسی وسیلۂ پیدانش کو بےکار رکهنا شریعت 
کے منشا کے منافی قرار دیا جائے؟ چنانچہ تمام 
صنعت کاروں کو مجبور کیا جا سکتا هم که وه اپنی 
فیکٹریاں پوری گنجائش پر چلائیں - جو صنعتکار 
کسی وجه ہے ایسا نہ کر سکتے هو ان سے ان ی 
صنعتی معاوضه دے کر سرکاری ملکیت میں لے لی 
جائیں تا که قومی وسائل کو مفید مصرف میں لایا 
جا سکے ۔ یه بھی قانون بنایا جا سکتا ے که 
ایک خاص مدت تک ایک فیکٹری بےکار رکھے کے 
بعد حکوست کو حق حاصل هوگا که اگر وه مناسب 
سمجھے توا قومیا لے . 

(م) صنعت کی ترغیب : مادی ترقی کے لیے 
دوسرا عامل پیدائش محنت ہے ۔ حضور صلی اللہ عليه 
وسلّم نے محنت کی کمائی کو بہت بهتر فرمایا - 
(مسند ژید» عدد ۵۳۲ .مه مہ) اور لوگوں کو 
ترغیب دی که وه اپنے هاته ہے کما ک رکھائیں - حضور 
صلی اللہ علیه وسلّم کے اپنے عمل ہے ل وگول میں کام 
کی عظمت کا احساس پیدا هوا ۔ ان لوگوں کے لے جو 
محنت کر کر کماتم هیی دنیوی اور آخروی کامیابی 
کی خوشخبریاں سنائی گئی هی (ه [المایده] : ے۸ ۸ 
[الانفال] : وہ ور [النمل] : ,)اس کے ساته 
هی ب ےکار رهن» بهیک مانگنے اور قابل کار ھوے کے 
باوجود دوسرون پر بوجھ بننے کو سخت ناپسند فرمایا 
گیا (مسلم » الزکوۃ؛ عدد مم تا ء۱۳؟ البخاری» 
ال زکوة» با رو اتی کا رو ال کر ا 
ابن ماجه» الزکوٰۃ؛ باب ب ب) - خضور صلی الله عليه 
وسلم نے ایس لوگوں کو جو محنت کر سکتے هود 
محنت کرنے کی طرف لگایا تاکہ وه معاشرے کے 
مفید رکن بن سکی . 

محنت کی اس ترغیب کے ساتھ هی ان مشاغل 
کی سانعت کی گئی جو انسان کی پیداواری صلاحیتوں 


۲۴۳ 


علم (معاشیات) 
کو ختم کر کے کچھ کے بغیر دولت کے حصول کا 
ذریعه بن سکتے ہیں؟ چنانچه جوئے کی حرمت کی 
وجوه میں ہے ایک یه بھی عے که یه انسان ک وکام 
کے بغمر دولت حاصل کرنے کی غلط راہ پر لکاتا 
ره ۔ اسی طرح وقت کی قدر و قیمت کا احساس بھی 
دلایا گیا ه کے هر هر لمحه ایک نعمت ے اور 
اس کے بارے میں باز پرس هو کی ۔ قرآن مجید میں 
وعید نازل ھوئی که اگ ر کسی کے هاد دعوت پر جاؤ 
تو کهانر کے بعد خوش گہیوں میں نه لگ جاؤ(م 
[الاحزاب] : ۲ه) - اس آیت می جھان قور صل اللہ 
علیه وسلم کی عظمت کی تلقین هه وھاں بیپوده زندگی 
کو مفید اشغال میں بسر کرز کی ترغیب بھی دی 
گئی ہے -اگر کسی معاشرے کی ساری آبادی محنت 
کی عظمت کو پہچان لے اور اپنا وقت منید اشغال 
میں لگائے تو وهان مادی خوشحالی بیدا هوز میں 
زیادہ دیر نہیں لگتی - یه ایک ایسا خیال .هه جس, 
کی تائید روزمره کے مشاھدے سے هوسکتی .۵ . 
(م) سرسایه کاری ی ترغیپ : قرآن مجید 
میں اللہ کا فضل تلاش کرنے ک تلقین کی گئی ہے جو 
دراصل مادی وسائل کو بروئے کار لا کر دولت کک 
پیدائش کے عمل کو جاری کرنے هی کا دوسرا نام 
ےه( [الجمعد] : . )۔ اللہ تعالی کو بندوں کا ید 
عمل اتنا پسند عے که عین حج کے دنود میں بهی» 
جب که انسان تمام مادی آلائشون سے کناره کش 
هو کر اللہ کا فقبر بن کر جاتا ے؛ تجارت کی اجازت. 
دی گئی ( م [البقرة] : رو ,) - شریعت میں 
مادی جد و جهد کو اتنی اهمیت حاصل ہے که دین 
اور دنیا میں کوئی تفریق باقی نہیں رکهی گئی؟ 
جنانجه جو شخص تجارت کر کے روزی کماتا ‏ وه 
مشغول ره -مادی ترقی کے مشاغل بھی عبادت هو 
کی ایک قسم شمار ھوتے هیںء جن پر اسی طرح سے اجر 
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علم (معاشیات) 


ملےگا جس طرح خالص روحانی عبادت پر ۔ احادیث میں 
سرمایه کاری کی ترغیب دی گئی ہے ۔ حضور صلی الہ 
عليه و سلم نے اس بات کو ناپسند فرمایا که کوئی 
شخص اپنی کوئی جائداد بیچے اور پھر اس سے 
کوئی دوسری جائداد نه خریدے (مسند احمدہ م: 
ےم وب : ۳ه) ۔ اس کا اشارہ صاف طور پر اس طرف 
ره که دولت پیدا کرنر والر اموال کو محض صرف 
نہیں کر دینا چاهیر بلکه ان سے مزید دولت پیدا 
کرز کی کوئی تدبیر کرنی چاهیر - حدیث میں 
ہے که یتیم کے ولی کو چاہیے که اس کا مال تجارت 
میں لگا دے تاکه و هی اس مال کو نه 


کها جائے (کتاب الاموالء اردو ترجمه» : ہ, م)۔ |ٴ 


اسی طرح حضور صلی اللہ عليه و سلم نے اس شخص 
کی بہت تعریف فرمائی جس نے کسی کو اپنا ملازم 
رکھا اور سلازم جب اپنی مزدوری نه لے کر گیا 
تو مالک نے اس کی سزدوری کو کاروبار میں 
اس ہے بہت سی دولت بیدا کر لی اور جب وه 
اپنی مزدوری لیم آیا تو اس اصل‌زر کے علاوه وه 
تمام دولت بهی ده دی جو اس ی دولت ہے پیدا 
هوئی تھی (ابو داود» البیوع» باب .م) - حضور 
سل اللہ علیه و سلم نے اس ہے منع فرمایا که کوئی 

شخص اس ذریعے کو بلا وجه جهوژ ده جس سے 
وه رزق حاصل کر رها هو (ابن ماجه» التجارات» باب 


با ص 
نت در 


م) - اسی طرح ایک طرف تو شریعت نے سرمایه کاری 


کی ترغیب کے لے واضح هدایات دی ہیں اور دوسری 7 


طرف اس کے لے ایک سازکار اجتماعی فضا پیدا کی اور 
ایک مفصل تحارتی قانون اور ضابطف اخلاق کے 
ذریعے ظلم» تنازعات اور غصب کے امکانات کو کم 
کر کے فریقین میں زیاده سے زیاده عدل قائم کیا - 
علاوه ازیں تجارت میں انفرادی تجارت کے علاوه 


raf 


| 


ش ر کت و مضاربت کی شکلوں کو جائز قرار دیا گیا | 


تا که جو لوگ حود سریایه کابی نه "در سکتے هون . 
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۱ 
۱ 


علم (معاشیات) 
وہ بھی اپنے سرمائے کو کام میں لگا سکی, 

(r)‏ وسائل کا موثر استعمال ۽ شریعت 
تمام وسائل کو اللہ تعالی کی نعمت قرار دیتی ھے اور 
انسانوں ہے مطالبه کرثی هه که وه آن وسائل کو 
زیادہ سے سے زیادہ مفید کاموں میں استعمال کریں سو 
صلی اللہ غلیه و سلّم نے وسائل کے ضاشع کرزر ی 
ممانعت فرمائی (البخاری» الزكوة» پاپ یر تا می؟؛ 
مسلم» الاقضیه, عدد و,» ےم ؟ آلدارمی» الرقاق, 
باب پرس؛ الموطا؛ مایکره من الکلام» عدد . ب؛ 
مسند احمد» rr‏ ۰۰ مهم ) - اس طرح 
تمام وسائل کو حۃ تی الوسع انسانوں کے لیے کارآمد 
بنانے کی تاکید فرمائی ہے - ایک حدیث میں ے 
که حضور صلی اللہ عليه وسلم نے ایک مرده بکری 
کے بچے کی کھال کو استعمال کرزرک ترغیب دی - 
جب لوگون نے کہا که حضور یه تو مرده _هو» 
تو حضور صلى الہ عليه و سلم نے فرمایا کہ اس کا 
گوشت کھانا تو حرام ہے البته کھال کو (دباغت 
که بعد) کام میں لایا جا سکتا .هه (البخاری» 
الذبائح و الصید» باب .س؛ سسلم» کتاب الحیض» 
هر + +090" 
اللباس» بابے) - اسی طرح متعدد دوسری تعلیمات میں 
بھی وسائل رزق کو زیادہ سے زیادہ مفید مصرف میں لانے 
کا حکم ہے؛ مشلا آپ* کا یھ حکم که کھانے کے بعد 
هاتو دھونے سے پہلے انگلیاں چاٹ لیا کرو(البخاری» 
الاطعمهء باب ۲ه؛ مسلم؛ 
وه , تا ہے ) - بظاھر یه ایک اخلاقی هدایت ے؛ 
لیکن اس میں بھی حضور صلی الله عليه و سلّم ک 
تعلیم کا یه پہلو واضح طور پر جهلکتا ے که رزق 
کے ایک ذرے کو بھی ضائم نه کیا جائے که یه 


4 


اللہ ی نعمت می . 


ا 
الاشربه» عدد 


(ه) توهمات پرستی کی سمانعت : شریعت 
نے توهم پرستی» رمل» فال» شکون لیر » یا ستاروں کے 


علم (معاشیات) 


ذریم قسمت بنر بگڑنے جیسے تمام امورک سمانعت 
کی ه (البخاری» الاذان» باب بو مسلم» 
الایمان» عدد هم ) - جہاں یه تعلیمات لوگوں کو 
جہالت سے نکال کر علم کی دنیا میں لاتی ہیں 
وهان ان کو تقدیر پرستی اور حاته پر هاته دهر کر 
بیٹھے رھنے کے منحوس امراض ہے بھی نجات دلاتی 
ہیں ۔ قوسوں کی مادی ترقی میں یه ایک اهم عامل 
رها ے - جو قومیں توهمات پرستی کا شکار هو جاتی 
هی وه بےعملی اختیار کر لیتی هس ان کے وسائل 
ان کی محنت اور جد وجہد کے منتظر رھتے هی اور وه 
ستاروں کی گردش اور مختلف لایعنی مظاهر سے 
شگون لیے رھے 


ھیں؛ چنانچهە ایک ابدی غربت ان 
اسلام نے انسانوں کو ان 
تمام خرافات سے نکال دیا ے اور انہیں سعی و جہد | 
کی تعلیم دی ے . 

ان عوامل کے بیان سے واضح هوا دہ اسلام 
میں مادی ترقی بہت اھمیت رکھتی ے؛ لیکن یه 
کہنا درست نه هوک له مادی ترقی اسلامی 
نظام حیات کا کوئی مر کزی تصور ہے ۔ حضور صلی اللہ 
عليه وسلم نے جہاں مال و دولت اور مادی خوشحالی 
کو پسند فرمایا ج مو 6 ۱ 
بھی آنگئاہ کیا ہے (مسند احمد» م 


* ابو داود» 
البیوع» باب مم) - مادی ترقی تو ۳ فلاح کا 
ایک ذریعه ه -اگر یه خود ایک بقصود بن جائے 
تو اسلامی نظام حیات کا تمام نقشه بگڑ جاتا _ه - 
یہی وجه ہے له حضور صلی اله عليه وسلم "لو اپنی 
است کے فقر کا ڈر اتنا نہیں جتنا دولت کی ”ثثرت کا - 
خود قرآن مجید میں دوات کی بےجا دوژ دھوپ کو 
ناپسند کیا گیا ے (۲. :0 . 

"معاشی ترقی کے مغربی تصور اور اسلامی تصور 
میں یه ایک بمت بنیادی فرق ے اور اسی کی روشنی 
میں مذ کورۂ بالا بحث کو دیکهنا جاهیر . 


Fer 


علم (معاشیات) 
ماخذ : (الف) عربی :- 
() القرآن الحکیم؛ (م) البخاری :الجامم آلصحیح» 
لنٹن ہیں - ۱۸۹۸ء (() مسلم : الجامع الجامع الصحیحء 
یروت مم رھہ؛ (م) ابو داود ء ستن» قاهره .ره 
(م) الترمذی : سننءبولاق  ,‏ , ه؛ (ہ) السنائی :سنن» قاعرہ 
+رمرے؟ (ے) ابن ماجه : سنن» قاهره ۳۱۳,ه؛ (م) 
الدارمی : سنن دہلی ۱۳۳۶ه؟ (و) مالک بن انس : 
الموطاء قاهره و ےم ه؛ (. ,) الطیالسی : مسند» حیدرآباد 
(دکن) , ۱۳۲ ۵؛ (۱ ) زید بن علی: مسندہ میلانو و 9۱ ۱ء 
(۲ ,) احمد بن حنبل :مسند قاهره م ۱۳۱ ۳(۵ ) ابن سعد : 
الطبقات الکبری؛ بیروت ے۹۰ ء: (م ) محمد بن عبداللہ 
الخطيب : مشكرة المصابيح» مطبوعة مكتبة رحيميه 


دیو بند؛ (ه,) الحا نم 


مستدرآد» حیدرآباد (د کن) 
۳۰ (ور) البلاذری : وم البلدانء قاهره ٩2:‏ 
() حون : : المدونة الکبری» قاهره م ٣م‏ إه؛ 9 
السرخسی : المبسوط قاهرهر ۱۳۲ ۵: (۱۱) الشائعی : الام 
قاهره (۰) ابراهیم الدسوقی: 
الحسبه فی الاسلام» قاهره جرج ,ه؛ (رم) الشیبانی 
"کتاب الاصل و الفروع» طبع شنیی شحاةه 7 
مصر م۹۰ ع (۲۳) ابن قدامه ۰ آلمفنی» قاهره ۱۳۵ ۵ 


(م م) القدوری : المختصره دہلی ۹۱۳ ع (م م) الکسانی : 


۱ مر ۵۱۳۳۵ 


بدائع الصائع؛ قاهره رہم رھ: (هم) المرغینانی : 
آنهدآید . 

(ب) اردو :- 

(ہم) ابو عبید ۰ تتاب الاموال» اردو ترجمه از 


عبدالرحمن طاهر سورتی» ادارۂ تحقیقات اسلامی» اسلام آباد 
۸ ۶۱۹۲ () ابو یوسف : کتاب الخراج» اردو ترجمه از 
نجات الله صدیقی» کراجی ودهع: (مب) شیخ 
محمود احمد : مت زبین آور آسلام» ادارۂ ثقافت اسلامیه». 
لاهور ۹۰۰ ع؛ (9) وهی مصنف : اسلام کا نظریة سود 
آور بنکاری» در ثقافت (لاعور)» اکتویر, بو ء٠‏ ص ١م‏ تا 
۳۲؛ (.ج) ایس - اے - ارشاد : بلا سود بتخاری کراچی 


Marfat.com 


علم (معاشیات) 


۹۹۰ ١۱ء (r,)‏ جوهد ری محمد اسمٰعیل : سود در ثقافت 
(لاهور)» ج ۹؛ شماره م 
انقرآن (اردو)» مطبوعة اهل حدیث اکادمی» لاهور؛ (م+م) 


تا ٦:(م)‏ اماء ۾ راغب ۽ مفردات 


محند تٹی امین : الله آملامی کا کاریغی پس تقار لاهور 
ەےورء؛(مم) غلام احمد پرویز: قران کا نظام ربوبیتءٴ 
لاهور ٩۰2‏ + (مم) مفتی ولی حسن ثونک : اسلام اور 
پیم در بینات (کراچی)ء مارچ - اپریل ۹۰۹ ۱ء؛ (دم) 
عبدالرحمن الجزیری : کتاب الفقه على مداعب آلاربعه. 
اردو ترجمه» مطبوعة محکمه اوقاف پنجاب» لاهور ؟ (ےم) 
جعفر شاه پهلواری : کمرشل آنترست کی فتہی حیفیت» 
لاهور ۹۰۰ ع؛(ہء) موجوده اقتصادی بحران اور آسلامی 
حکمت معیشت» مطبوعة جماعت اسلامی» لاهور .ے۹ ۶۱؛ 
(وم) عبدالففار حسن : مزارعت پر تحقیقی نظ در 
ترجمان القرآن (لاهور)» ۳۳: 
(م) فضل الرحمن : تحقیق لزي .دز فکر و نظر 
(اسلام آبام)ء نومبر بو ء؛ (۱م) رفع اللہ : زکوة کے 
مصارف» درفکر و نظر (اسلام آباد)» ج ه» شمارہم 
(ہم) سید یمقوب شاه : چند معاشی مسائل اور اسلام؛ 


تام ۶۸ تا رب 


لاهور ے۹۹ ۱ء (۳م) مفتی محمد شفیع : اسلام کا نظام 
تقسیم دولت» کراچی ۱۹۹۸ع (ہم) وعی مصنف : اسلام 
اور بیمهء در بینات» (کراچی)؛ ج >» شماره (r):‏ وهی 

9 نظام | اف رت بل * (r¬)‏ 


آباد ۹4 E‏ نصیر احمد شیخ 07 الام دنتزر آوز 
اسلامی سلامی اقتصادیات کے حند پهلو» کراجی ۱۵ ۶ ؛(ہم) 
۱ بد انعق صدیقی : مشین و و در نات (کراچی)ء 


. ج.م؛ شماره م و rE‏ ۲ شماره ہ؛ (وم) نجات اله 


صدیقی : اسلام کانظريذ ملکیت» ۽ جلد لاهور »و رع؛ 
. .6 وهی مصنف : غیر سودی بنکاری» لاهور ۱۹۹۹ء 
EG ICT‏ 
لاھور ۹5۰ رء:(مہ) وهی مصنفب : اسلام کا میزانی نظریة 
معیشتہ لاهور و بو ,ع؛ (م) محمد طاسین : صنعتی 


ET‏ یا کش و 


تل علم (معاشیات) 


سا اهر مار بر وه در روت رفا ا 
چ و ے؟ (or)‏ وهی مصنف : مشینوں پر کوج 
مسئله: در بینات (کراچی)ء ج ۹ شاره ه و ج م 
شماره م٤‏ م؟ (٥ء)‏ یوسف القرضاوی : فقر و قاقه اور اس کا 


اسلامی حل» در ترجمان الترآن (لاہوں)ءم 


۶ ۱۲ تا 
۰ ری تا ۰۳۳٩‏ ہر تاب وم تا رم و 
ہے ہم تا ۲۱ ور تا ۳و» می تا مور رمم تا 
rrq ۰۳۱۲ " ۰‏ تاه e ۰ gog‏ تا 
تا ےم (ده) 
ڈی - ایم - قریشی : بلا سود بنکاری» مطبوعة آل پاکستان 
ایجوکیشنل کانگرس؛ لاهور؛ (ه) محمد یوسف گورایا : 
نظام زکوة اور جدید معاشی سائل» اسلام آباد 
۲ (مم) مناظر احسن گیلانی : : اسلام اور نظام 
جا کیرداری و زمینداری» طبع گورایا. لاهور ہے۹ ء؛ 
(٥ء)‏ وی معبتف : اسلامی معاشیات : کراچی ےم ء؛ 


4 تامم‎ ro: تأ ود .و و وء‎ ۳۴ ‘wr 


(.+) صغیر حسن معصومی : انورنشس» بیمه 

در فکر و نظر (اسلام آباد)ء 

(,ب) ابو الاعلی مودودی : قرآن ی معاشی تعلیمات؛ لا 
شی هور 


یا تأمین» 
۱۰ شمارہ 2 


۸۹ (۲) وهی مصنف: تفهیم القرآن, + جلدیی» 
لاهور ۱۹۹۹ء (۲+) وهی مصتف : مسثلة ملکیت زمین » 
لاهور ۹۹ ء؛ (مہ) وهی مصنف : معاشیات اسلام» 
لاهور ووورع؛ (مب) وهی مصتف : تفهیمات» ج م» 
لاهور و بو = . 
(ج) انگریزی :- 
K. Ahmad (11)‏ : 


: sone notes on the 


Economic Development in : 
an Islamic frame work 
غیر مطبوعه مقاله برانے وتا‎ uii of a strategy 
‘Intern?tional Conference on islamic Economics 
Social Jusıice : ۹۹ء (ڑےہ) شيخ محمود احمد‎ 
ورواز «ز» لاهور ۹۰ ع! (۸) مناظر احسن : سااەق‎ 


f, 
دز‎ ۰۸/۵۱ and its role in tke Islamic Economy 


: کراچی؛ ستمبر ے۹ ع؛ (۹ہ) محمد على‎ Crier 


۱/2 com 


لم (معاهیات) ۲ ۱ زم علم (معاشیات) 


<The Religion of Islam‏ لاهور ,#144‘ )<( زہءءثی0)؛ کراچی فروری ےے۹ ۱= (مم) وهی مصنف: 
Economie Implications of Tawhid, Risala and The Economic System of : M. ‘Umat Chapra‏ 
«Islam‏ لاهور ۹۰ ۶۱؟ (رے) An : G. Crowther‏ ۵ در ء/0۶8۸ کراچی» جون - جولائی ٩2۱۹‏ 


Insurante and Islanıic : (یم) محمد مصلح الدین‎ Eney. (ar) £41 ilil cOutline of Money 


Banking : سوا لاهور ۱۹۹۹ء (.و) وهی مصنف‎ 20101 and Fiscal : F. R. Faridi (ar) ! Britannica 


رما[۸ۂ۶؛ غیر مطبوعه مقاله برائے مکه کانفرنس ۹ ے۹ ۱ء «and Islamic Law‏ کراچی ۱ )4( Maxime‏ 


«Islam and Capitalism : ۵ ‘The Affluent Society : J. K. Galbraith (ar)‏ انگر یزی ثرجمه» از 


لنڈن ۹۰ء۰ (هع) وهی مصنف a ٠‏ وہ iil «Brian Pearce Economics‏ م۹ = Schumpeter (4 r)‏ ,هرز 


(qr) 2, qer لنڈن‎ «History of Economic Analysis Economics, Peace and در‎ «system of Belief 


Partnership and Profit in : A. L. Udovitch مطبوعة لنڈن؛ ص , ه تا ہے؟ (ہے) وهی‎ Lug hter 


مصلف ; «Economics and Public Purpose‏ لنٹن 


W.S. )٩ ( نیو جرسی .ے۹ ۱ع؟‎ ‘Medieval Islam 
Wickery Eccenomics and : Richard T. Gill (z4) ۳ 


۶۷ 6 کیلیفورنیا ہے و ١ء‏ (ہے) ضیاه‌الحق : 


<The Goals of Economic Life :‏ در 


‘e, لنٹن م۳ و‎ ‘E.S. Phelps طبع‎ «Economic Justice 


Whut is wrong with : Benjamin Ward (4°) محبوعة ادارۂ‎ ›Landاurd‎ an Peasant in Early Islam 


تحقیقات اسلامیاسلامآبادےے و ۹(٩‏ ے) 21-11033۷51 «Economics :M.‏ نان ٢ے‏ ۹ وع ) ۹ حسن الزمان 


and Fiscal Policy <The Institution of the Hisba in the Early Islam‏ 201041 غیر مطبوعه مقاله برا ائے 


در [sami Review‏ لنذن» فروری وہوںع؟ (۸۰) مکه کانفرنس ہے۹ ع 


R. Hyman‏ و Social Values and : lan Brough‏ (محمد اکرم خان) 
Industrial Relations‏ اوکسنڑڈ مےوضع؛ ( بم) تعلیقه 
امام دین + <Al-Hisba in Muslim Spain‏ در Islamic‏ سالیات : (مال سے) وه علم جس میں 


۵ حیدرآباد (د کن)» جنوری مہوبع؛ (ہم) | مال و اہوال ہے بحث کی جاتی هه اور اموال که 
محمد اکرم خان ; The Theory of Employnent of‏ موضوعات بھی معاشیات کا ایک جزو هين - جیسا که 
۸۷۰ا در ,1/1 lami‏ لاھوں اپریل ہو عٴ(مہ) ماده مال (جمع اموال) میں بیان هوا ے معاشیات میں 
وهی مصنف ; ‘Concept of Developmert in Islam‏ اس کے دو مفہوم هن : () عام معنی : سملوکات» 
در Cre‏ کراچی» جولائی - ا گست ۹۹ ع؛ (جم) جائداد (اشیا اور ذی حیات؛ یعنی جوپاش» چرندہ 
دهی مصنف ; Stock Exchanges, iheir functions‏ پرند» جو کسی کی ملکیت هود)» زره وغیره؛ () خاص 
need for reform‏ ۰۵/۱۵ در Criterion‏ کراچی؛ جنوری معنی : جو آگے جل کر قرآن مجید کے ارشادات ی 
۶۲ (هم) وهی مصنف : ۵۲۵ 0ہو ںیو | روشنی میں (بسلسله صدقات و انفاق» بیوع و ترکات» 
‘Zakat‏ در Education‏ ءبوا:]؛ لاھوں مثی ۔ جون یا بسلسله خرانة ریاست مشتمل بر حراج و محصولات 
۴۳ (ہم) وهی مصنف : The. Economics of‏ و اشیائے غنیمت و فی٭ یا ضرائب) فقه اسلامی ق 
‘Falah‏ در «Criterion‏ کراچی» فروری ےے ۹ ء٤‏ (ے۸) ایک معاشی اصطلاح بن 


وهی مصتف ; «Economie Valucs in Islam‏ در قرآن مجید کی متعدد آیات ہیں مال کی اهمیت» 


ےون کسی کے کو و ا یں کروی ا 
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علم (نعافیات) 


مالداروں کی نفسیات و عادات اور معاشرے پر ان کے | سسلمانوں کے علوم کو یونانیات ہے 


اثرات» انفاق فی سبیل اللہ کی دینی و معاشرتی اهمیت 
اور فضلیت» مال کے مقابل میں تقوی کا شرف» اکل 
حرام ی مذست» دولت کی گردش اور اس کے اثرات» 
دولت کے غلط استعمال کے سہلک نتائجء دولت 
ی صحیح تقسیم کی ضرورت» ارتکاز و اکتناز ی 
مخالفت» تجارت ی تلقین؛ سود کی مذست» نیز 
قرضه حسنه اور یبوع و معاهدات جیسےمسائل و اصول 
کا ذ کر موجود سے (دیکھے فژاد عبدالیاقی : معجم 
المفپرس القرآن» بذیل مال» اسوال) - اس سلسل میں 
احادیث نبوی کی تعداد بھی کچھ کم نہیں (دیکهیی 
وینسنک : المعجم لالفاظ الحدیث؛ ابن الاثير ء 
البدایه و النهایة؛ احمد نگری : دستور العلماه) - 
کتب فقه میں بھی زکوة و صدقات اور مواریت؛ 
نیز بیوع» خراج اور عشر وغیره کے بارے میں 
اشارے ملم ہیں اور علم الاخلاق کی کتابوں مس 
بھی تدییر منزل اور سیاست مدن کے ضمن میں 
کچھ معلومات دستیاب هو جاتی ہیںء لیکن 
عہد بعہد عملی معاشی تدابیر اور ان کی بنیادی 
حکمتوں کو ایک مربوط و منضبط علم کی صورت میں 
ابهی تک مدون نہیں کیا گیا ۔ اجتماعیات اور 
معاشیات کے نقطه نظر ہے ملت اسلامیه کی پوری 
تاریخ کا نفاذ مطالعه کے بغیر نھ تو مسلم معاشیات 
و مالیات کی ساری روداد سامت آسکتی ره نه پوری 
طرح یه واضح کیا جا سکتا ہے که یورپ کے 
معاشئین کس حد تک اور کس طور پر مسلمانون کے 
معاشی افکار ہے ستاثر هو ہیں - اگرچه ایڈم 
سمتھ طانسص؟ همه کی سشہور کتاب Inquiry into‏ 
the Nature and Causes of the Wealth of Nations‏ 
سے اس کا خاصا تائر ملتا ہے؛ تاهم مسلم معاشیات 
کے طالب علم پر یه فرض عائد هوتا .هه که 
اس کا مکمل جائزه لیا جائے - ااکثر مغربی مفکرین 


ی جو وب و 
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۳٢ ےے‎ 


علم (معاشیات) 
ماخوذ ثابت 
کرنے پر تلے رھتے ہیں (مثال کے لیے ر به سال) ۔ 
مسلمانوں نے بلاشبہہ یونالی علوم ہے اکتساب کیا 
اور انھوں نے جا بجا اس کا اعتراف بھی کیا ہے لیکن 
یہ بھی ایک حقیقت ہے که بلاد اسلامیہ میں 
یونانیات کی اشاعت سے پہلے بھی انفرادی و اجتماعی 
اور ریاستی و تجارتی سطح پر ایک سادہ سا معاشیاتی 
ڈھانچا وجود میں آ چکا تھا - اسلامی معاشیات کا ید 
ڈھانچا اساسی طور پر ترآن مچید» احادیث نبوی اور 
تعامل صحایه پر قائم کیا گیا تهاء جس میں جول جون 
وقت گزرتا گیاء نئے نئے واقعات اور زماز که نے 
نئے تقاضوں کے تحت وسعت پیدا ہوتی چلی گئی ۔ 
المتریزی کی الخطط القلقشندی کی صبح الاعشی, 
این مماتی کی قوائین الدواوین اور ابوالفضل کی 
آئین اکبری جیسی کتابون کے مطالی ہے بخوبی 
وافح هوتا ہے که عہد اسلامی میں ایس مستحکم 
معاشیاتی اور مالیاتی نظام سوجود تھے جو تجارت» 
محصولات» ضرائب» بینکاری اور کارپوریشنوں 
کی طرح کے اداروں پر مشتمل تھے - بنو عباس 
کہ زماز میں زنج ی بغاوت بھی زرعی معاشیات کی 
تاریخ کا ایک باب ے؛ جس میں ارضی معاشیات کے 
کئی سبق ملتے ہیں ۔ حضرت عمر فاروق"" نے زرعی 
محاضل و ملکیت کے بارے میں جو احکام نافذ کے 
اورعہد بعہد کہیں ان پر عمل اور نہیں ان ہے 
انحراف هواء اس سے بھی زراعتی معاشیات کے کئی 
اصول نکلتے ہیں . 

مسلم اقوام وقتا فوقتا دنیا کے مختلف گوشوں 
اور خطوں ہے اٹھتی اور اقتدار پر قابض هوتی رھیں۔ 
یھ اقوام اپنے قبائلی نظامات بھی اپنے ساتھ لاتی‌رهی» 
جن کے باعث معاشیات کی صورتیں بھی بدلتی 
رهی اور معاشره کبھی فوجی؛ کیهی زرعی اور کبھی 


جا گیردارانه انداز اختیار کرتا رها - بایں همه 


1 کر خی روص ںہ 
را ا 


علم (معاشیات) 


لے کہ معاشیات کے شرعی حصے (یعای 
6 عشره وغبره) پر بلا ا:قطاع عمل هوتا رها 


رد سس 


علم (معاشیات) 


میکیاولی ( لا Mav‏ :7۲۱۸۰۰۶۰۰ 716) ک طرح سلاطین کو 


- | کیهی اخلاقیات سے بالا خیال نہیں کیا ۔ وه بہر حال 


ا تاریخ سربایه دارانه معاشی ذھن سے تقرببا کسی نه اہ نہیں سو ہے تع 


آزاد رهی_ق- بحدود نجی ملکیت اسلام کا اصل الاصول 
_ه» اس لے یه اصول بھی عمیشه جاری رهاء 
لیکن سرمایه داری اور سود خوری جیسی لعنتود ہے 
معاشره | کشر پاک رها . 
اتنا تسلیم کرنا پڑے کا که اصولی طور سے 
اسلام میں مال کی انادیت یه عے که اس ی مدد ہے 
انسان اپنی ضرورتی پوری کر سکے اور متوسط در 
کی خوش حال زندگی بسر کرتم هوژ معاشرت کک 
خوشحالی اور تقویت کا باعث بن سکے اور مال کی بنا 
" پر تفاخر» نمود و نمائش» ادعاے برترق» اسراف» 
استحصال و استعماره انسانی خوف» مجبوریوں اور 


ضرورتون کی بنا پر ناجائز فانده اٹھانے کا ذریعه ند | 


ِ جاض . سے کت 
خوش حالی کو قران بجید نے ”'فضل اللہ 
قرار دیا ے اور مال کو ”خر“ بھی کہا .هه 
لیکن اس خوش حا ی کا معیار شاهاند» امیرانه اور 
سرما یه ص٤0‏ بل کی کے راوطا صحابة کرام 
1 زند گیوں میں نظر آتا ه ‏ اسلام میں دولت 


ی غایت عام ضروریات زندگی کو پورا درنا اور | 


انفاق فی سبیل اللہ ے؛ جس کا مقصد مسلم 
ریاست کو چلاناء سرحدوں کی حاظت کرنا اور نادار 
طبقوں کی کفالت ے۔ مسلمانوں کے سلاطین و ملو ک 
نے شان وشوکت پر بھی زور دیا - اس رویے کے 
کمزور پہلو واضح هی » لیکن جیسا که کولبرٹ 
Colbert‏ )4 ۱ و ۱ تا رو ,ع) جیسے مغربی مفکرین کا 

خیال ے؛ سلطانی اقتدار میں س رکش عناصر کو 
دباز اور مخالفین پر رعب ڈالنے کے لے اس زمانے 
میں شان و شوکت بھی ایک لازمی شے سمجهی 
جاتی تھی اور یه مسلم ہے که مسلم معاشرے نے 


معاشیات کے اسلامی نظریات کی اخلاقی 
بنیادوں کے بارے میں سید نواب حیدر نقوی نے 
ادارۂ تحقیقات اسلامی» اسلام آبادم کے انگریز: 
مجله Studies‏ :19/۵7۷ (۸ وع شماره ۲ ) میں ایک 
فکر انگیز علمی مقاله لکها _هم» جس میں جدید ترین 
حوالون کے ذریعے ابت کیا ےھ که اسلامی تصور 
معاشیات اخلاقی» معقول» معتدل» دیرپا اور انسانی 
بپبود و فلاح کا بهترین ضاین ے (نیز اس سلسل 
میں دیکھے غلام سرور قادری : معاشیات نظام 
مصطنی» لاهور ۹ ۱ع) . 

سلمانون کی علمی زندگی میں اور عام 
مفکرین و مصلحین کے فکر میں جو تصور اور 
عمل عمونا مقبول‌هواء وه مغرب کی ""طبیعی حکومت“ 
)Physiocracy)‏ اور ' «تجارنیت** یا تجارتی نظریة زک 
رو (Mercant‏ اور ایڈم سمتھ طازہ5 سه۸ اور جیرمی 
بینتھم [Jeremy Bentham‏ کے تصورات کے مقابل میں 
انسانی بہبود طلب اصلاحی مفکرین کے قریب تر معلوم 
هوتا هه اور وه صنعتی دور ی سرمایر داری اور لادین 
ا اشتراکی معاشیات سے قطعاً مختلف ہے - 
مسلمان جمہور جہاں جائز دولت اور ابتغاء فضل اه 
کے قائل تھے وهان سربایه داری کے نفع اندوزانه 
استحصالی نظریات و معمولات کی ھولناق کے ہمیشهھ 
مخالف ره ۔ اگرچه مختلف ادوار میں جا گیرداریوں 
(اقطاعات) کا رواج بھی رهاء لیکن اس رواج [ 
مصلحت افواج ک بہم رسانی تهی» جس کے عوض 
جا گیر دی جاتی تھی . 

عام مسلم فکر کفایت شماری» ساد گی اور 
محدود ملکیت پر هميشه زور دیتا رها (اسی سے مسلم 


ادبوں میں قناعت کا تصور غالب هوا) - اسی طرح 
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مج سای هس ی ۲ ۳ تاد re۹‏ 


مسنلمان مالتهوس FE‏ نظریة تقلیل آبادی اه ی ی 
کبھی حمایت نه کر سکتے تھے کیونکه هر سلم 
ابتغاه الرزق میں ایکت کارکن (بہم اہءہ۷) 
جاتا تها . 
1 مسلمانوں میں تخیبلی یطوبی (Utopian)‏ , انداز 
میں سوچنے والے لوگ بھی گزرے هب » مثلا فقرا 
اور فرقة سپدویه (سید محمد جونپوری) کے پیرو؛ جو 
کسب اور ساوات کامل کے مؤید تھے - کہا جا 
سکتا ہے که یه لوگ روحانی اور دینی سلسلے کے 
لوگ تھے اس لے انهی معاشی فکر میں کوئی 
تام نہیں دیا جا سکتاء تاھم انھوں نے ایک نہج 
تی سلک کی 
ا کہ بدا TEE‏ ند 
هوئی تھی بلکه اس کی بنیادیں روحانی اور تالیٹ 
قلوب پر استوار تھیں - بعض معاشی روشیں سیاسی 
فاد تر اس اک یی بات سای ای 
بعض شاخون اور قرمطیون نس اختیار ی - 
بنو عباس کے زمانے میں زنج کی بغاوت کے واقعات ہے ۱ 
بھی کچھ نتائج نکالے جا سکتے هی ء لیکن معین اور 
باضابطھ معاشی دستورالعنل فقہا ی کتابوں ہے ملتا 
ہے (مثلا این حزم : معجم الفقه؛ المرغینانی : ۰ هدایه؛ 
فتاوی بزاریه اور فتاوی عالمگری جیسی کتابون 
سے)؛ جن میں معاشی شقوں کو شرع کا حصه بنا 
دیا گیا ے اور تصور یه ه آده معاشیات کو 
۳ 


معاشرت» اخلاق اور دین سے جدا نہیں کیا جا سکتا. 
اگر مغربی معاشی تصورات ہے مقابلهٴ دیا جائے 
تو کہا جا سکتا هی که مسلمانون کے معاشی افکار 
خالص مشینیت اور مادی سائنسیت کے دور سے پہلے 
کے فلاحی مفکرین ے ایک حد تک سائثلت ر دهد 
هی اور جب سے صنعتی دور شروع هوا اور مشبن 
کے مقابلے و چو ہو وس تست 
ڈرو ار و گا رمق ق ۓآ 


رر ہے ہش 


پہلے کے مغربی افکارمعاشی اور اسلامی تصورات میں 
خاصی سمائلتی ملتی ہیںء متلا عم دیکھتے هی 
له فرانس کے سینٹ سائمن «مصزی‌مزوو اور 
سوئٹزر لینڈ کے اطالوی النسل مفکر معاشیات 
مس موندی ٩9000:‏ (۳ےے | ۔ ۲م۱۸ع) کے بہت 
سے خیالات مسلم مصنفین کے طرزفکر ہے مماثلت 
رکھتے هیں - مونرالد کر نے اپنی لتاب ںوہن۸ 
<Principes 8" Economi Politique‏ یعنی New Principles‏ 
Political Economy =‏ ۴ ؛ مطبوعه وہ رع میں اس 
بات پر زور دیا ےے له علم معاشیات کو صرف دولت 
ھی پر زور نه دینا چاھیے بلکه اس کا خاص زور انسانی 
فلاح پر هونا چاھے یونکھ دولت انسان کے لے 
ہے نه ده انسان دولت کہ لے - دولت کو اخلاقی 
و جسمانی صحت کا ذریعه بننا حاهیر ‏ بذات خود 
دولت ˆ دونی شے نہیں - اس کا نظریه ہے که ”دوئی 
قوم اس وقت تک خوش حال نہیں سمجھی جا 
جب تک غریب اور مفلس طبقه؛ جو اس کا ایک بڑا 

۔ الطری ک5 ہت 
حضرت عمر" نے ایک مرتبھ فرمایا تھا که میں جمہور 
ک خوش حالی کا جائزه یت که ليم جا ملک ا 
دوه کرون کا - اس کا مقصد بھی یہی دیکهنا تھا که 
ملک کا نادار طبقه لس حد تک محفوظ ہے - غرض 
مسلم معاشی سوچ بپیود عابه پر هميشه مرتکز رهی - 
سس موندی کا یہ خیال بھی کسی قدرمسلم ذعن کے 
کہ ایڈم سمته کا یه نظریه بکرود 


ہے س هن 


قرب 2 
مفاد پرستی ےہ کہ کہ ۔عاشیات میں ذاتی خود غرضی اور 
مفاد پرستی بھی ایک لحاظ سے مفید ہے لیونکد 
اس ے لجه عام لوگوں دو بھی فائده پہنچتاے۔ 


تھوڑے نع کے لے کثبر شر کی اس سے زیاده 


۱ قابل مذست دلیل کوئی نه هو گی. 


مور معاش میں ی و :فاحل 


بهی ایک اسلامی تور رگ ؛ جس پر سی موندی نے 
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علم (معاشیات) 


بہت زور دیا ے۔ یہی حال جرمن مفکر ایڈم میولر 
Adam Mer‏ (وےے! تا و بر ,ع) کا ہے ۔ انفرادی 
تجارت کی آزادی مسلم ممالک میں ایک تسلیم شده 
واقعه ے (رك به تجارت) - انسانی برادری اور 
اخوت ( کنفس واحدم) کا اسلامی تعبور قرآن مجید کا 
بنیادی نکكتة حکمت سے اور یہی اخلاقی معاشیات کی 
اساس سے - میولر نے افراد کے باهمی انحصار 
اور معاشر ع کی کلیت (وحدت) پر اگر زور دیا تو ایس 
قرآن مجید کی براه راست یا بالواسطه صداے با زگشت 
قرار دیا جا سکتا ه - جس طرح اسلامی تصور میں 
معاش کو مذھب ہے جدا نہیں کیا جا سکتاء اسی 
طرح میولر بھی ان دونوں ہیں تفریق کا قائل نہیں - 
میولر بالکل اسلامی فکر کے مانند» فن اور ذهنی و 
روحانی کمال کو بھی قوم کی دولت قرار دیتا اور 
یوب روحانی سرمائے اور دساغی استعداد کو بھی 
عاملین پیدائش میں شمار کرتا ہے ۔ داخلی اھمیت 
کا یھ نظریہ مسلم ادبوں میں۔ هر جگه ملتا ے ۔ 
آگے چل کر ایک اور جرمن مفکر فریڈ رک لسث 
Friedrich Lit‏ (وہے ۱ تا دیررع) نے بھی قدرتی 
ذرائع؛ یعنی زین وغیرہ کے علاوه علوم و فنون؛ 
اعلی اور عمده قوانین » ذهانت» امن و امان» صنعتوں 
اور پیشون کے ارتباط وغبره دو وسائل دولت میں شمار 
"لیا - معاشی معاملے میں بھی مشین کے مقابل میں 
انسانی روح اور اس ی شخصبت کو ترجیح حاصل 
ہے ۔ یه تصور اسلام هی کا ے نه معاشره ایک 
ترکیبی کل ے اوراس میں انسان اپنے مشاغل 
معاشی کے لحاظ ہے متحارب نہیں بلکه آپس میں 
تعاون کے اصول پر کل کا فریضه انجام دیتے هی- 
فرآن مجید, نے مال (بشمول زر) و به حیثیت جنس 
اھم قرار نہیں دیا اس لیے که وه ایک مجاسی فریضه 
ادا درز کا ایک وسیله ہے . 


ON. 


علم (معاشیات) 


لیے کافی هی که مشین» جدلیاتی مادیت اور 
مطلق سائنسیت ہے پھلے کے دور میں مغرب کے افکار 
میں مسلم معاشی فکر کے عکوس و نقوش ملتے هس ؛ 
لیکن جوں جوں بم‌خدا فکر اور تفریق پسند 
قوم پرستانه مادی فک رکو رواج ھواء مغرب کے راستے جدا 
هو گۓ ۔ اگرچه ما رکسی فکر میں بھی سسلم افکار کی 
آمیزش نظر آتی ہے؛ مگر مارکسی فکر تفریقی .هه 
تالیفی نہیں؛ لہٰذا مسلمانوں کے معاشی فکر ہے 
بعض ممائلتون کے باوجود بظاهر اس کا کوئی فکری 
تحقیقی ربط موجود نہیں . 

کفایت شعاری : قرآن مجید میں اور اس 
کے بعد سلمانون کے عام اخلاقی و دینی ادب میں 
تبذیر اور اسراف کی سخت مخالفت و مذمت آئی_ه- یه 
بھی ایک معاشی معامله ہے اور مخصوص طبقوں کو 
چھوڑ کر؛ مسلم معاشرے کا عام رویه رها ھے۔ اس 
روے کی حهلک ابریکی مصنف هنری جارج Henry‏ 
George‏ (۸۳۹ ۱ تا ع وم ,ع) J‏ کتاب Progress and‏ 
بء٣‏ وط میں ملتی ے؛ جس میں وه کفایت شعاری 
اور ساده زندگی پر زور دیتا ہے اور تحریر تک 
میں چھوٹے جملوں کی اهمیت جتلاتا ے ۔ اس کو 
پڑھ کر امام ابو حنیفه" کا یه قول یاد آ جاتا ے که 
دجله ک کنارے بھی وضو کر ره هو تو پانی کے 
استعمال میں کفایت برتو ۔ فقه اور اخلاق ی کتابوں 
میں ضروریات و حاجات کی بحث اسی لے لائی جاتی 
ره کہ ان کی مدد سے خرچ (صرف) کے معامل میں 
ایک بثبت تعمیری رویه پیدا هو سکے (دیکهی : 
تهانوی» کشاف الاصطلاحات الفنون» بذیل 
الضروری) . 

زر کا مسشله : آنحضرت* کے دور میں جنس 
کا جنس سے مبادل کا دستور بھی تھا اور بطور وسیل 
مبادله دھات (سونے چاندی وغیرہ) اور دهات کے سکوں 


یه چند مثالیں اس امر دو ثایت درنے کے | (درهم و دینار) کا بھی - آنے وال ادوار میں مسلمانوں 


و و یی ا ا ا و کا 
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علم (محافیات) 


کے هان تجارت میں ان دونوں کے رواج کے شواهد 
مات هی ؛ تاهم هر دورمیں سکے کو معیاری 
حیئیت حاصل رهی: چنانچه اسلامی سلطنتون میں 
جکه جکه دارالضرب کی موجودگی سے اس کی تائید 
هوتی ہے (اس سلسلے میں مزید معلومات کے لے 
دیکھے القلقشندی : : صبح الاعشی؟ ابن مماتی : 
قوانن الدواوین؛ نیز رل به مخزن؟ ضرب؛ سکه) - د راصل 
سکه هی دولت کی بہترین محسوس شکل ے کیونکه 
اس ہے نه صرف هر چیز خریدی جا سکتی ہے بلکه 
اس آسانی ہۓ ذخیرہ اور منتقل بھی کیا جا سکتا 
سے تاهم حکماے اسلام کی نظر میں اسے یجاے خود 
کوئی شرف یا برتری حاصل نہیں - یه محض ایک 
وسیلهُ مبادله ے؛ جو دوسرے عاملین پیدائش کے 
بغیر کوئی چیز پیدا کرنے سے قاصر ہے ۔ مزید برآں 
اسلام میں سونے چاندی یا روپے کے ذخیرے فراهم 
کرنے یا انھیں دیائے رکھنے پر انتہائی نفرت اور 
کراهت کا اظہار کیا گیا هه (م. , [الهمزة] : , تا 
۳ ۲ [اللیل] :مم تا م؛ ور [الفجر] : ء, تا 
. ) - قرآن مجید نے اسی زر یا دولت پر پسندیدگی کا 
اظہار کیا ےے جو گردش میں ره جو دولت جمع 
کر کے بند کر دی جاتی هه وه معاشرے پر ظلم کا 
درجه رکھتی .هی ۔ یه دنیاداری کی مکروه ترین 
صورت .۵ . ۱ 

ایسا محسوس هوتا ے که زراعت» تچارت 
اور صنعت میں ذوق کے اعتبار ہے مسلم ملکون میں 
ترجیح تجارت کو حاصل رهی .ه» جس دولت پیدا 
کرنے کا سب ہے بڑا ذریعه کہا جاتا ه - 
بین العلاقائی تجارت کو اور بھی مفید خیال کیا جاتا 
تھا اور مسلم تاجر ممالک غیر میں تبلیغ اسلام کا 
ذریعه بھی بنتے تھے عام معاشیات کی طرح مسلمانوں 
کی تجارت میں ضابطۂ اخلاق اور احکام شریعت کی 


تابح تھی اوراس میں لا ضررو لا ضرار" کا اصول 


بن رھ دچ چې 


A! 


علم (معاشیات) 
کارفرما تھا (تفصیل کے لے رلك به تجارت؛ مال) , 

مسلمانوں نے دور فتوحات میں اراضی کے 
مسائل پر بھی غور کیا اور زمین کو دولت یا دولت 
کے ڈریے کے طور پر دیکھ کر قوانین اور قواعد وضع 
کے - اس سلسلے میں حضرت عمر“ فاروق کے فیصلے 
بڑی اھمیت رکھتے ہیں جن کی تفصیل امام یوسف 
کی کتابہ انخراج میں ملتی ہے (نیز دیکھے یل 
نعمانی : الفاروق؛ اس سلسلے میں سب ہے عمده 
کتاب امام ایو عبید القاسم بن سلام ی کتاب الاموال 
ے؛ جس . ادارۂ تحقیقات اسلامی» اسلام آباد» نے 
پترجمه و تحشیة طاهر سورتی ہہ ء میں شائع کیا 
ے) - یه فیصلے کم و بیش شرع کا حصه بن گے 
ہیں - دوسری مسلم سلطنتون کے سلسل میں بھی 
هم دیکهتی هی "که هر مقام پر قواعد و توانین نافذ 
کے گئۓ؛ تو اکثر حضرت عم" کے فیصلون کا 
تنب کیا گیا» مکر بعض جگه علاقائی تصرفات 
بھی ملتے میں 

اسلاسی حکوستوں میں صنعت کی آزاد 
حیثیت برادریوں اور پیشوں ی صورت میں ہمیشهہ 
آزاد رھی .هم اور قدر کی نکاہ سے دیکهی گئی؛ 
تاهم وهال صنعت نے کارخانه داری کی موجودہ 
صورت اختیار نہیں ی اور نه اس سلسلے میں مزدور 


اور محنت (إouطھ1)‏ کے مسائل پیدا هو - قياس 


ٹیا جا سکتا ےہ که عظیم و وسیع سلطنتود کے دور 
میں پلون اور ستر کون کی تعمیر اور ساز و سامان اور 
آلات جنگ کی تیاری کے سلسلے میں صنعتی سر گرمیاں 
کارخانه داری ی صورت میں ضرور موجود هون و 

اسلام کے معاشی تصورات کی رو سے پیدائش 
دولت ہیں افراد آزاد هس » لیک ریاست فوق الکل 
نگران هوتی سے . 

اس سلسل میں چند مسلم مصنفین کی آرا 


ملاحظه کیجش :- 


۱ ۳ 0 سے بل کرت ہے و تر 
وو و وو و ان 
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علم (معاشیات) 


الماوردی (م م ٦م‏ ) نے احکام 
قاهره» ص س٠‏ تا ے ) میں امام کے حقوق 020 
کے ضمن میں جہاں رعیت پر امام ی نہرت و اطاعت 
واجب ٹھیرائی عے وھاں امام کے لیے بھی یه ضروری 
قرار دیا ھے که وه رعایا کے حقوق ی نگہداثمت 
کرے؟ !ان پر نه خود ظلم کرےء نه ان پر ظالم اهلکار 
مسلط کرے بلکه انصاف کرنے کے لے قاضی» انتظامی 
امور کے لیے وزرا اور دیگر عمال اور زکوٰة ی وصوف 
اور تقسیم کے لیے محصلین کا تقرر نہایت دیانتداری 
اور احتیاط کے ساتھ کرے. 
نظام الملک طوسی نے نتیاست شاعت اه (فصل دوم 
و سوم) میں بادشاهون کو ان ی نا زک ذیه داریول 
کا احساس دلاتے هو تلقن کی ه که انهی اپنے 
فرائضش ”کو عدل و انصاف اور دیانتداری کے ساته 
نباهنا چاهی . 
الغزالی" نے نصيحة آلمل وک (تپران ۱۳۰۱ هه 
ص۸۳) ہیں لکها ے که دنیا کی آبادی اور ویرانی 
زیاده تر بادشا هون کی ذات پر منحصر هوتي .۵ . 
شاه وی الله دی موی" نے حجة اللہ البالغه (, : 
میرم تا رر) میں حکوست کے فرائض کی بحث 
میں کاسب معاش اور پیشوں کی تقسیم کی خرابی 
اور بگاڑ دو نظام تمدن کے بگاڑ اور اختلال سے تعبیر 
لیا عے اور حکوست وقت کی یه ذمه داری بتائی ے 
7 ده وه ان پیشوں کی تقسیم پر نظر رکھے اور ان میں 
افراط و تذریط نه پیدا هوز دے؛ نیز یه که صنعت و 
حرفت کو اس طرح ترقی دی جائے که اهل صنعت و 
حرفت کی هر طرح دلدبی اور دلداری هوتی رگ . 
شاه استعیل شپید" نے اله در منصب امامت 
میں اموال کی حفاظت کے ساتھ ساتھ وسائل مال پر 
بھی نظر ر کھۓے کی تلقین کی ےھ - شاه شہید سیاست کی 
تعریف یوں کرتے ہیں : ""سیاست ہے مراد اصلاح 
معاش و معاد بندگان کے قوانین اور امامت و حکودت 


‘PAY 


علم (معاشیات) 


اور ان ک ی سعاش اور معاد میں تفع 27 7 
لوگوں 1 اصلاح ۰ نه ده اپنے لے ان کے خدام 
ہے نفع حاصل کرنا(اردو ترجمه از محمد حسین 
علوی» لاهور ۲و ,ع» ص جم) - شاه شہید نے 
سیاست کی دو قسمیں (ایمانی اور سلطانی) بتا تر 
حرج اموال کو سیاست مل کا» جوسیاست ایمانی هی کی 
ایک شاخ ےء ضروری فریضه قرار دیا ے - 
ان کے نزدیک ضروری ھے که خرج اموال میں 
سیاست جاری هو یعنی اس قدرمال بیت المال میں 
پہنچانا چاهیی تا که بنی آدم ی حاجات اس سے پوری 


هواگ اس شاه صاحب نے سیاست اسوا ی کہا ھے۔ اس 
کا تعلق ظاهر هش که ٹیکسوں اور دوسرے محاصل سے 
ہے جو لوگوں ہے حاصل کے جات هی - وسائل و 
ذرائع پیدائش ی آزادی اس سے سلب نہیں هو 
جاتی - شاه صاحب نے بیت المال کے لے نظاست کا 
هونا ضروری قرار دیا ےےء جس کے لیے بیت المال کے 
مداخل و مخارج کے بندوبست کا سلیقه اور تحصیل 
مال اور صرف مال میں صاحب عقل و دیانت هونا 
ضروری ے ( تتاب مذ کون ص ۲). 

اسلاسی ریاست کے سداخل : مر کزی بیت المال 
اور ضلعیٍ ذیلی شاحی بھی 
هوسکتی هس» داخل هوز وال بدات یه هی : () 
زکوة : صاحب نساب کے لے اموال ظاهره و 
باطنه ریز کر دینا فرض ه - نصاب» اس ی حد؛ 
اسوال ظاهره و باطنه کی تعریف اور احکام شریعت ی 
رو سے مال زکوۃ کے مصارف پر پر مفصل بحث اصل 
مقالے ہیں آ چکی هه (نیز رل" به کی 
عبادات اور اران مه اسلام ہیں شاسل ے ۔ 


ٹیکس سمجھنا درست نہیں ۔ ٹیکس اور زکوة میں 


میں » جس کی صوبانی 


ای و ی ا 
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علخ (سفیات) 


سر 


علم (معاشیات) 


عنصر هوتا ے اور ڑکوۃ میں انتهائی رضا و رغیت 
پلکه شوق عبادت اور لذت انفاق کا پہلو 
موجود 2 . 

زکوۃ کی جزئیات کے بارے میں جدید زمانے 
میں بہت سا ادب پیدا ہوا ے۔ مغرب ہے متأثر چند 
جدید مصنفین اہے نیکس قرار دے کر اس کی شرح 
اور مقام و محل میں رد و بدل کی تجویز پیش کرتے 
هن » لیکن وه به نی سمجهت که آخر زکوة کو 
لیکس کہنے سے حاصل کیا هی 01+ 
ابت مسلمه اور رباست اسلابی کے لیم ایک ایسی 
تدببر کفالت A. (Security Scheme)‏ جو مستقله قوم 
کہ نادار اور معذور و مجبور طبقون کی کفالت اور 
دفاع ملک جیسی دو اهم مدات کے لے وقف ہے - 
پا کیزه هون کی وجه ہے اس مال کو حد درے 
مقدس اور غبن و خیانت کے امکانات ہے پاک رکھنا 
ضروری ے؛ جبکه هم دیکھتے ہیں که 
ٹیکسوں میں غبن » خیانت» خورد برد» اور عملے کی 
دست‌اندازی هوتی رھتی ے؛ لہذا تون غا 
هاتهود میں دینا دین اور و دح والے کے 
ساته زیادتی ے (ركٗ به زکوة نیز دیکھے 
Zakia ٠۲۵‏ : 2011 وهی مصنف : Financial‏ 
وماہ7۸؟ امام ابو یوسف : کتاب الخراج؛ ابو عبید 
القاسم بن سلام : تتاب الاموال کے اردو ترجم کا 
مقدسه» از یجمد طاهر سورتی؛ عبدالرحمن 
الجزیری : کتاب الفقه على مذاهب الاربعه (عربی)؛ 
امجد علی : بہار شریعت» مطلبوعة لاهور؛ عبدالشکور: 
کب سس سو کراجی؛ اشرف عل تهانوی : 
بہشتی زیوره مطبوعة لاهور) . 

اصولا زکوۃ اور عشر (دیکهی سطور ذیل) 
بیت المال کے مداخل هی » لیکن غالبا دور بنو اميه 
(یا دور عباسیه) میں بیت المال ہے منقطع هو کر یه 
انفرادی عمل بن گیاء جس کی وجه شاید ز یک دہندہ 


بس جک کا او و و 
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کا یه سوقف تھا که سلطنتوں کے کارندے اس کے 
مصرف میں دیانت ہے کام نہیں لیتے؛ لپذا بیت المال 
کے خزانی بن گئے - جہاں تک هماری معلومات 
کا تعلق ےء القلقشندی نے صبح الاعشی میں اس کا 
خاص تذ کره کیا ھے که لوگ اب زکوۃ کو(بعض 
استشنائی سورتوں کے سوا) بیت المال میں نہیں دیتے 
( کتاب مذ لور مطبوعةُ قاهره» ۳ : ے٥م)‏ . 

(م) عشر و دیگر مدات: کو کر غاد دی 
مدات یه هی : 

, - عشر (یعنی -۲)» جس زمین کا کرایه 
کہا گیا ے؛ لیکن هوتا وه پیداوار پر ے - یه 
ان زمینون پر لگنا ےے جو خالصة سلمانون کی 
ملکیت میں هول - نصف عشر (یعنی بیسوان حصه) 
اس پیداوار کے لے ے جس کو نہر سے یا کنویں سے 
پانی دیا جاتا هو - اگر زمین بٹائی پر دی جائے تو 
عشر نصف مالک زمین پر اور نصف مزارع پر هو گا ۔ 
عشر کا مصرف بھی وهی ےے جو زکوة کا ےے اور یه 
بھی بیت المال میں جمع هو گا . 

پ- اوقاف : وقف ایک صدقةً حاریه ه ‏ اس 
کی صورت یه ے که لوئی شخص اپنی ملکیت کو 
خالصة الله کے لےء یعنی ضروریات دين اور مصالح 
عامه و رفاه عامه کے لے وف کر دیتاھے ۔ عہد 
اسلامی میں اوقاف خیریه کا بہت رواج تھا - اس کا 
انتظام یا حکومت کرتی سے یا نیم آزاد اداره 
(Semi iùutonomous trusts)‏ . 

م۔ ریاست کی سرکاری زمینوں کا درایه یا لکان 
(ارض السلکت = ارض الحوز) . 

م۔ اسوال فاضله : ایسی آمدنیاں جو اتفاقی یا 
حادثاتی طور ہے بحق ریاست آ جاتی هیں؛ مثلا وہ 
دولت جو کسی شخص کی ناجائز طور سے کمائی 
هوئی هو اور ضبط هو کر بیت المال میں آ جائے؛ یا 
لاوارث لوگوں کی جائداد یا نسی ایس شخص ی 


علم (معاشیات) 


جائداد جو ارتداد اختیار کر چکا هو یه سب اموال 
فاضله کہلاتے هين . 

و۔ معادن : سرکاری زمینون سے نکلی هوئی 
کانی کل کی کل بیت المال میں داخل هود گی 
لیکن اگر غیر سرکاری زین عم نکلیں تو , 
بیت المال میں داخل هو کا. 

پا دفینه : اس کا حال بھی معادن کی طرح ۵ . 

ے عشور : (موجوده اصطلاح میں 
«(Custom Duty‏ وه ٹیکس جو اسلامی حکوست 
تجارت کرنے والے مسلمانوںء ذمیوں؛ معاهدون» 
وغبره سے وصول کرتی تھی ۔ ابو عبید 
(کتاب الاموال» +: ۸۹م تا ..م) کی تصریح 2ھ 
مطابق حضرت عمر" کے زمانے میں مسلمانوں سے 
هر چالیس درهم پر ایک درهم سالاته (یة ڑکوۃ کے 
ذیل میں آتا هه )» ذہیوں سے هر بیس درھم پر 
ایک درهم اور غیر ذمیوں سے هر دس درهم پر ایک 
درهم لیا جاتا تھا - حضرت عمر بن عبدالعزیز" کے 
زمانز میں ذمیوں ہے هر بیس دینا پر ایک دینا لیا 
جاتا تهاء لیکن دس دینار ہے کم تک کے لیے کچھ 
نہیں وصول کیا جاتا تھا . 

اک ی کج هنن الات 
میں مجبوری یا آفت زد گی کی صورت میں ٹیکس لگائے 
جا سکتے ہیں ۔ اس کے علاوه دوسرے ٹیکس بھی 
هوسکتم هی اور عہد اسلامی میں نافذ هو رے؛ 
لیکن یه اسلام ی روح کے سنافی .هم که عوام پر 
ضرورت سے زیاده بوجھ ڈالا جاش . 

٩‏ - صدقات : اگر کوئی شخص اپنی خوشی 
سے کارھاے خیر کے لیے؛ بطور شواب؛ حکوست 
کو رقم یا عمارت وغیره ده دیتا ے تو یھ بھی قبول 
اوران مدات میں خرچ کی جا سکتی ہے جن کی طرف 


گ۴۸۴ 


علم (معاشیات) 


(۳) جنگ اور غیر مسلموں ہے متعلق مدات : 

و خراج : فتوحات عظیمه کے وقت جب نے 
مفتوحه علاقوں کے باشندون کو ان کی ممل وکه اراضی 
پر قابض رهنم دیا گیا تو ساتھ ھی یه حکم دیا گیا 
که زسین ے کاشتکاروں کو فصل کا ایک حصه 
بطور خراج اسلامی خزانے میں داخل کرانا هو کا۔ 

۲- جزیه : اس کی دو صورتیں ھیں : 

(الف) قبل از جنگ معاھدۂ صلح هو جائے تو 
جزیے ک مقدار وهی هوگی جو طرفین میں باهمی 
رضامندی سے طے پا جائے؛: 

(ب) کافر جنگ میں مفتوح هو جائیں تو ایسی 
صورت میں امام ابو حنیفه“ کے نزدیک دولت مند پر 
ہم درهم» متوسط الحال پر مم درهم اور غریب پر 
۲ , درهم سالانه واجب ہے ۔ امام احمد کے نزدیک 
کوئی مقدارمتعین نہیں بلکه یه امام کی صوابدید پر 
بتحصر ے - امام مالک“ کے نزدیک جزیے کی مقدار 
چار دینار یا چالیس درهم ہے اور امام شافعی" کے 
نزدیک امیر و غریب سب پر ایک دینار(دس درهم) 
ے (رك به جزیه؛ نیز دیکھے کتاب الاموال» ج .)١‏ 

پد خس ب چنگ کے یمد مال غنیمت کا د 
سرکاری خزاز میں داخل کیا جاتا ھے اوز باقی “ اس 
جنگ ہیں شریک مجاهدول میں (سوار دو حمر» 
پیاده ایک خض کک ساب سے میم کر دیا جاتا 
ه ۔ نجی یا ذاتی اراضی ہے برآمد هون والی کانوں 
(معادن) کا بھی ۵ حصه سرکاری خزاز میں داخل کیا 
جاتا ے (دیکھے ابو عبید: کتاب الاسوال» 
جلد ,) . 5 

م- فی : اگر جنگ کے بعد یا جنگ کے بغیر 
هی دشمن کچھ دے کر صلح کرنے پر آماده هو 
جائے تو اس رقم کوفیء کہا جاتا هه - یه تمام رقم 


صدقه دیز والے نے اشاره کیا ے اور اگر نہیں تو | سرکاری خزانے (بیت المال) میں جمع هوتی ہے . 


حکومت ایے مصالح عامه میں خرچ کر سکتی ‏ . 


کت 
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و باج : اس کا اطلاق محصولء چنگی» 


علم (معاضیات). 


۳۸ ۰ 


علم (معاشیات) 


عشره ٹیک اور 4 نشاہ کے تحائف پر هوتا ہے ۱ هی » لیکن اس کا بنیادی تصور پرانا ہے یه کس 


(رك به باج ) . 

بیت المال کے مصاف : بیت المال کے ان 
مداخل کے ساته اس کی مدات صرف بھی قابل لحاظ 
هي ۔ بیت المال کے اموال یا تو امت کے نادار 
طبقون کی معاشی کفالت میں صرف هوتم هین » یا 
دفاع ملک اور جہاد میں » یا اشاعت دین» تعمیرات 
دینی (یعنی درسکاهون» کتب خانود» شاهراهود» 
پلود» سراژن اور هسپتالون ی تعمیر)» اشاعت علوم اور 
امداد اهل علم میں یا پھر ملک کے انتظام عملی و 
تنظیم دفتری میں (بصورت تنخواه و عمارت وغیره) . 

پلاشبهه سلاطین کے زباز میں سلطان کے 
ذاتی جاه و جلال اورشان وش وکت پر بہت مال خرچ 
هوتا رهاء لیکن عوام اور صلحاے امت نے اس هميشه 
ناپسند کیا؛ تام متعدد مثالی نموز بھی ملتے هس » 
جیسے حضرت عمر بن عبدالعزیز» سلطان ناصر الدین 
محمود*» شہنشاہ اورنگ زیب عالمگیرة , 

شاه ایل کید الم در کی انات 
میں اپنی ذاتی جاه و آسائش پر مال صرف کرنے 
والے سلاطین کی سیاست اموالی کو ظالمانهہ اور 
فاسقانه قرار دیتے هن . 

قومی آمدنی کا مسثله : قومی پیداوار کا دوسرا نام 

قوسی آسدنی مے۔ قومی آمدنی دراصل پیداوار آمدنی اور 
اخراجات کا ایک داثره هوتا ے - اس ہے ٹین نتیجم 
نکلتے ہیں : اول» کوئی شر یا خدمت (۰۳۷:06ع) وجود 
ہیں آتی ے؟ دوم» اس ہے خدست کرنے وار کو 
کچھ آمدنی هوتی ے؛ سوم» وه اخراجات جو اس کے 
صرف پر آتے ہیں قومی آمدنی کی پیمائش کے کنی 
طریقے هی » مگر اس وقت ان کی تفصیل میں جانا 

قومی آمدنی کے سائنٹفک تصور اور اس کی 
بربوط شکل ہے تو هم دور جدید میں آشنا هوئر 


موه رو کچ رت 


طرح هوسکتا ے که اتنی عظیم» وسیم اور منظم 
حکومتی ء جو کثی کثی سو سال چلتی رهیی » اپر 
درو توا ار و زر کین مرن 

بیت المال کو ساری قومی آمدنی (زکوۃ؛ 
عشور» ضرائب وغیرم) کے خزاز کی حیثیت حاصل 
تھی - جب اس کی جکه خزانة عامره نے لے لی اور 
خالص دینی ذرائع (زکوة وغیره) کی آمدنی انفرادی 
عمل بن کر خزاز میں جانے ہے رک گئی تب بھی 
دوسرے عشور و ضرائب وغیره جاری ره» جن کا 


: باقاعده حساب رکها جاتا تها؛ چنانچه *دستور العمل»* 


نام کی کتابود میں ان کے اندراجات موجود هس 
(ابوالفضل : آئین اکبری میں یه جزئیات زیاده 
تفصیل ہے ملتی هی) - یہاں یه واضح کر کی 
ضرورت ے که اسلامی ادوار میں بیرونی قرضون کا 
کوئی تصور موجود نه تها . 

اسلایی معاشیات ہے جدید مغربی معاشی 
تصورات نے بہت ہے اثرات قبول کے - کرامرز 
The Legacy of Islam û Kramers‏ من اپنے 
مقالے Geogrephy ۵94 Commerce‏ میں ایسی بہت سی 
اصطلاحات کا ذکر کیا ے جو عربی الفاظ ہے 
مشتق هی» مثلا 86وئ تفریق ہے 18ء تعریف ے؛ 
magazine‏ مخازن ے؛ Doune‏ دیران ے)  mehatara‏ 
مخاطرہ ہے؛ وغیره. 

جہاں تک مسلمانوں کی عملی معاشیات» یعنی 
اقنصادیات و مالیات کے بارے میں عہد بعہد 
معلومات کا تعلق ے؛ وه مختلف موضوعات کی 
تصنیفات میں بکهرا پڑا ہے مثلا کتب فقه میں - 
اس سلسلے مين امام شافعی" کی کتاب الام؛ نقه مانی 
کی آلمدونه, فقه حنفی میں اسام محمد“ اور امام 
ابو یوسف" کی کتابی» السرخسی کی المبسوط, المرغینانی 
کی هدایه» ابن حزم کی فقہی تصانیف اور هندوستان 


ی 9 مھ رھ کسی وس کی وہ 
2900۲ 
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قابل ذکر هی - 
مجله اور عرب سالک ے جدید علما ی اس موضوع 
پر کتابون (مثلا صبحی صالح : کتاب النظم الاسلامیه) 
کا مطالعه بھی مفید هو گا - اسی طرح مسلمان سیاحوں 
کے سفر ناموں میں مسلمانوں کے تمدنی اور مالیات 
کے سلسلے میں ان کے تجربوں کی مختلف صورتیں ملتی 
هیی» جیسے الاصطخری» ( کتاب الەسالک و الممالک)» 
ابن خرداذبه (المسالک و الممالک)» المقسی 
(احین التتانبیم ) ابن بطوطه» ابن جبير (الرحلة)» 
شپاب الدین العمری (مسالک الابصار) وغیره - 
علاوه ازس_مد.زی موسوعات نکار القلتشندی ی 
سبح الاعی میں معاشیات و مالیات کے ادارود بر 
نہایت عمده معلومات دستیاب ہیں (خلاصے کے لے 
رل به مال» تعلیقه) . 

معاشیات و مالیات کے خالص اسلامی عتاند 
اور عہد اسلامی کی عہد بعہد معلونات کے 
اس جزوی اور قدرے تشنه بیان کے بعد تازه ترین 
معاشی فکر ہے اسلامی دنیا کے نباه کا مجمل سا ذ کر 
بھی ضروری ے . 

اس وقت عالم اسلام میں بعض شرعی انفرادی 
سعمولات > سوا باقی معاملات میں دو تصور 
کشکشس کا باعث بنے ھوئے هی : (م) مغربی 
سریایه داراننه تصورات» جو صنعتی دور کی پیداوار 
هی اور() مار کسی اشترای خیالات . 

سعودی عرب کے سوا هر اسلامی ملک بشمول 
پاکستان میں ایک آویزش نظر آ رهی ےھ 
اور اس سلسلے میں بہت سا ادب پیدا هو 
رها هم ۔ اس کا تجزیه کرنے سے محسوس 
هونا ره که اگرچه عالم اسلام کے تجدد پسندوں 
نے تقلیدا مذکورۂ بالا دو نظامون میں ہے کسی ایک 
کے ساته وابستگی کا رویه اختیار کر لیا ےء لیکن 

ا ا4 


TA 


FAI 


علم (عمرانیات) 


واقعه یه عے که عالم اسلام میں هر جکه ان نظامون 
کے خلاف ناآسودگی کی خلش بھی نمایان ے۔ ایسا 
محسوس هوتا ےے که ان نظاموں سے دلچسپی معاشی 
اصولوں کی بنا پر اتنی نہیں جتنی اس آزاد اور بے قید 
وضع حیات اور طرز زندگی سے ہے جو شہوات نفسانی 
کو آزادی دیتا ے؛ یا مذھبی وظائف اور اخلاقی 
نقطۂ نظ ری نف یکر کےاخلاقی قیود سے نجات دلاتا هه . 
په صاف نظر آتا ے که ان ملکون کے عملی 
تجربوں کے بعد هر مسلم ملک دو نتیجول میں سے 
کسی ایک پر پہنچتا جا رها ے که مغربی نظریات 
معاش اب بھی استحصال و استعمار ی هوس ہے خا ی 
نہیں اور درحقیقت ان کا مقصد وه نہیں جو 
پتایا جاتا ے؛ء یعنی فلاح و بہبود انسانی؛ لہذا 
اب مسلم سمالک میں دو رجحان ابھرتے جا رش هب : 
() قومی وطنی معیشت کا تصور اور () اسلام کے 
اصول معیشت کے اعتدال پسندانه رویے کی طرف رجعت - 
یہی وجه هه عرب اور دیگر ممالک کے ادب میں 
کثرت ے ایسی کتابیں لکهی جا رھی ہیں جن میں 
بین الااقوامی اجنبی فلسفوں کے بجاش حالات حاضرہ 
کی روشنی میں اسلامی نظریات کی تحقیق پر زور دیا 
. جا رها ه - اس کے معنی یه هیں که مسلم دنیا میں 
نئی اسلامی معاشیات کی از سر نو تدوین کا عمل جارک 
ےء جو مروجہ مغربی نظامات سے ی اطمینانی کا 
ثبوت ۵ . ۲ ۱ 
(سید عبدانته) 
عمرانیات یا سوشیالوجی 
ہومزەنں8 کي جدید علمی اصطلاح کے مفہوم کو ادا 
کر کی لے عربی زبان کی تاریخ کے مختلف ادوار 
میں مختلف الفاظ مروج ره ہیں - ظہوراسلام کے 
وقت اور اس سے کچھ عرصه قبل تک بدو یا بداوة 
(خانه بدوش اور صحرانشین کی زند گی) کے مقابلے میں؛ 


حضر اور حضارة (متمدن اور شہری زند گی گزارنے 


Marfat.com 


علم (عمرائیات) 


والے علاقے) کے الفاظ مستعمل ره (لسان الصرب» | کائنات 3 تسخیر کرے (م [البقرة] 


بذیل بدا و حضر) - اس کے علاوه ایک ساتھ 
زند کی گزارنے کے لے ما افر مرا 
؛“ خاندان کے لے اور ہہ ”بعشر“' قبیله و گروه 
جو تل رها ے (لسان لسان العرب و تاج العروس؛ 
بذیل عَفْر) ۔ غالبا ابن خلدون پہلا عالم .هه 
جس نے معاشره یا سوسائٹی 5:67 کے لے عمران 
(اسم نمیدر از عتر یعمر عمارة و عمورة » بمعنی 
آباد کرناء یا شهر میں مقیم رهنا) کا لفظ استعمال کیا 
(مقدمةٌ ابن خلدون» ص وم و انگریژی ترجمه, 
از روزنتهال ‘Rosenthal‏ ص ۱ ۱۲ ۔ببعد) - جدید عربی 
زبان میں سوسائٹی کے لے اجتماع (اکٹھا هونا) يا 
مجع (اکٹھ یا اکٹھا هوز کی جکه)» سوشیالوجی 
کے لے علم الاجتماع اور سوشیالوجسث انوہ اەنہ8 
یا ماهر عمرائیات کے لیے عالم الاجتماع کی اصطلاحات 
مروج هی Dictionary of Modern : J. M. Cowan)‏ 4 
«Written and Literary Arabic‏ بذیل ماده جمم)۔ 
ابن خلدون بھی انسانی سوسائٹی کے لے الاجتماع 
الانسانیو کی اصطلاح انال کرتا ےہ رشا کانت 
228. یت انه عن الأجتماع 
الانسانی الذى هو عمران العالم = تاریخ ک 
حقیقت یه هه که وه انسانی اجتماع ی» جو 
دنیا کی آبادی _ه» خبر یا حالات کا نام _ف (مقدمد» 
مطبوعة قاهره» ص ۰ ۳). ۱ 
سسملم مقکرین اور علما کے عمرانی نظریات کے 
ذکر سے پپل قرآن مجید اور حدیث نبوی میں اس 
سلسل میں جو کچھ وارد هوا ے اس پر ایک نظر 
ڈالنا ضروری هو کا ۔ قرآن مجید کی رو سے کر ارض 
پر انسانی معاشرت کا قیام ایک اعلی و ارفع 
مقصد کے لے سے اور وه په سے که انسان اللہ کے 
جانشین یا خلیفة اللہ على الارض کی حیثیت سے اللہ کا 
منشا پورا کرتے هو ابز علم کی روشنی کے ذربی 


در رسس 


علم (عمرانیات) 


r.‏ تا ہم؟ 
م [ال عمرن] : ۰۱ ۰ [الذريت] +جەتاےم)۔ 
ترآن مجید کے نزدیک انسانی معاشرے کے تمام افراد 
نفس واحده سے پیدا هو هی : "ام لوگو ! اپنے 
پروردکار ہے ڈرو؛ جس نے تم کو ایک شخص ے پیدا 
کیا (م (اللساه) ؛: ات اش لیر نیت برابر هی یه 
جو قبائل کی تقسیم ھے اس کا مقصد صرف جان پپجان 
کی سپولت ہے : "اه لوگو! هم نے تم کو ایک 
مرد اور ایک عورت سے پیدا کیا اور تمهاری قومیں 
اور بیلے بنائے تاکه ایک دوسرے کو شناخت کرو 
(اور) الہ کے نزدیک تم میں زیادہ عزت والا وه ے 
جو زیاده پرهیزکار .هه" (وم [الحجرت] (r:‏ - 
قرآن مجید کی رو ہے انساني معاشرے کے افراد کا 
پاهمی اختلاف و عداوت اور طبقاتی تمیز کا مہب 
انسان کی کج‌روی اور س رکش فطرت ہے : ”'(پہلے 
تو سب) ل وگول کا ایک هی مذهب تھا (لیکن وه آپس 
میں اختلاف کرنے لگے) تو خدا نے (ان کی طرف) 
بشارت دینے والے اور ڈر سنانے وال پیغمبر بھیجے 
اور ان پر سچائی کے ساتھ کتابی نازل کیں تاکھ 
جن امور میں لوگ اختلاف کرتے تھے ان کا ان میں 
بل اف ںا رگن 
نے کیا جن کو کتاب دی گئی تھی باوجودیکه ان 
کے پاس کھلے ھوثے احکام آ چکے تھے (اور ر 
اختلاف انھوں نے صرف) آپس کی ضد سے کیا 
(م [البقرة] : ۰۲۱۳ 
رسول اکرم صلی اه علیه وسلم نے قرآن مجید 
کے پیغام توحید اور وحدت نسل انسانی کے تصور کی 
روشنی میں جو اسلامی معاشرہ تشکیل دیا اس میں 
نسل پرستی یا یا رنگ کی برتری کی گنجانش نہیں ۔ 
آپ* نے قومی یا علاقائی تعصب کی مذمت کرتے 
ھوئے فرمایا :لیس منا من دعا ای عصيية ""(ه تعصب 
کی دعوت دینے والا هم می سے نہیں ے٠‏ ؛ نیز دیکھے 
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علم (عمرانیات) 


سد ابی زهره :چم لسانی قى عن ال 
ص ے٣‏ بیعد)۔ قوم کی ناحق حمایت بھی قابل مذمت ے: 
سثل الذی یمین قومه عل ی انلم مدل 
البییر الہتردی فی ری فہو ہو بترم 
" ے ظلم پر اپنی قوم کی مدد کرنے وال کی 
ال ایس جر کون ی گر اکر هلا کب خرن 
والا اونٹء چنانچھ ایس دم سے پکڑ کر کهینج نکالا 
جاتا ه؛ کتاب مذ کور ص ہم ) - انسانی معاشره 
ہے تمام اق ایک آدم 1 اولاد هی اور سب 
برابر هی : ** کلکم لادم و آدم من تراب» لا نضل 
لمربي على اعجمي ولا لا بیش علی اسود ال 
بالتقوی"» 5 ”تم سب آدم کی اولاد هوه اورآدم مٹی 
سے پیدا کے گے تھے کسی عربی کو عجمی پر یا 
سفید کو کال پر کوئی فضیلت نپی - معیار فضیلت 
مرف تقوی .هه ( کتاب سد دوو ص ۰ج) - رنگ اور 
زبان پر اختلاف تو الہ کی آیات میں ہے شمار کیا 
گیا ہے (. م [الروم] ‏ ») - ایسے معاشرے میں تعاون 
صرف بھلائی اور نیکی پر هوتا ے ؛ بدی اور گناہ پر 
تعاون کی اجازت نہیں (ه [المایدة] : ب) هر ایک ے 
ساته عدل (ه [المایده] : ۸) اور درگذر(ء [الاعراف] : 
۹ ) کا حکم ہے۔ رسول | کرم صلی اللہ علیه وسلم کا 
ارشاد ے: ٢‏ لا یرحم من لا برحم التَاس' سے جو لوگون 
پر رهم نپی کهاتا اہ تعالٰی بھی اس پر رحم نہیں 
کرتا (سجت نی فی لل الات سم 
تا جم). 

اسلامی علوم (بلکه انسانی علوم) کی تاریخ میں 
این خلدون (م ہ.م۱ع) نے سب ے پہلے عمرائیات 
کو ایک علم کی حیثیت سے نه صرف دریافت کیا بلکه 
اس کے اصول و مبادی وضع در کے اے ایک مستقل 
فن کن شکل عطا کی؛ ؛ لیکن این خلدون ہے پہلے بھی 


FAA 


علم (ععرائیات) 


هان تفصیلی اشارے ملتے ہیں اور بعض کے ھاں 
ضمنی اور مختصر - بقول ۱3 کثر طهُ حسین : این خلدون 
سے پہلے کئی ایک ایس علما گزرے هی جن کے 
هان علم الاجتماع کے ساتھ ساتھ علم السیاسة کے 
باررے میں معلومات ملتی هی » ضوح وه علما 
تو نے یونان و ایران ے علوم و معارف کے تراجم 

کے یا داثرة معارف کی شکل میں وسیع معلومات چھوڑ 
۰ جیس کلیلة و دمنة کا رم اور 
رسالة الصحابة کا مصنف عبداللہ ابن المقفع (م ۰ عع» 
ادب الکاتب اور عيون الاخبا ركا مصنف اين قتيبة 
(م ۸۹ء العقد الفرید کا مصنف ابن عبدربه 
(م ٩2.‏ ھ)ء منتمپی الارب کا مصنف شہاب الذین النویری 
(م مم ۱ع)» جغرافیۂ عامه کے موضوع پر سب سے پہلے 
دائرہ معارف مسالک الابصار فی ممالک الام الامصار کا 
مصنف شہاب الدین احمد بن فضل الله العمری 
(م ce ewq‏ اور صبح لاعثي فى صناعة الانشا کا 
سصنف احمد بن على القلقشندی (م ۸م ء)» وغیره 
(فلسفه ابن خلدون الاجتماعية» ص رم ببعد) , 

عمرانیات کے موضوع پر علمات اسلام میں سے 
جن اهل علم نے مفصل معلومات چهوژی هس یا جن 
کے مان اس بارے میں تفصیلی اشارات ملتے هی ان 
میں الفارایی» ابن مسکویه» ابن سیناء ابن حلدون اور 
شاه ولی انته دہلوی قابل ذ کر ہیں۔ یہاں ان کے افکا رکا 
ایک جائزه پیش کرنے کے بعد جدید دور کے 
علماے عرب نے علم الاجتماع (سوشیالوجی) کے 
موضوع پر جو کچھ لکها ھے اس کا ایک سرسری 
خا که پیش کیا جائے گا. 

() ابو نصر الفارابی المعلم الثانی (م ۹۰۰ع) 
نے آراء اهل المدينة الفاضلة کے نام سے ایک غیر فانی 
کتاب اپنی یادکار چھوڑی ےے اور اس میں ایک مثال 


علماے اسلام کے هال عمرانیات یا علم الاجتماع کے ۱ ریاست اور مثالی انسانی معاشر ی کا خا که پیشر, کیا 
بارت میں اشارات ملتے یں - ان میں ہے بعض کے ۱ ے۔ بقول عباس محمود العه ۰ (الفارایی» ص ہم ببعد؛ 
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نیز دیکھے حافظ قدری طوقان : العلوم عندالعرب» 
ص م,) - فلاسفة اسلام میں الفارابی کو یه 
امتیاز حاصل .هه که اس نے خالص فلسفیانه انداز 
میں سیاست سے بحث کی ے۔ نظام سلطنت» سیاسی 
تفکر» حکوست کے اعلی ترین مثالی نمونے کا تصوره 
اخلاقی اور سیاسی معیار ی تشکیل» حادم و محکوم 
کی غایت و مقصد کا تعین » شر و فساد پر منتج ھوے 
" وال معاشرے پر تنقید» ایسے مسائلگقی جن سے 
بحث کر میں الفارابی نه صرف یه که دوسرے 
فلاسفه اسلام ہے ممتاز ےے بلکه یه اس کی قوت 
کک قوت فیصله پر بھی دلالت کرتے 

۔ المدینة الفاضلة“ ایک نام ے جسے الفارابی نے 
7 ترین مثالی حکوست کے لیے استعمال کیا ہے اور 
اس ہے اس کا مقصد هم ایک ایس معاشرے ہے 
متعارف کرانا ے جس کے افراد انتہائی سعادت دارین 
سے بمره ور ھیں . 

الفارابی کے نزدیک انسانی معاشرے کا قیام 
درحقیقت انسان کی فطری ضرورت بھی ے اور مرتبۂ 
کمال کے حصول کا ذریعه بھی - اس کی رائے میں 
جو کمال انسان کی پیدائشی فطرت کا تقاضا ےء 
اس کا حصول اس وقت تک سکن نہیں جب تک 
بڑی بڑی انسانی جماعتیں ا دھٹی هو کر تعاون ی 
زند کی گزارتے ھوئے ایک دوسرے ک ضروریات بوری 
کرز کے لے آمادة کار نہ هو جائیں“۔ الفارابی 
انسانی معاشرے کے مسلسل اور وسیع تر ارتقا کے لیے 
افراد معاشره ی زیاده سے زیاده تعداد کے تعاون بر زور 
دیتا ہے اور روت زسین پر انسانی معاشرے کے قیام 
کا پس منظر بیان کرز هوثر لکهتا ہے کہ فرد 
معاشرے کے مفاد میں کام کرتا اور معاشره فرد کی 
بهلائی .کو و پیش نظر ر نهتا ے اور اس طرح معمورة 
عالم پر بڑےبڑے انسانی اجتماعات اورمعاشر_م وجود 
میں آتے هی - اس کے نزدیک ان انسانی معاشروں 


کو ا ی 


FA 
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یا اجتماعات ؟ ی دو قسمیں ہیں : (م) کامل اور(م) 
یر کامل - پهر معاشر شرۂ کامله کے تین درجے ہیں : 
() عظمی» “< (r)‏ وی اور( می - معاشرة کاسلة 
عظی سے مراد معمورة عالم پر آباد انسانیت ے؛ 
شرۂ کامله وسطی سے مراد معمورۂ جہاں کے کسی 
حصے پر آباد ایک قوم ہے اور معاشر کاملۂ صغری ہے 
مراد ایک شہر کی آبادی به» جو کسی قوم کا یا 


` ملک کا حصہ ہوگا - معاشر شرۂ غیر کاسله سے الفارابی کی 


مراد گاؤں یا محله ےء جو درحقیقت کسی نه کسی 
شہر کا معاون حصه هی هوتا ہے (آراء آهل المدينة 
الفاضلة ء ص ٩‏ تا ےو). 
(م) این مسکویه : احمد بن محمد ابن مسکویه 
۱ اپ کاب الفوز الام من عمرائیات 
کے بعض پہلووں hS‏ شس 
معاشرے یا عمران کے لے تمدن“ کی اصطلاح 
استعمال کرتا ہے اور فلاسفۂ یونان کے نظریے **انسان 
مدنی الطبع ہے“ کی تشریح کرتے هو لکهنا ه که 
انسان فطری اور پیدائثی طور پر اپنے ایناله جنس 
کے مختلف النوع تعاون کا محتاج ہے اور یه 
تعاون اور باهمی معاوئت کی صورت شہری زندگی کے 
سیب عملی شکل میں هی سامت آسکتی هه - کسی 
جگه تعاون کی بنیاد پر انسانون کا اکٹھا هونا هی 
"تمدن"" (سوسائٹی) کہلاتا ہے خواه یه کسی 
بستی میں هو یا شہر مس » یا کسی پہاڑ کی چوٹی 
پر (الفوز الاصغر» ص وم) - ابن مسکویه کے نزدیک 
هر انسان اپنے ابناے جنس کے لے فائدے کا مہب ے 
اور کوئی فرد بھی اپ هم جنسوں ہے بے نیاز و 
مستغی نہیں هو سکتاء کیونکہ اپنی فطرت و 
طبیعت کے اعتبار سے کوئی فرد بشر الگ تھلگ یا 
منفرد زندگی بسر کرنے کی صلاحیت نہیں رکھتاء 
حبکه دیگر حيوانات خلقت و الہام کے اعتبار سے 
یت بالذات هی » سل هر حانور پیدانشی طور پر 


(م ۰.۳۰ 


را 


علم (عمرائیات) 


سردی گرمی ہے محفوظ رهنر کے لیے بال و پر یا 
مضبوط کھال رکھتا هه اور خوراک پیدا کرنے کے 
لیے پنج اور دانت وغیرہ اپنے ساتھ لے کر پیدا هوتا 
ے اور انفرادی طور پر هر جانور اپنی خورا ک اور اس 
کے منافع و نقائص سے آکه ےہ ره اس کے برعکس 
انسان پیدائٹی طور پر ان لوازمات سے عاری اور,. 
دوسرود کے تعاون و تربیت کا محتاج هوتا ے - وه اس 
تعاون و تعلیم کے بغیر اپنے مصالح کمال تک رسائی 
اس فاضز هوتا ے ۔ ان پیدانشی نقائص کے عوض. 
قدرت نے انسان کو عقل و فکر دی ےء جو تعاون و 
تعلیم کے سلسل میں انسان ی رهنمائی کرتی اور اس 
کی صلاحیت کو برهاتی ے (حوالة سابق) . 
حونکه انسانی معاشرے کی بقا و ترقی کے 
7 افراد انسانی کا باهمی تعاون اور معاشرے کا قیام 
ضروری عے اس لے ابن مسکویه زهد یا ترک دنیا 
" کو عدل کے منافی قرار دیتا ے بلکه ظلم و جور سے 
تعبر کرتا .هه کیونکه زاهد یا تارک دنیا محنت 
و اتساب سے محروم هوتا .هم - اسی لے وه اپنے 
ابناے جنس کے لے کسی فائدے کا باعث هون 
کے بجائے ایک نقصان‌ده بوحه بن حاتا ے » یعنی 
تا رک دنیا دوسروں کے سامنے ھاتھ پھیلا کر اپنا پیٹ 
تو بھر لے کا لیکن اس امداد و معاونت کے بدلے اپنے 
ابنا مه جنس دو دوئی فائدہ پہنچانے ہے قاصر هوا 
جو عدل کے تقاضوں کے خلاف هی ۔ عدل کا تقاضا 
یه و ا ا کے لیے هر فرد 
دست تعاون بڑھائےء یعنی ان سے لے بھی اور انهی 
دے بهی» قلیل کے مقابل قلیل اور تثیر کے مقابل 
کثیر - ابن مسکویه کے هال قابل غور بات یه هم" ده 
اس تعاون کی قلت و کثرت سے مراد میت نہیں 
۰ پلکه کیفیت ے؛ یعنی ایک ماهر مهندس تهوژی سی 
توجه سے وه کام اذبام دے لے گا جو ایک عام آدمی 
ئی دنوں کی مشقت کے باوجود بھی انجام دیز سے 
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علم (عمرانیات) 

قاصر پر وی وت 
(م) ابن سینا : الشیخ الرئیس ایو على ابن سینا» 
شم فل الاجا با عوایات کے بدا 
مس بڑی مفید باتی بیان کی هي اور اپنی غیر فانی 
کتاب الشفاء کا مقالهۂ عاشره الهیات کی بحث کے لیے 
مختص کیا ے 


(م ے٣۳‏ 


_ اس ی جند آخری فصول میں سیاست 
مدن کے علاوه عمرانیات یا علم الاجتماع کے اصول 
| بيان یر گر هس ۔ الشیخ الرئیس کے نزدیک انسانی 


معاشرے کی تعمیر اور سیاست مدن کی تنظیم کے لے , 


نبوت و الہام کی ضرورت ے۔ ۔ انسانی نعاشره اللہ تعال 


کی طرف سے وحی و الہام کے ذریعے رھنمائی کا محتاج ` 


ےء اس لے نبی کا مبعوث هونا ضروری ہے - اس کے 
بغیر نه تو کوئی معاشرہ ترتیب پاہلکتا نها اور نه وه 
سیدهی راه پر گامزن هو کر ترقی'بی مثاژل طے کر 
سکتا ے ۔ابن سینا ”دو قدما فلاسفہ:کے اس قول سے 
اتفاق ے "که اجتماعی زندگی گزارنا انسان کی فطری 
مجبوری ے - کوئی فرد بشر انفرادی طور پر اچهی 
| اور پرسکون زندگی گزارز کے قابل نہیں - زندگی 
کی کاژی جلاز< کے لیے مشارکت و تعاون لازسی ے؛ 
جس کا نتيجه باهمی لین دین کے معاملات کی صورت 
میں ظاهر هوتا ے - معاملات کا تقاضا یه ے که ان 
کے لے قانون و عدل کے اصول متعین هون - یه اصول 
وضع "درز کے لیے ایک مقنن اور معدل درکار ے » 
| جو ان اصولون کے عملی نفاذ کا بھی ذسه دار هو 5 اور 
| وه لازنا انسان هی هو کا - یہیں سے نبی کا مبعوث 
هونا لازم آتا ه» جو انسانوں هی میں ہے هو 
چاہیے۔ عام انسانوں که مقابل میں نبی کے اندر کسی 
استیازی خصوصیت کا هونا بھی لازبی ے - یہی 
استیازی خصوصیت معجزه کہلاتی .هم - نبی هی 
انسانی معاشرے میں خوف خدا پیدا کر کے اسے 
ترقی کی صراط مستقیم پر ذال سکتا ے - ابن سینا 


علم (عمرائیات) 


مکل ام رکا غر اعت وہ ناون دب 
اخروی زند گی سنوارنے کے لے عبادات و معاملات که | 
اکر دا کت :اشائی ماف ایک فرحت ا 
مطابق راہ ترقی پر گامزن هو اور اپنے خالق و رازق کو 
پہچانتے هو آخرت ی بہتری کا سامان کر سکے۔ اس 
کے لے یه بھی ضروری ے که شارع کی طرف ہے 
ایسی عبادات کو مشروع قرار دیا جائے؛ جو تکرار که 
ساتھ وقوع پذیر هوتی رھیں تا که انسانوں کو مشیت 


.ربانی کے بارے میں بار بار تنبيه هوتی ره ۔ نماز 
انی گرا از نی لت بر سر 
ره - اسی طرح کوئی اصول یا قانون شریعت ایسا بھی 
هونا چاھے جس کے تحت نبی کے پیروکارود کو اس ی 
اپنی جاے سکونت اور ایک مر کزی مقام پر جمع 
هو کر ذ کر و یاد کا هميشه موقع ملتا ره - حج و 
زیارت ای هد کی ار یاف 
کا یه بھی منصب ے که وه فطرت انسانی ی تمام 
عملی قوتوں کو خبث باطن ہے پاک کر کے اخلاق 
ثریمانه کی ترییت اور نظافت ظاهری کی تعلیم 
دی تا که ظاهر و باطن دونون طہارت و لطافت پائی 
اور انسان کی سعادت دارین کا سامان هو من 
( الناحية و السياسية ‏ فی فلسفة ابن اه 
ص م تا ر ) . 

الشیخ الرئیس کی لتاب الشفاء کی ایک فصل 
تدبیر منزل اور تدییی سلطنت (عقد المدينة و عقد البيت) 
کے لے مختص ےہ ۔ یھ فصل اس لحاظ ے بڑی 
دلچسپ سے له اس میں ان تمام باتوں پر بحث 
موجود سے جن پر آج عمرانیات کے ماهرین زور دیتے 
ہیں » جیسے معاشرے کی ترقی میں صنعت و حرفت کی 
اھمیت؛ بیکاری و بیروزگاری کے مسائسل اور معاشرے 
میں عورت کا مقام و حقوق» وغیرہ - ابن سینا کے 
نزدیک معاشرے کے نظام عمل دو تین حصوں میں 
تقسیم هونا چاھے : (,) الدبرون, یعنی حکومت اور 


سس سس سس جاح سس مت سس 
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و 


علم (عمرانیات) 


کارویار سیاست چلانے والے؟ () الصناع » یعنی 
صنعت و تجارت کے کام کاج میں مصروف هو والر؛ 
(م) الحفظة» یعنی نظام زندگی کا دفاع کرنے والر ۔ 
یه تقسیم اس طرح هونی چاهی "که هر شعے کا ایک 
سربراہ هو اور اس ک‌ماتحت مختلف حصوں کے ذبه‌دار 
افسر حون تاآنکه یه تقسیم عام لوگون اور مزدوروں 
تک اس طرح جا پہنچے که کوئی فرد نیکار یا بیروزگار 
نه رهز پائے - این سینا کے نزدیک بیکاری اور 
بیروزکاری (التعطل و البطالة) کو ممنوع اور حرام 
هونا چاعے اور کوئی فرد بھی کام کے بغیر دوسرون 
کے سہارے زندگی بسر نھ کرے - حکوست وقت کو 
اس قسم کے لوگوں کی حوصله شکنی کرنا جاهیر اور 
اگر سست لوگ باز نھ آئیں تو انہیں جلا وطن کر 
دیا جائے؛ لیکن اگر بیکاری یا دوسرون کے سہارے 
جینے کا سبب "کوئی مرض یا آفت هو تو اس صورت 
میں معاشرے کا فرض ہے کہ ایس لوگوں کے لیے 
ایک پناه که کا انتظام کیا جائےء جہاں انھیں .معاش 
مہیاھوسکے ۔این سینا افلاطون کے اس نظریۂ عمرانیات 
کو مسترد کرتا ہے جو شیوعیت و اشتراکیت کا قائل 
ہے اورجس کے مطابق شرکت فی المال کے علاوه 
شرکت فی النسا» کی بھی گنجائش .ه - لوہ قدیم 
فلاسنه کے اس نظریے ‏ تو بھی تسلیم نہیں کرتا ”کہ 
کام کاج سم بالکل بعذور انسانون کو قتل کرک سر 
سے یوجھ اتار دینا جاهیی- اس کے بجائے وه اسلامی 
شریعت کے احکام کے مطایق ایس معذور لوگون کی 
معاشرتی تفالت کی ذسه داری ورا پر ڈالتا ے۔ 
ابن سینا کے نزدیک افراد معاشره کو ایس پیش 
اختیار درز کی بھی آزادی نہیں جو افراد معاشره که 
لے ضرر کا باعث هود» جیسے قمار بازی اور 
عصمت فروشی» وغبره ( کتاب مد کور ص ے0 

(م) ابن خلدون : علامه بال هن ابن حلدون 
(م م.میع) دوعلم الاجشماع یا عمرانیات کا 


۱۱۱ 
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علم (عمرانیات) 


مہ کے 22 وضع "کرنے اور اس کے وا اور 


نه صرف یه ده حدید 


ے امام اور موحد کہا جا سکتا ےے ۔ | 


افادیت پر بات کرنے میں اسے 
دور کے علماے عمرانیات پر تقدم و فوقیت ھے بلکھ ۱ 
اس سلسلے میں اس نے جو کام کیا ے وه بھی اپنی | 
جکه بےمثال اور قابل فخر ہے (محمد لطفی جما : 
تاریخ تاریخ فلاسفة فة الاسلام» ص م ۽ ببعد؛ حتی : Histor»‏ 
(rer «of the Arabs‏ . 

این خلدون کے نزدیک تاریخ کا مقصد یه ے 
آله واقعات و حوادث کی تفاصیل کی روشنی میں 
انسانی معاشرے کی ارتقائی داستان بیان هو لیکن 
اس کے نزدیک تاریخ کے یه واقعات و حوادث 
خود بخود یا اتفاقیه پیش آنے والے نہیں بلکه ان کے | 
دحه اسباب و قوانین هب » جو انسانی معاشرے لو ۱ 
تحریک در رهش هن ۔ ان اسباب و قوانین 2 
علم العمران کا نام دیتا هه (ذ| دشر طه حسین 
فلسفة ابن خلدون الاجتماعیةء ص . ه ببعد) . 

را فده میں بی شی کی مکی هی 
تعمیر کرناء آباد کرناعمرا نکا اطلاق کسی یھی ای 
آبادی پر هو سکتا ہے جو منفرد و حشیانه زندگی سے 
برتر هو جائے - عمران کے وجود میں آنر کی شرط یه ۱ 
ےہ که بنی نوع انسان کی ایک تعداد اپنی خداداد : 


که ریس متفه مار 
۱ 
| 


صلاحیت فکر کے مطابق باھمی تعاون شروع کر دے ۱ 
اور ایک قسم کی معاشرتی تنظیم قائم هو جائے - ”لرۂ | 
ارض پر انسانی آبادی میں جغرافیائی غناضر کے | 
باعث عمران کی ترقی رکنے کا مشاهده کرنے کے بعد | 
این خلدون اس نتیجے پر پپنچا (جو صحیح ے) که | 
انسانی آیادی یا عمران کے افراد جس قدر زیادہ تعداد | 
میں اور بهتر طریقے پر تعاون کریی گے اسی قدر بہترین | 
عمران وجود میں آئے گا اور جونہی یه تعاون کمزور ۱ 
یا مفقود هو گا عمران انحطاط اور زوال ہے ' 
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علم (عمرانیات) 


دوچار هو جائے گا (بقدسة ابن خلاون» ص ےم؛ 

.۰ ۱» مر » ۲۲۹ و انگریزی ترجمه از روزنتهال 

. (Ixxvi ص‎ ۲۳۲2۸2 Roaenthal) 

این خلدون کا یه دعوی عه (اور یه دعوی صحیح 

ے) ده وه علم العمران کا دریافت نننده اور موحد 
ره» جو ایک سستقل فن .هه اور اس کا اپنا موضوع » 
مقصد اور مسائل هب (لیکن طه حسین اس دعوه 
لو صحیح نہیں سمجهتا؛ دیکھے فلسفة ابن خلدون 
الاحتماعية, ص ره تا هب) - وه علم العمران کو ان 
علوم ے الگ کرنا جاهتا ه جو اس کے انکشافات سے 
قبل متداول تھے اور ان کا اس علم ہے ارتباط بھی ے؛ 
جیسے منطق» بلاغت اور سیاسیات وغیره - این خلدون 
کہا ہے که اس علم کے بعض مسائل ضا دیگر 
علوم میں زیر بحث آتے رهم ہیں جیسے اصول فقه 
بحث هوتی ےء مگر اس 
حیثیت ے نہیں که اے عمرانیات ہے کوئی تعلق 
اه بلکه بحض مذھبی ضرورت کے پیش نظر؛ اسی 


میں مسائل زبان عربی کک 


ا طرح علم الکلام میں حکوست کے وجود کی ضرورت سے 


بحث هوتی رمی ے؛ لیکن ایک عمرانی سئلے کے 
طور پر نہیں بلکه محض اس لے که خلافت ایک 


! دینی نظام حکومت ے (مقدمة این خلدون» ص ٣۳۳‏ 


و فلسفة ابن خلدون الاجتماعیه» ص ره ببعم) . 
این خلدون عمرانیات کے ظواهر کو دو حصون 


میں تقسیم کرتا ه : ایک وه جو اجتماع یا عمران 


ہے باهر هی ء جسے دینی عقائد» آب و هوا اور 


باحول؛ دوسرے وه جو اجتماع یا عمران کے اندر 


شامل میںء خود معاشرے کی گود میں پیدا هوتے 


هی اور پوری قوت سے معاشرے پر اثر انداز بھی 
ھوتے رھتے ہیں ۔ انسانی معاشرے کے ان داخلی 
عوامل (یا ظواهر) کو ابن خلدون ""قانون الاطوار 
الَّلاثةء یعنی انسانی معاشرے پر طاری هون والے 
تین اطوار کے قانون سے تعبیر کرتا سے - اس کے 


علم (عمرانیات) 


نزدیک هر انسانی معاشره تین مراحل ہے گزرتا ہے : 
ابتدا میں صحرا و یادیه میں خانه بدوشی کی زندگی 
هوتی سے اور لوگ قبائل ی شکل میں رھتے ھیںء 
جیسے عرب» بریر اور تاتاری تھے اور وهال صرف 
عادات و رسوم اور وقتی ضروریات هی قانون هوتی عیں؛ 
دوسرے مرحلل میں مختاب قبائل منظم و متحد هو کر 
ریاست یا سلطنت کی بنیاد ر له هی اور فتوحات 
اور تنظیم سلطنت کے ساته ساتھ قوانین اور آداب 
زند گی مرتب ھوتے هیں؛ تیسرے مرحل میں قوم جب 
شهری زندگی اور تمدن کے آداب میں رچ بس 
جاتی ہے تو علوم و فنون میں منہمک هون کے علاوه 
خوشحالی و تن آسانی» پھر لهو و لعب اور بالاخر 
اضمحلال و زوال کا راسته اختیار کر لیتی ھے (مقدمة 
این خلدونء ص ۰9۰ ۱ ببعد؛ طه حسین : 
فلسفة اين خلدون الاجتماعية» ص م م تا م ؛لطفی جمعه: 
تاریخ فلاسفة الاسلام. ص ہس ببعد)۔ ابن خلدون 
کے اسی نظریۂ اطوار ثلائه کے قریب قریب شاعر اسلام 
علامه محمد اقبال کا ”٭نظریة تقدیر امم“ ےء جہاں 


۱۱ ۰ 


شمشیر و سنآن ہے آغاز هوتا _ه اور طاؤس و رباب 
حرف آخر ثابت هوتا ے (بال ججریل؛ ص ہم)۔ 
خلدون کے اس نظریۂ اطوار ثلائه کے بارے میں 
ڈاکٹر طه حسین بالکل صحیح رائے 
هی : ”تو گویا ابن خلدون کا نظریه یه ے "له تاریخ 
کی مسلسل تحریک لبهی منقطع نہیں هونی اور 
انسانی قافل کا سفر کہیں ر تا نہیں » تاهم ایک 
خاص معاشره ایک خاص حد پر پہنچ در رک جاتا 
ہے جہاں سے ایک نیا معاشره اپنا سفر شروع کر لیتا 
ره ۔ اس لحاظ ہے معاشرہ ایگ ندی کے مشابه ے؛ 
جس کا دهارا کبھی خشک نہیں هوتا؟ سمندر میں 
اس کا پانی انقطاع کے بغیر گرتا تو رھتا ے؛ مگر 


نش نش انداز لے کر ۔ انسانی معاشرے کے اس مسلسل 


اور ابدی سفر کے بارے میں ابن خلدون ہے پہلے 


rr 


٢ن‎ 


ہے هو لیے 


ہر ره ای متیر سام تم ۱ ےر 
2 1 3 اکس 
لا یک سی کرو کی جو عو 1 


علم: (عمرانیات) 


"سی نے سوچا بھی نہیں تھا - اطوار ثلالہ کے - 
کا تصور تک کسی کے ذهن میں نھ آیا تھا ۔ هاں, 
یه بات ضرور هم که اطوار لالہ کے اس قانون کا 
اطلاق تمام انسانی معاشرون پر بظاهر مشکل نظر آتا 
سے اور تاریخ کو سمجھۓے میں کارآمد هونا بھی 
محل نظر ے؛ مگر اس میں شک نہیں که یه کم نے 
کم اقوام مشرق کی تاریخی تحریک» خصوصا عرب و 

بربر کی تاریخی تحریک کو سمجھۓ میں بہت ممد و 
معاون ابت هوا هو (فلسفة ابن خلدون الاجتماعية» 
ص سم تا عم نیز دیکھیے محمد عیدا کان 

این خ خلدون» مرخ الحضارة العریی فى القرن الرابع 

عشر» ص ہے | ببعد) es,‏ 
ہے که انسان کو مدنی الطبع اور جماعت یا اجتماعی 
زندگی دو قافلة معاشره انسانی کی سعادت قرار دینے 
میں تو ابن خلدون فلاسفۂ یونان کے افکار کا تتبع کرتا 
ے, جنھیں بعد میں آگسٹ ذو August Comte m~‏ 


اور هربرث سپنسر 526566۲ Herbert‏ وغیره نے 
اپنے اپتے فکر و فلسفم کی بنیاد بنایا ء لیکن انسانود 
کی اجتماعی زندگی اور حیوائات کی اجتماعی زندگی 
میں تفریق و تمیز میں ابن خلدون کو سبقت کا شرف 
حاصل ہے ۔ وه کہتا هی که حیوانات کا اکٹھا هونا 
فطرت کا تقاضا ے حبکه انسانوں کا | کٹھا هونا نه 
صرف فطرت کا تقاضا ے بلکه اس میں انسان ی عتل 
و تفکر دو بھی عمل دخل هوتا ے (تاریخ فلاسفة 
الاسلام» ص ۳۳ 

تاریخ کے واقعات و حوادث سے اصول معاشره 
اور تہذیب کا استنباط کرنے ہیں این خلدون 
میکیاولی زاا١۷‏ و نام6 اور مونتسکو Montesquieu‏ سے 
قریبی ممائلت رکھتا _ه اور دیگر مسلم فلاسفه اور 
مفکرین کی | کثریت کے برعکس وه سلطنتوں کے قیام 
کو نبوت کا مرهون منت قرار نہیں دیتاء تاهم اس کی 
رائے یه _ هه که عرب صرف دینی عقیدے کی بواد هی 


Marte com 


علم (عمرائیات) مھ علم (عمرائیات) 


معاشرے کو ایک فرد کی زندگی ہے تشبیه دیتا ہے 

اور بتاتا عم "له جس طرح ایک فرد زمانة طفولیت» 

شباب اور پژهاپر کے مراحل میں ہے گزرتا اور ختم 

هو جاتا ےء اسی طرح ایک انسانی معاشره یا ایک 
قوم بھی تین مراحل سے گزرنے کے بعد فنا هو جاتی 
ے ۔ابن خلدون کے نزدیک سی طاقتور قوم یا 
معاشرے کے زوال کے اسباب تین هو سکتے هی : 
(,) ضعف الاشراف» یعنی قوم کے شرفا "تمزور هو 
جاتے ہیں اور معاشرے کی باگ ڈور رذیل ل وکود کے 
ھاتھ میں آجاتی ےے؛(م) تشدد الجنود المرتزقة؛ 
یعنی جب تنخواه دارسپاهی تشدد کی راہ پر پڑ جائیں 
اور ظلم و فساد پھیلانے لگیں؟ (م) الترف» یعنی حد 
سے زیادہ خوتحا ی؛ جو اقوام کو تن آسان بنا دیتی 
ے2 دة این × خلدون» ص ۰۲۲٩‏ ہم ببعد: 


ات تست سس م سا 


فلسفة یر خلدون _ الاجتماعية» ص ۱۳۹ تا م۱ 


پر سلظنت قائم کر سکیں کے اور انہیں متحده 
سلکت کی لڑی میں پرونے کے لے نی نہیں وو 
ینی مصلح درکار هو کا(مقدمة این خلدونءص ۱ ۱؟ 
قلاسفة الاسلام» ص دس فلسغة سفة ابن خلدون 
الاحتماعية, ص وپ ببعد) ۔ انسانی معاشرے میں 
اثر انداز هوزر والے جو عوامل اجتماع یا معاشره کے 
خارجی عوامل لدہلاتے هس » وه تن هی - ان میں 
سب ہے پلا عامل اقلیم ره اس ے ابن خلدون کی 
مراد کسی خطے یا علاقے کا طبیعی ماحول اور آب و هوا 
ہے وه معمورهۂ جہان کو سات اقالیم یا علاقوں 
میں تیم کرتا ے؛ جن میں ہے انسانی معاشرے 
کے ارتقا اور پھلنے پھولنے کے لے سب سے زیادہ 
موزوں خطه معتدله ے؛ جو شام و عراق اوران سے 
متصل سمالک پر مشتمل ے؛ انتهائی گرم یا انتہائی 
سرد خطے انسانی معاشرے کے پنینے کے لیے سب سے 
زیادہ ناموزود اور نقصان ده هی (مقدمة ابن خلدون» 


مطبوعه قاهره, ص ۳۸ بیعد؟ تاریخ فلاسفة الاسلام» 
0 شاه وگل الہ دهلوی :امام احمد شاه و یی اللہ 


ابن عبدالرحیم دهلوی ۳ ہے ۱ع) مسلمان بت 


ص وا فلستة این خندون الاجتماعية» ص ٦ہ‏ 
ببعد) - دوسرے عامل دو وه جغرافیائی خاصیت کا نام 
دیتا ے› جس کے مطابق زین کی زرخیزی اور خورا ک 
غیت ال غا ت کر ادرا ی نورا اور 
جسمانی صلاحیتوں پر اثر انداز ھوتی ےے (حوالۂ سابق)۔ 


ر لهج هن اد ق نر تاب حجة الله البالغة 
کا تیسرا مبحث مسائل عمرانیات و سیاسیات کے لے 
تیسراعامل دین ومذھب اه عنصر ق » جسے ابن حلدون مختص ے؛ جسس انهود نے مبحث الارتفاقات کا عنوان 
ایک طاقتور عامل قرار دیتاے ازر بتاتا ےہ ده وحی و دیا ے ۔ ارتفاقات کا مادہ رفق _ه » بمعنم نفع دیناء 
الهام سے هدایت یافته انسانی معاشره بت پرست اور مدد ثرنا» رناه نرمي اور حکمت ہے پیش آناء ساتھ هونا - 
بے دین معاشرے ہے ممتاز اور نمایاں ےے اس کے | حجة اللہ البالغة کے شارحین و مدرسین عموبا اس کا 
ساتھ هی وه ابن رشد کی طرح اس نظریے کا قائل نظر | مطلب اجتماعی تدبیرات نافعه بیان کرت هیں۔ 
آتا ے که فلسفه اور دین میں کوئی تضاد نہیں ء یا | قابل غور بات یھ ے که معاشرتی ترقی کے لے افراد 
کم سے کم فلسفة یونان اور دبن اسلام میں کوئی معاشرہ کے باهمی تعاون کے لیے شاه ماعب ‏ نے 

تعارض نہیں ے رم این خلدون» ص ہے بعد ارتفاقات کی لطیف اصطلاح استعمال ی ے؛ جسے 
| قابل توجه اور دلچسپ مطالعه اور لمح فکریه قرار 


خلدون الاجتماعیة: ص ہے بمعد) - ن خلدون و 
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علم (عمرائیات) 4 علم (عمرانیات) 
دیا جا سکتا شم e‏ ارتفاقات کی دو حدیں مقرر کرتے 
شاه ولی اللہ دھلوی لکھتے ہیں لھ انسان ۰ ھی : اعلی اور ادنی- ادلی حد یه ے که ناقص 
حصول رزق اور تولید نسل وغیرہ خصائص میں تو , Hu‏ بھی بنیادی تداہیرات نافعه ہے محروم نه هو 
دیگر حیوانات کے ساته شریک هه ؛ مگر وه تین اشیا | | "6 ؛ اس ون حد کو وہ ارتفاق اول کا نام دیتے هی 
میں ان ہے ممتاز ہے : (م) انسان ایک دور رس اور ارتفاقات یسا تدبیرات افعه کی اعلل حد وه ره جس 
نکته بین عقل کا مالک .ه اور هر مسثل کی کنه اور | سے پر رونق شہروں اور قصبات کے لوگ متمتع هوتر 
ھر شے کی حقیقت تک پہنچ سکتا ہے (الا ات ال هی - اس وه ارتفاق ثانی کا نام دیتے ہیں ۔ ارتفاق 
شی! من ری کی» یعنی عقل جاع کے ذرھے کسی ثالث کا تعلق قیام ملک سے سے اور ارتفاق رایع سے 
شے کی حقیقت کو بھانپ لیے کی صلاحیت) - دیگر | ان کی مراد خلافت کا قیام ے۔ گویا خلیفه کا اقتدار 
02 یه صلاحیت موحود نہیں ؛ مشلا تلاش | تمام بادشاهون پر حاوی هو گا ۔ شاید وه خلافت 
رزق هی کو لے لیجے ‏ جانور صرف بھوک مٹاے کے اسلامیه کو ایک بین الاقوامی نظام حکمرانی تصور 
لے روزی تلاش کر کے بات خنم کر ده کا مگر کرتر تهم (حجة ادامات , : عم تا وا 
حضرت انسان کے سامنے محض بهو ث مثانا نہیں بلکه | شاه صاحب انسانی معاشرے میں زبان که کردار سے 
اس کے عقل جامع اور دور رس کے سامت اور بھی | بھی بحث کرتے هس (حجة اللہ البالغ , : ہرم بیعد)۔ 
ہے شمار اعلی و ارفع مقاصد هود گے )6 انسان میں | وه بھی ابن سینا کی طرح معاشرے میں مضرت رساں 
تدبیرات نافعه کے ساتھ سانه نز اکت و حسمن نر( یش اقدامات اور پیشوں کو ممنوع قرار دیتے هی اور 
مع الارتفاق الظرافة) بھی پایا جاتا ے۔ جانور تو فقط ذرائع معاش اور معاملات میں پا کی زگی اور مودت و 
ضرورت پوری کرے کا ء مگر انسان اپنی ضرورت پوری | رحمت کو ضروری قرار دیتے هی (کتاب مذ کور , 
کرنے کے علاوه حسن اور لذت سزید کا بھی خواهان ہم تا (rı‏ . 
هو کا ؛ (م) انسانون میں ایسے صاحب عقل ت عہد حاضر کے علما: جدید دور میں 
لوگ پیدا هوتر رھتے میں جو نئے نو نتائج پیدا | علم الاجتماع یا عمرانیات پر عرب علما نے کئی ایک 
کرنے اور ان وکھی راهین مفید کتابی لکهی هی ان میں سے بعض عام علم 
هی (یستنبطون الأرتفاقات الصالحة) اور جو لوگ یه | الاجتماع ہے بحث کرتی هی اور بعض کا تعلق 
نتائج اخذ کرنے اور استنباط کرنے پر قادر نہیں ھوتے | خالصة اسلام کے اصول عمرانیات ہے ے ۔ ان میں سے 
وه اپنے اھل عقل و درایت کے اخذ کردہ نتائج پر | جو کتابیں راقم ”کو دستیاب هو سکی ہیں ان کا ذ کر 
عمل پرا هو هی» جس ہے انسانی معاشرہ ترقی و | مآخذ میں آ رها ه, لیکن ان میں سے پانچ کتابس 
تعمیر کی راہ پر ”مزن رهتا سے (حجة اللہ البالغة ء ص | خصوصی ذ" در کےقابل ہیں :() سید قطب نے اسلام کے 
ےم ببعد» قاهره ٩‏ ۲ , ه) . عادلانه معاشرتی نظام کے موضوع پر العدالة الاجتماعیة 
شاه ولی اللہ کے نزدیک کوئی انسانی سعاشره | فی الاسلام تصنیف کی » جو ہایٹ مفید اور بلند پایه 
ارتفاقات با اجتماعی تدبیرات نافعه ہے خالی نہیں هو 7 "تتاب ے اور اس کا اردو میں بھی ترجمه هو چکا 
سکناء حتی "که جنگل یا پهاژ کی چوٹی پر بود و بای ۱ ےے؛ (م) الازهر یونیورسنی کے مشهور عالم استاد 
رکھنے والا انسانی گروه بهی اس ہے حا ی نہیں هو ؛ محمد ابو زهره نے اسلام کے جامع سعاشرتی نظام پر 


0 
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کا تقابلی مطالعه بھی کیا گیا ے ۔ اسلام میں گهر اور 


خاندان ے نظام کو نہایت مقدس اور پا کیزہ بنیادوں ا 


پر قائم کیا گیا ھے اور یه بنیادیں نہایت موزوں اور 


مضبوط بھی ہیں؟(م) اسی موضوع پر ڈاکٹر عمر فروخ 


نے الأسرة فی الشرع الاسلامی میں قلم اٹھایا ہے؛ 
(م) انسانی معاشره کس طرح قائم هوتا ھے اور اسے 
باهم مربوط رکھنے والے عناصر کیا هیں اور ان عناصر 
کی قوت و صلاحیت کس درجے کی عے؟ اس پر دمشق 
یونیورسٹی کے ماهر عمرانیات ڈاکٹر محمد المبارک کی 
کتاب الامة و العوامل المکونة لہا بڑے خوبصورت 


انداز میں روشنی ڈالتی ے؛ (م) علوم اسلامی کی تاریخ 


اور خصوصا علم الاجتماع و عمرانیات میں علامه 


این خلدون ے بلند مقام کی نشاندھی کے سلسلے میں 


ڈاکٹر طه حسین کی کتاب فلسفة ابن خلدون الاجتماعة 
ایک دلچسپ مطالعه ه ۔ یه دراصل ان کا 


میں پیش کیا گیا تھا ۔ 
مآخ: (۱) قرآن مجید؛ (م) سلم: الجاع 


بد یل ماده؛ 09 الزبیدی 2 تاج ان ين بدیل ساند؛ 


(م) ابن سينا : کتاب الشفاء مطبرع فاعره؟ () الفارانی : 


آراء اهل المدينة اأغاضلةء بيروت ودورع؟ (ے) 
ابن مسكويه ; لتاب الفوز الاصغر» مطبوعدڈ قاهرد؟ زم) 
ابن خلدون : المقدمة الملامة ابن خلدون» سطبوءة 
دارالفکر؛ قاهره و انگریزی ترجمه از Franz Rosenthal‏ : 
‘The Muqaddin:a, An Introduction to the History‏ 
لنٹن 40۸ 1** )4( A Dictionary :*. M. Cowan‏ 


(۰) ۹۹۱ .. ۶ر لیڈ‎ Modern Written . Arabic 


1 7 
شاه ول الله ٠‏ حجة اللہ اسب فة نا عره ی 


٤ )‏ محمد دطفی جمہہ : 


تار 


ات ا ای 0 او ا 
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علم (عمرانیات) 


قاهره ے ٣و‏ ,ع (۳,) احمد عبدالعزیز : اانمجتیم 
اا۔صربی فی مرحلة التغیر؛ بیروت .ے۹ ء: (۱۳) عباس 
محمود العقاد : الفارابي» مطبوعة قاھرہ؟ (م ؛) طله حسین : 
فلسفة ابن خلدون الاجتماعية» قاهره ٠٣و‏ رع؛ (ور) 
تخت و وي الاه الا تاع واا تی 
فلسفة ابن سیناء قاعرہ ٩۰‏ ۱ع؟ (ب )١‏ عبدالحميد نجیت : 
المجتمم العربی والاسلامی» قاهره ہہ و ع٤‏ (ے )عمر فروخ : 
الاسرة فی الشرع الاسلامی, ببروت ٥۹ع‏ (ہ١)‏ 
سيد قطب : العدالة الا جتماعیة فی‌الاسلام» قاهره مه ٩‏ ء؛ 
(و, ) شکری فيصل : المحتمعات الاسلاميه فی القرن الاول» 
بروت ۹ء (,م) على ع۔دالواحد وافی : 


اللعذ والمجتمع قاهره ,و و ع؟ (رم) محمد فرید وجدی : 


مدينة السلام» قاهره مو ع (مم) صبحی صالح : 


الانسان و الحضارة» دمشق؛ (مم) محمد ابو زهره: 
المجتنع الاسلامی فى ظل الاسلام» مطبوعذ قاهره؛ (۲۰) 
جرجی زیدان : تاریخ التمدن الاسلامی» قاعرہ ۹۳ ع 
(ہء) تدری حافظ طوقان: العلوم عندالعرب» مطلبوعۂ قاهره؛ 
(م ) محمد المبارک : الاة و العوامل ال‌بکونة لہاء 


رطبوعه دمشق ؛ (م ۲) علامه محمد اقبال :بال ججریل لا هور 


Reconstruction of ۲)وهی‌مصنف:ویروزوزاع‎ ٩([!۶۱ ٩ 2o 
اردو ترجمه از سید نذیر نیازی: تشکیل‎ » 7 hought in ا۰]‎ ١۸۶ 
جدید اسپیآت اسلامی» مطبوعه مجلس ترقی ادب» لاهور ؟‎ 
(۰ج) وهی معتف : مات بیشضا پر ایک عمرانی نشره مطبوعة‎ 
لاهور ] : (م) مولانا اشرف علی تهانوی : آداب معاشرت»‎ 
» مطبوعۂ دپلی ؟ (۲) مولانا مودودی : حقوق آلزوجین‎ 
لاهور ووو, ء ؛ (مم) خالد علوی : اسلام کا معاشرتی‎ 

نضام , لاغور ۶۱۹ . 


(:!ہور ا 


۳ به الرویاء :۰ 
٤‏ طيرة اور جر دو اصطلاحی 
ہیںء جو مل کر شگون یاه کے تصور دو بخوبی 
ظاهر کرتی ہیں ۔ فال حاص عربی زبان کی اصطلاح 
اور عبرانی نحشیم (نموجه() اور سریانی نخش 
(ع۷۲۵() کے مرادف ے » جن کے اصل معنی شگون 
اور فال هی که ہیں - اس کی کثی صورتی هی » جن 
میں چھینکنے (الایشیهی : مستطرف» مترجمۂ م8 
۲ : ہ) اور اشخاص و اشیا کی بعض خصوصیات کے 
مشاهدی (النویری ۽ نسهاية الارب» ص ۳۳ ببعد و 
ترجمه» در ı/ “Arabica‏ ( مجووع): مم تا 
۶ سے لے در اشخاص و انیا کے اسما ی تشریح و 
تفیش ٹک قابل کے الد کر گر شیم می ([ادب 
و قافت اور] تواریخ میں بہت سے شواهد ملتے حبن . 
جو عربون کے اس رجحان کے مظہر ہیں دد ود <عله 
جسمانی حرکات» اتفاقی واقعات اور دیدہ و شنیدہ 
اطوار و الفاط ہے شکون لیر رف هی - بقول می ںہط 
e Relig)‏ :۱8۵۵ ص مودس) سب پسندیده اطوا 
فال ی پیداوار ہیں - اس میں ساسی اقوام» 
بالخصوص عربود میں حسن تعبیر اور الفاظ کے متضاد 
استعمال کو بھی شامل در لینا چاعیے . 

عربود کے اس سلان طبع کا اظہار آنحضرت 
صلی اه عليه وسلم کے اسو حسنه اور احادیث سے بھی 
هوتا هو ۔ آپ نے اسماے معرفه میں بہت سی 
تبدیلیان کی تهی - مقصد یه تھا ده اسلامی 
مصطلحات کو جاهلیت کے تمام اثرات ہے پاک کر 
دیا جانے Wellhausen)‏ : »اومر» بار دوم ۰ ص ۸ ببعد): 
حنا نجه حضرت نبی کریم صلی اله عليه وسلم 
نے صحایھ کے ناپسندیده [اور غير اسلامی سس تبدیل 
در کے اسلامی نام تجویز فرما دیے]: > مثلا قلیل 


“۹4 


EEN‏ | د کا 
| 


یس نے م 


ثو بدل در کر اور عاصی کو مطیع بنا دیا 
(اين الاثیر : اسدالغابة م . : ۲۳۲) - اسی طرح آپ نے 
مدینه کا نام فرب کے بجائے طیبه رکھ دیاء کیونکه 
یثرب سے خیال اس کے ماد مه [ثرب اور] تثریب کی 
طرف جاتا ہے [جس کے معنی هی وباء گناه» جرم] 
(مراصد الاطلاع » طبع لا ٥٥10ء‏ : ج ) - آپ نے 
زید الخیل کا نام بھی تبدیل کر کے زید الخبر کر دیا 
( لتاب | الاغانی» : ۹) - زمانه جاهلیت میں 
سلیمان بن سرد کو یسار(- =بائیں هاته ہے کام کرنر 
والا) کہتے تھے؛ لیکن آپ اے سے سلیمان کے نام هی 
3 پکارتے تھے (اسد الغابه» (ror :r‏ - سہل کو 
ےت کہا جاتا تهاء لیکن آنحضرت تہ عليه 
ورسلم نے اس کا نام دوبارہ سہل رکه د 

مشرکانه ناموں : 2 بھی تبدیل فرما دیا ۷ تھے 


27 


مشاه عبدالعزی یىی جکه ی یا عبدانته 
) دیکھے ند الغابةء 2۳ A.‏ ابن عبدربسه ۰ 
العقد الفريد» ر : وج و م : ورس البکری: 


معجم دا انتعجم: طبع وسٹنفلٹ: ص ۱۳ج ہوں؟ 
<Goldziher‏ در ۰2۳806 ہہ AA)‏ اہی 
ببعد) - جس طرح آنحضرت صلی اله 
ا لے جاهلی الفاظ کو نم لفظوں میں تبدیل کر دیا 

کرتے تھے؛ اسی 


! تهاه جن می حضرت عمر نف 


طرح آپ کے صحابد کا بھی یہی دستور 
. الخطاب۶* بالخصوص 
بل لر هی (ابن اقیبہ : عہون الاخہارء لع 
براکلمان, ۽ العتد الفرید» , 
الطبری : تاريخ الاسم و الملوک» ١ر‏ : ۹.> 
وج - شمالی افریق میں دسی آدمی کی سماجی 
حیثیت سے بھی شگون لیا جا سکتا تھاء بثلا سید سے 
ملاقات ‏ دو خوش آنند اور یہودی اور لوهار کا سامنا 
منحوس سمجها جاتا تھا (عt)ںمط‏ ۰ کتاب مذ کوره 
ص ,وم) - بعض اوقات بویت کے پورے کنر کا 
اثر ضرر رساں سمجیا جاتا تھا (مثلا بنو بصبص کاه 


: ۸ج ۱ ببعد: :۲۰ 


بے 
ےا 
1 
ت 
نا ۳ 
بح 
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۰ 7 7 7 مطابقت : دهعا (الجاحظ: کتاب الحیوان» ‏ 
ت7 بت تا کو غلط مشوره دیا تھاء دیکھے ہے مطابقت نہیں ر دهتا ( بو ال» 
سب ۳ در ‘Einlcitnrg : Freytag‏ ص ۲+ ۱) | م۳ : چم این عبدرتة 5 قدالفرید 1 :۹ )- 
حا سفر ی نشاندیی کرتا رف کیونکه 
اسی طرح بعض افراد پا ب بنحوس سمجھے جاتے بہی (سفر جل ) 


تھے (الجاحظ : . کتاب ناب الحیوان» 
کی صحبت مصیبت کا پیش یمه خیال کی جاتی تھی ۔ 

یہی وجه تھی که والدین کے لے بچوں اور 
آناؤں کے لے غلاموں کا نام رکھنا بڑی اھمیت کا 
حامل تھا ۔ : 
کے پابند دج شخص نے بدو ہے پوجها؛ ”تم 
اپنے بچوں کے بدترین اور غلاموں کے بہترین ۶2 
ا ا کو میں 
اور ذئب (- بهیژیا) اور غلاسرن کو مرزوق 
(- دیا گیا) اور رباح( = فائدہ) کہتے هو؟ٴ بدو نے 
سبب يه ھے که بچے دشمنوں کے لیے 


۱۵.۰ ببعد) اور ان 


اس باره میں عرب ایک خاص معمول 


جواب دیا : 
مامور ھوتے ہیں جبکە غلام همارهت لے مخصوص 
ھیں “ ۔ دوسرے الفاظ میں اس کا مطلب یه تھا که 
ھمارے بچے دشمنوں کے مقابلے میں سینه سپر هوق 
هی اور ان کے سینوں میں تیر بن در گڑتے ہیں - 
اسی وجه ہے عرب اپنے بجود کے اس قسم کے نام 
ردهتی تھے (الدیار بکری : تاریخ الخمیس» 7 


مه * نیز این د رید . اشتقاق» طیع وسٹنفلٹ: ص 
r‏ ببعد؛ این الائی : ٠‏ الا ل نی التاریخ : 0 دز 
الجاحظ ار ٩‏ ۸۱م ببعد» 


جہاں سصنف عربوں کے ناموں کے انتخاب کے 
مختاف محرکات بیان لرتا ے ). 

تشریح و تعبیر کا عمل ذاتی نامود ‏ لے در 
قیمتی پتھروں؛ پهلود» پھولوں بلکھ موسیقی کے الفاظ 


تک وسعت پا چکا تھا -سونا (ذهب) کے معنی 


روانگی اور سنگ سلیمانی (جزع ) کا مطلب . 


افسرد گی اور پژمرد کی لیا جاتا تھا (التیفاشی» در 
›Menumens : Reinaud‏ , :+م) ۔لیموں (اتروج) ؛ 
منافقت کی نشاندهی ‏ رتا تھا لیونکە اس کا ظاعر باطن 


۱ 
| 
1 
0 


اس کے الفاظ میں سفر شامل ہے (اين عبدربه : 
کتاب مذ کور ؛ نیز دیکھے ۰2۸0 ےہ (6۱۹۱: 
۳( ببعد وم (مبویبع) : 
سوسن بدبختی کو دعوت دیا عے کیونکه اس کے 
نام میں لفظ سوہ شاسل هم (ابن عبدریه : اتاب 
مذ دور) اور یدیختی کا زمانه خرف ایک سال ے 
کیونکه سوسن کے الفاظ سوہ اور سنه سے مر کب 
میں (دیکھے (ععا۳ : 0-0۴ ص ے ۲ - بعل 
(ریحان) پیک وقت احهر اور برع شگون کا مظہر 
ھے کیونکه ایک طرف تو اس کے نام میں لفط 


٥ے‏ ۲ بیعد) 2 


روح شابل ے اور دوسری طرف اس کا ذائقه کلوا 
هوتا ے؛ اگرجه یه آنکھوں اور ناک کو خوشنما 
لگتا ے (الجاحظ : "تاب الحیوان» ۳: ۱۳۲) - 
جہاں تک سی جمل یا نغم کے مضر اثرات کا 
تعلق ے اس کی بہت سی مثالی عربی کے وقائع میں 
موجود هی (د یکھے الحاحظ : تاب مذ کور» ص "۱۳٩‏ 
السعودی : مروج الذهب» م : ٩۲ج‏ 
۾ بم ییعد؛ الایشیهی : الستطرف» ۲ : م۰) - 
واقعات کی درحه بندی طبره کے عنوان کے تحت عمل 
ہیں لائی گئی ہے . 

رل حاجی خلیفہ ( ذش اتو طبع نلوگل. 
+ بم م ببعد) فال نه صرف لسی شخص کے عزائم 
و اهاز پسندیدگی ه بلکه یه ان کو رو یه عمل 
لاز میں بهی حوصله افزای کا باعث بنتی می - اس 
کے برعکس طبرة (یا طبره نا ور دیکھے لو 

دمه) اظہار نا پسندید کی اور نتيجة رکاوٹ اور التو 


ببعد و ء : 


۳۳ 


دی - یه دو تصورات: جو شروع میں 


. ملزوم تھے اور خر میں نتشاد معتی احتیار کر 


گر آنحضرت صلی اللہ عليه ولم سے مسوب کے 
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عنم (فال) 


جاتے هی کیونکه آپ؟ نے فال اور طیرہ ۵مه) 
سے دو مختلف مطالب لے تھے - در اصل یه بھی 
ایک قسم کا فن :ھے جس 5 ی اصل دیہی یا بدوی کہی 
جا سکتی بے اور بقول سسرو ‘De divination) Cicero‏ 
بی وم نیز : بو ۲ ۹۳ تا هه) اس ی 
نشو ونما کے لیے مناسب جگه عربستان هی تھا - 
جونکه یه علم فنی نوعیت کا تھاء اس لے اس کے 
اجارہ دار وہ لوگ بن گے جنھیں ترقی یافته اور 
منظم سماج میں *«پروهت" * کا مب ایل تھا 
بدوی عرب کی حند روزه حانه بدوشانه تہذیب میں 
ایسے پروهتول کے طبقے کا وجود محال نظر آتا هه 
جو پرندوں کی پرواز اور ان کی بولیون کی تعبیر میں 
سهارت رکھتے هون [رلك به کہائت : عائف» حازی» 
زاجر] - زسانة جاهایت میں مروج طیرہ کے مذهبی 
پپلو ی تصدیق اسلامی اور قدیم سامی ادب میں 
ملم وا لی ناکافی اور مهم معلومات کے تقایل هی 
ہے هوسکتی ے . 
معلوم هوتا هم ده آنحضرت صل اللہ علیه 
وسلم نے طیرہ کی مخالفت اسی بنا پر ک تھی - بعض 
مثالوں ہے اهر هوتا ھے که طیرہ نیک شگون 
بھی هوسکتا ہے - [الجاخط کا بیان ع] عبیداللہ 
این زیاد نے اپنی حویلی کی ذیوژهی میں کے 
مینڈدے اورشیر کی رنگین تصویریں بنا کر رکھی 
هوئی تهی ۔ وہ ان کو بھونکنے والا دتاء جنگجو 
مینڈھا اور خشمگی شیر کہا درتا تھا ۔ وه ان سے 
نیک فال لیتا تھا (فتطیر) اور یہی الفاظ اس کے پیچھے 
دہرائے جاتے تھے ( کتاب الحیوان» ریٰہہ)۔نی 
مصنف کا بیان _ه "له بہت ہے اشراف کا نام گدھاء 
کتا اور سانڈ هوتا تھا ۔ عرب بلاتکلف یه نام استعمال 
کیا کرتے تھے کیونکہ ان ناسون میں انھیں نیک 
شگون (تطیرا) نظر آتا تھا (کتاب مذکوں 


ر+و۹.). 


۹ 
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علم (فال) 
دراصل طيرة ایک قسم کا قیاس یا اندازہ هوتا 
تھاء جس کی رو سے بعض جانو وت پروازود» آوازوں 
اور ان کی حرکات ہے آئندہ پیش آنے والے واقعات کی 
خبر دی جاتی تھی ۔ اس کے مترادف الفاظ لاطینی 
میں omni‏ eاaص‏ اور یونانی میں ۷تعبروجممدع اور 
80۷ ھی . 

اس قسم کے قیاسات پر تمام ادب خصوما 
شاعری اور ضرب الامثال کی بنیاد قائم تهی» جن کی 
غرض و غایت یه تھی که لوگوں کو ان خیالات کی 
پروی سے منع کیا جائے جو طیرہ سے ان کے دل میں 
راہ پاتے هوں ۔ آنحضرت صلی انته عليه وسلم عم بروی 
ره که تین ن خطرات ایس هی که ان ہے کوئی 
بھی نہیں بچ سکتا : طیره» شک اور حسد“ - جب 
آب* ہے ان (نفسانی) اسراض کاعلاج دریافت کیا گیا 
تو آپ* نے جواب دیا که اگر (راستر میں) تم 
سمجھتے هو که تمھیں کوئی بدشکونی پیش آئی ہے 
(تطبرت) تو پیٹھ نه پھیرو؛ اگر کسی کام میں شک 
هو تو وه کام نه کرو؛ اگر رس 
ناانصانی نه کرو" " (ابن قتیبه + عیون الاخبار» ۽ 
ابن عبدربه» عقد قد الفرید» , : ۲۲٩‏ - اس وان 


بہت ہے اشعار ملتے هی (بالخصوص البحتری : 


پر 
2 


دیوان الحماسهء طبع شیخو_ عدد ۹ہک۶ ہہ تا 


"۱١۳۳٣ ۶‏ لی 


لعف و سی عدد 


۳ ۱۳۹ ابن قتیبه : عیون الاخبان 
مطبوعۂ قاهره» ۲ : ەم , بیعم* 

یه ابر قابل ذکر ہے که جب طيرة سے مراد 
بد فالی ھوتی ے تو اس کا اطلاق هر قسم کی بد شکونی 
پر هوتا ے (تفصیل کے لے دیکهی ابن قتیبه : 
عیون الاخبار eer‏ ؛ الحاحظ : کتاب کتاب الحیوان» 
,۱ السعودی : سروج الذهب» و : ۲م 


۳ 


علم (فال) 

بعد؛ ۳۳ ببعد و ء : ۲۹۹ بعد: ؛ کتاب الاغانی» 
یمر ؛ الطبری : تاریخ تاریخ الاہم و الملوک» ,/۳ : 
وہ. فغیر) . 


طیرہ کا اصل مفہوم بہتر طور پر لفظ زجر 
میں مضمر _ه ؛ جو بسا اوقات طيرة کے مترادف کے 
طور پر مستعمل ےء اکرچه حقیقت میں اس اصطلاح 
ہے مراد طبرة ہے متعلق ایک مخصوص فن ے - 
در اصل پرندوں کے مشاهدے» ان کی اتفاقیه پرواز اور 
بولیوں کی تعبیر کا نام طيرة _ه ۔ اس کے برعکس زجر 
وه فن ے جس میں پرندون کو جان بوجه کر اژایا 
جاتا ھے اور وه آوازیں نکالتے هی اس کا تعلق 
شبھ گھڑی میں نیک شگون لینے ہے ہے اور بد شگونی 
اس کے برعکس ےے۔ زجر کے مفہوم (اٹھا: 
او کو و پیجھا "شرناء اُڑاناء شگون لیا 
آئنده واقعات کی حبر دینا) کے مفہوم کے علاوه بعض 
بیانات ایس بھی ملتے هی جن کی رو سے عرب میں 
اس رواج کا پتا جلتا ره (دیکھے ‘Arabica‏ ۱/۸ 
(موع) : .ه بیعد) . 


ای طرح فال» طمره اور زجر اپه ابتدائی مطلب 


اور علاست سے هك کو عام طور پر بدشگونی اور 


پیش گوئی کا مظہر بن گئے ۔ یه درست ہے که بعض 
اوقات ایک قسم کے زج رکو کہانت سے ح خلط بلط رژ 


دیا جاتا ے (النویری : نہاية الارب» م : هم , تا 


و۳,) - اس سے همی ماننا پڑتا هه که آشوریه اور | 


بابل کی طرح عرب میں بھی زجر اور فال نکالۓ والود 
کا خاص استحقاق تھا اور ان کے ذنے اور بھی بہت 
سے اعمال تھے ۔ یھ نجوبی بدویانه معاشرے میں 
بعض ایسی رسوم کے بھی نگہبان تھے جن کا اس 
معاشرے میں نھ تو کوئی مقام متعین هو سکتا تھا 
اور نھ انہیں کوئی تحفظ مل سکتا تھا, 

الجاحظ ہے منسوب کتاب میں فاختاؤں 


ک وکو؛ جانوروں کے زور ہے بولنم» کسی جانور 


77 ہب 
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علم (نال) 


نا گہاں دائیں سے بائیں یا بائیں سے دائیں ظاهر 
هونر» هوا کی سنسناهث اور اس قسم کے دوسرے 
شکونون کی تعبیر کو زجر میں شامل کیا گیا ے 
(عرافه» طبع (r r  «Inostraatseff‏ ہے 

زجر کو ایک قسم کا قیانه [رك بان] بھی کہا 
جا سکتا ه» جس کا اطلاق پیش گوئی کےمختلف طریقوں 
پر هوتا ہے - وه پرندے جن کا اژنا اور چلانا فال» 
طیره اور زجر کا موضوع ے؛ بہت سی قسمون 
سے تعلق رکھتے هی ؛ لیکن عرب جس پرندے کو 
پیش گوئی کے اعتبار سے زیاده اهمیت دیتے هی » 
وہ کوا ے (اس کی بعض اقسام فلسطین میں ملتی هی ) - 
بایی همه شگون لیر کے یه طریقے صرف پرندود تک 
محدود نہیں » اس لیے که سب جانوروں سے شکون لیا 
جا سکتا ے (کووں اور پیش گوئی کے دیگر پرندود» 
جانورون اور کیڑے مکوژود کے لے دیکهیی ۰۸7۵9 
۸ ۱(عورع) : .س تا رم). 

فال نکالنے کے تینوں طریقون میں پرندوں کی 
پرواز اور حیوانات کے پنجوں کے نشانات کا رخ بھی 
بڑی اهمیت کا حامل ہے - فنی اصطلاحات مختلف 
۱ ستول ک نشاندیی کرتی هی » مثلا سانح (دائی 
۱ طرف ہے بائی طرف آز والی چیز)ء بارح (بائیں طرف 
۱ ہے دائیں طرف آئے والا)» جابح (سامنے آنے والا)» 
۱ قاند اور خفیف (پیجهم سے آنے والا) هی - عام 
طور پر بائیی طرف ہے سامت آز والی چیز بدشگونی 
| کی نشانی هوتی ہے (التبریزی : شرح حماسة ابو تم 
طبع فریتاگ» (i10:‏ اس لے عرب ''السائح کے 
متمنی رھے هی اور البارح سے خوفزده"" (المسعودی : 
مروج الذهب» ۳:.مم)۔ عرب حسن تعبیں سے 
| بائیں طرف کو یسار اور بائیں ہے ہہ 
| کہتے ہیں (مقابلے کے لے دیکھے یونانی 
(Emvo oç ۱‏ جبکھ حقیقت ہیں یه الفاظ ان .که 
۱ نزدیک *دقت اور دشواری** کے مظہر هی- اسی 


علم (فال) ۱ 
واسطے وہ بائیں هاته کو عمری کہتے هی (دیکھے 
الجاحظ : كتاب الحیوان» ه :۽ .۰ ). 
دوسرے اعتبارات ہے حسن تعبیر اور حسن 
تعلیل بھی فال میں بہت اهمیت رکھتے هی - 
کسی کے منه سے نیک شکون سنے کی خواهش 
اور بدشکونی کا خوف هميشه ہے رها و * 
›Euphemisher : ۱۷۰ Marçais)‏ م) - جن الفاظ و 
عبارات کے مفہوم سے بدفالی کا اظهار هوتا ےء ان 
کے لے نۓ نش الفاظ وضع کے کنر هی اسی بنا پر 
اندھے کو بصیر“ (اندھوں کے دیگر القاب کے 
لیے دیکھے «Fischer‏ در ıı ‘ZDMG‏ (ع۱۹۰ع) : 
٥‏ م ببعد) اور چیچک» نیز آتشک» طاعون اور جنون 
کو ”'مبارک'' کپ میں (اس سلسل میں دیکھے | 
یونانی لفظ م16 اور لاطینی 960606060 11) - الجاحظ کا 
بیان ے که طیرہ هی ی وجه ہے عرب ما رگزیده" لو 
*سلیم " اور صحرا کو «مفازه"" کہتے ہیں ( کتاب 
الحیوان» م : بم ) - اند ه کی نیت اہو بصیر“ 
اور حبشی کی "ابوالبیضا" هوز کی وجه بھی یہی ے۔ 
اس قسم کی مثالیں بر شمار هس (دیکهی ونه:۸2 
و Fischer‏ : کتاب مد کو Wellhausen ‘J‏ : ءءءیل 
بار دوم» ص , . ۲ ببعد). 
علم النجوم [جوتش] میں فال کی حیثیت کے لیے 
ره به نجوم؛ قرعه اندازی ہے فال نکالنے کے لے 
رگ به قرعه؛ پیش گوئی کی کتابود کے لے رل به 
فال نامه , 
ماخ : )١(‏ ابن قتيبه : عیون الاخبار مطبوعۂ قاهرهء 
۲۳ تا (r) Ser‏ الجاحفا : کتاب العیوان؛ بمواضح 
کثیره: () السعودی : مروج الذهب» م : ممم ببعد؛ 
(م) النويرى : نسهايية. الارب» مطبوعۂ قاهره ج : مم | 
ببعد؟ )٥(‏ الابشیهی : مستطرفء مترجمۂ ٤ھ‏ ص ےے؛ 
ببعد؛ (ہ) حاجی خلیفه [ : کشف الظنون]» م» ہمہ 


Die loosbûhrer : 0.۳۱۵۵6 (e) بعد ؛‎ 


۱۹۳۴ ar 


7 علم (فال) 


«der ۸۷۸۰7‏ در 60ک (1) 8 فلسفه و تاریخء 
۴ 3 و رت ہر :6 ۲ تا Sar‏ (ہ) 
6ء ‘Magie et religion‏ س ہم ببعد؛ (و) 
euphémisme [antiphrase dans les :W. Marçais‏ ] 
«dialectes arabes d’ Algérie‏ در St. Th Nöldeke‏ .۰0۴ 
Arab. başîr : A. Fischer (1°) Stern ero:‏ 
‘Scharfsichtig’ per antiphrasim — blind‏ در «ZDMG‏ 
١(ے۱۹۰ع):‏ ۵ تا مجم؛ نیز ,و تا ہے 
9۹ و9 ٩۳‏ )£14۰۸( ۰ ۱ تا مو رووه 
›Reste : ۰ Wellhausen (ır ) ۹٩‏ بار دو 
ص .. «Les Présages per le cor- : T. Fahd (ı (٤٣‏ 
.م تاره , 
(T. FaHD)‏ 
(م) فال اورطيرة دونوں ھی علامات ہے آئندہ 
کا حکم نکالے کے معنوں میں آئے هين» اگرچه ان 
ہے احکام میں قدرے تضاد پایا جاتا ے ۔ حضور 
نبی کریم صلی اللہ علیه و سلم قال کا لفظ ٹیک شگون 
ھی ک لیے استعمال کرتے تھے اور اس کا مطلب یه 
ارشاد فرماتے تھے که فال وه اچها کلمه ے جو اتفاقیه 
طور پر کانوں میں پڑے (*"الکلمة الصالحة یسمعها 
احمد کم" دیکھے القسطلانی)؛ للهذا اس بول کر لین 
چاھے - طیرہ (پرندون سے شگون لینا) کو آپ پسند 
نھ فرماتے تھے («"یکره الطبرہٴ“ء القسطلانی )» اس لے 
کہ يه مشرکانه رسوم میں داخل تھا - اس کا نتيجه یه 
ہے کہ طمرة تو شرعا ممنوع و منکر ےےء لیکن فال 
کی جستجو اور قبول دونول مسلمانود کے لے جائز 
هی لامحاله فال کے متعلقات حسن اور حسین 
اشیا هی » خواه ان سے بدشگونی هی کیون نه 
مستتبط هو - اس کے مقابل میں طیرہ هر حال میں 
قبیح ہے (لسان» :ےم یعد؛ تهانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنون» ص ے.۹)ء لیکن آج کل فال 
سے مراد کہیں "کچھ ے اور کہیں کچھ ؛ چنانچه 


: )4ئ(‎ ۱ / ^ ‘beau Arabica در‎ 


0 


Marte com 


علم (مقامة) 


| جکابة : 2 باد. 
۲ قصه : 21 باد. 9 
| اة عریی تفر ک ایک نہایت پر تکف اور ٭ 


علم (نال) 
س 


‘Nöldeke Festschrifn) Marçais 
اس کا استعمال بشارت آسیز یم‎ 


: ۲مج) تر لیه میں 
شگونی کے لے بتاتا عے | 


16۲6۱۲ d. رام وی ط‎ Morgenl. Ges.) Wetztein اور‎ 


96 کے بیان کے سطابق عبعراه شام کے‎ (or 


Yr 


1 (Arabic-English Lexico::) Spiro باشندے اور‎ 


ہے ری اس کے بالکل سخااف معنی بتاتے ھیں۔ 


سزیدبران فال کا لفط اپنے ابتدائی مفہوم ( سی 
اتفاقی اسر سے نیک شگون لیۂ لینا) سے ترقی کرتے کرتے 
اب مختلف طریقول سے ہے فال نکالنے کے لیے بھی استعمال 
هوتا ے ۔ اب تو بعض مسلمان بھی فال کے اس رسمی 
طریقے کو جائز قرار دیتے میں که آنکھیں بند ٹر کے 
قرآن مجید کھولا جائے اور پیچھے کی طرف سے سات 
پہلے نگ 


Sketches: 


ا 
2 


ہش 
پڑے اس سے حک م نکل ليا جائے (صاہہ۸181 


٢۸٤اس‎ Nights Lane وه مقدسه:‎ Persia 
ای مقصد کے‎ 
لے دیوان حافظ کو بھی استعمال لیا جاتا هه ۔‎ 
چند باقاعده جداول بھی تیار کر لی گٹی هبی » جن‎ 


حال جاننے کی کوشش کی جاتی هه 


باب ,» حاشيه ه ,) - ایرانیوں میں 


٠ھ“‏ 
اور اس بھی فال نکالنا کہتے ہیں - اس قسم ی 
جداول هر جنتری کے آخر مس بطور ضمیمه لک 
دی جاتی هی - ایک تتاب قرعة الطیور و ثیفیات 


استخراج الفال منها (طبع سنکی» قاهر) میں طیره, فال 


اور قرعد لو مترادف قراردے در باهم لهل ملا ` 


کر دیا گیا ہے ۔ الغزالی” نے لفظ فال دو 
استعمال 


تیں ت کے 
معنوں میں دیا ے؛ حنانحه وه احیا: کے 
آخریٰ بای ران رست بای ال یىی بدا مین 
رقمطراز هبی که اس کتاب کا اختتام اس پاب 
امید سے کیا جاتا ھے که یه الله تعا ی کی جاتب سے 


هماری زندگی کے حسن خاتمه کے لے نیک فال هو . 
(د.مجمی ۱۸ .8 .ظ [تلخیص از ادار)] 


پر اس 


۽ این 


سے .سس ے۔۔ تست تج و تسوت بو 


مصنوعی نوع . 

بقامه قدیم زبان میں قبیلے کی مجلس ک وکہتے 
تھے اور یه نادی کا مرادف تھا (مثلّا لد : دیوان» عدد 
دم» ص _ ۱۰ سلامة بن جندل : دیوان» , : م؛ 
المتضلیات ء طبع ‘Thortecke‏ عدد .۰( ص 
طبع لزەوزء؛ شماره جم >»١‏ ص م؛ الحماسة ص ۹۰؛ 
نیز الهمذانی : مقامات و,» ه * 
لهذا بعد میں یه لفظ ان مجالس کہ لے 
استعمال ھونے لک جن میں بنو اميه اور بنو عباس کے 
ابتدائی خلفا پارسا ل وگوں کو دعوت دیا درتے تھے 
تاکه ان کی نصیحت آمیز گفتگو سن سکیںء جیسے که 
هشام نو خالد بن صقوان “کو مدعو کیا تھا ( تتاب 
الاغانی» ۲ ۱ ۰ و ۷۰۷ ہم س ےم ببعل) - 
این قتیبه : عیون الاخبار (مخطوطه کوپرولو» 
عدد ہممم۱: ورق 2۲ تا و وج بء کاب 
الزهد » باب مقامات الز داد د۔عثدالملوك والخلفاء“ 


Jo. 


۲ ۰ 
2 وصحره .۰ 


(مختلف عنوانوں میں سغامات کا واحد مقام بھی آیا 
ے) ہیں اس مجلس کا 


العقد انفرید (قاهره ه .۳,ع» ود 


حال مد دور اء جس سے 
عبد ربه نے 
ہرے معا اور الطرطوشی نے سراج الملوك (یولاق 
۹ ه» ص ہس ببعد) میں استفاده کیا ے - اس 

کے بعد اس لفظ کا استعمال درس کے وسیع تر معنول میں 
ھوے لکا مثلا المسعودی : مروج الذهب (مطبوعة 
پیرس؛ ہ: , ہم س ۸) میں اور شاید الجاحظ : کتاب 
البخلا. (ص ۸ءء س م ) میں بھیء جہاں اہے شعر و 
شاعری» امثال اور ایام العرب کے ساتھ عربوں کی 
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علم (مقامة)ِ 


or 


علم (مقامة) 


. تعلیم کا اهم جزو قرار دیا گیا ے؛ تاهم تیسری صدی 
هجری میں یھ لفظ اپنے اس برتر مقام ہے ر 


پیش کرنا پڑتا تها» اس لے اور بھی که ادیب ی 
ادبی تربیت» جو لبھی صرف درباری حلقوں سے 


ج هو گنی 


کی ایک مثال 
نے البیہقی کی لتاب و المساوى» 
طبع ددع6 ص م۳ ۲ بعل سے دی ے۔ 
گداگروں کی ان ”صداؤں“ نے ھی بظاهر ایک 
خاص ادیی طرز کی راہ هموار کر دی ( دیکھے Mez‏ .۸ 
ابو القاسمء ص زززدودبنینن) - اس طرز کا بانی الھمذانی 
[رك بان| تھا - اسی نے ادبی لا ابالی پن کا» جر حورد 
اس میں بھی پایا جاتا تهاء ایک خاص ثثالى نسائنده 
تخلیق "لاه جس نے الحطیئه کی طرح کے ابتدانی 
زمانڈ اسلام کے هجو گو شعرا کی میراث سنبهال لی ۔ 
اس کے بطل افسانه ابوالفتح الاسکندری کے دانمی طور 
پر متلون کردار دو نہایتِ ظریغانه پیرایے میں پیش 
درنا اور اسلوب انشا کے نقطه لاہ ہے مقفی و مجع 
عبارت کا اپنے قصے کے لے اختیار کرنا (جس کا 
رسائل کے اچھے نمونوں میں پہلے سے هی بکثرت 
استعمال هون لک تھا)ء الهمذانی کی طرز نکارش کے 
دو امتیازی وف هی خود بطل افسانه کی حیثیت 
دو نمایان کرنے کے لے اس نے ایک راوی عیسی بن 
۱ ہشام کو رکها ے؛ جو بعض اوقات بجائے 
خود ایک شاطر کا کردار ادا نرتا _هم» جیسے مثالا 
قات مین اور اسی طرح مقانه ‏ ئن و ضمتا 


مخصوص تهی» ل وگو میں پت رانج 
¢ 66 


تھی ۔ اس قسم 1 گدایانہ *«صداون 
الحاحظ 


اس کے ادنی‌ترین ن مقامات می سے ےے۔ ات میں وه ایک 
شخص عصمة بن ہدر الفزاری کي الفرزدق سے اپنی 
ملاقات کا ذ کر رتا _ه ۰ جس میں ذرالرمة کے لے 


دوئی باعث فخر بات نہیں نکلتی اور بطل افسانه 


اور اس کا وا نف یلا" کک لیے سچستان» کی عظمت بیان کرنے کے لے لکھے گئے هی» 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


تست س ا ہچ ےجود شسححت 
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"کوئی ردار ادا نہیں کرتا ۔ ان میں سے چھے 
افساذ نے تو محض اپنے مربی خذف بن احمدہ حاکم 


جس کے نام ہے بقول مرجلیوث طاممناہعءہ۷( یه پورا 
مجموعه منتسب کیا گیا تھا [ركٌ به الھمذانی] ۔کبھی 
دبهی الهمدانی سقامه دی بعض ادبی مسائل پر اپنی 
رای و او اختیار در لیتا ے؛ مثلا پہلے 
مقامے [المقامة التریشیة] میں ؛ جہاں قدیم اور جدید 
شعرا کے متعلق اظہار خیالات کیا گیا ے؛ 
مقاسه ہم بی» جہاں استادان نٹر الجاحظ اور 
ان الم پر رائی زنی ک کی .هم د مقامه ه + مين » 
جہاں معتز الاسکندری کا کوئی ذ کر نہیں۔ الهمذانی 
معتزله کے خلاف اپنے استدلالات دو ایک دیوانے ی 
زیانی پیش درتاے - وه الاسکندری "لو ھمیشہ ایک 
عیار ی شکل هی میں پیش نہیں لرتاء بلکه 
مقاہه م میں الاسکندری دنیا کے متعلق ایسی 
معلوسات کا انلہار کرتا ے جن میں مکاری اور 
شطاری کو کوئی دخل نہیں۔ مقامه ہم (الثامیە؛ جو 
پبروت کے مطبوعه نسخے میں نہیں پایا جاتا) اور 
بقاسه ,م (الرصافی» جو بیروت کے نسض میں 
ایکمل ه) ہیں مخصوص عاشقانه بول اور 
عالمانه زبان کے نمونم پائے جاتے هی- متامه 
رم ہیں محض لفوی بحت دل چسپ ۶ 
و ۲ نبعد» 


٠گ‎ ‘Chal 4۵ نے‎ Ahlwardt (اے‎ 


میں طبع لیا ے این ٍ 9 تشریح و 
کیوڑے ۶ کی بہترین تعریف کرنے ا کرایا 
تھا - آذری مقانه (مطبوعه بیروت کا شماره ٥ہ)‏ بالکل 


مختاف نوعیت کا ے اور اس میں صرف اس قسم کی 


ھا س 

مقفی بارت 
وجه ہے طبم استانبول ہیں اس کا شمار نو اور 
انسانوں سمیت ملح [لطائف و ظرائٹ] میں لیا گیا 


780 


علم (مقامق) ۰ e.”‏ علم (مقامت) 


خر عو ایک شین مین شامل کرد گئے هی. سب ہے اهم اس کی وه شسته و شگفته طرز تحریر ه 

هم وثوق سے نہیں که سکتے "که آلحصری جس میں اس نے ایس قصے بیان کے ہیں جو 
کا یه مذ کورہ بالا بیان (بذیل ماده الهمذانی) که | کسی اور اعتبار سے چندان اهم نہیں (دیکھیے 
الهمذانی نے مقامات کا تخل این دود کی کتاب | seances d'lbn Nagiva : Cl, Huart‏ یما «FA‏ 
آربعین ہے لیا تھا کہاں تک درست ےء کیونکه | سلسله .,» +م (مر.ورع) : عمجم تا موم و 
اب یه کتاب ناپید ھوحی ه - یہر حال ایک نئی طبع ۲ .0 در Beitrage zur Maqamen‏ 
ادبی صنف ایجاد کرنے کا سہرا الهمذانی هی ک سر | 1:۵۲» استانبول مبوبع» م : مہم تا 
باندهنا چاھےء جو ممکن تھا که عریی ادب میںء )٠+‏ - الحریری [رك باآں] هی کی وجه ہے مقامے 
ھان زیاده اسالیب نهیی پائ جاتر» بہت یارآور | کو اس ی کلاسیی شکل حاصل هوئی» تاهم 
ثابت هوتا - اگر هم اس روایت کو مان لیں که جو اس نے مقاسے کے موضوع کو بڑی حد نک 
محدود بنا دیاء کیونکه وه راوی الحارث بن 


اکیاون مقام هم تک پہنچے ہیں اور بظاهر جن کا 
علم صرف الحریری کو تھاء وہ اس کی اصل کتاب کا همام کی بیان کردہ حکایات کو ایک هی بطل افسانه 
آٹھواں حصه ہیں تو شاید الهمذانی کی قابلیت | ابوزید الشروعی پر مرتکز کرتا هه اور اس عیار ک 
پورے طور پر اندازه لگنا ممکن هو جاتا ه ‏ | کارناموں کو جس کا دماغ هر وقت حاضر رهتا ۵ 
ای کے وو وای اش اور جیهم فسات و مہ ری وس 
تائے هوئے راستے پر نھ چل سکے - اس کے معاصرین ےء وه ایک ایس اس اسلوب میں بیان کرتا ھے جو 
میں صرف سیف الدوله کے درباری شاعر ابو نصر سراسر ظرافت ہے پر اور زبان دانی کے تمام شعبدوں ہے 
عبدالعزيز بن عمر السعدی (م ۰ | وو ) کا | بھرپورے - ممکن ے که یه روایت که الحریری ق 
ایک مقامه هم تک پہنحا ے )1 lwarۍA‏ : می ےس | ایک حقیقی عیار سے ملاقات اس کتاب کے لکھنے ک 
گل 29٥و‏ ۵۳۰» برلن» شماره دحهم) - الهمذانی کے محر کب هو محض ایک افسانه هو - اسب 
پوری ایک صدی بعد ابن ناقیه اور الحریری نے پھر اس ( طبقات الشانعیه. م : دوم س .ب) اور این 
اسلوب کو اپنایا جو اس نے ایجاد کیا تھا ۔ اول الذ کر تغری بردی (۳ نر س ے؛ ببعد) کہتے هی 
(ابو القاسم عبدالّہ یا عبدالباقی محمد بن حسین» | که یه شخص المطہر (ابن تغری بردی کے هان 
ولادت و , ذوالقعده . رم‌ه/م , مارج ۱۲۰ ع بمقام البظفر) بن سلار البصری تھا (دیکھے ععه0 .6 : 
بغداد؛ وفات م محرم وج ۵/ ۵ ۱ ‘Le héros des ۵32۳2۱ de Hariri, Abou Zeid de Serduj | «(£ ۰۲ “sji‏ 
جس کی کوئی اور منظوم یا لسانیاتی تصنیف هم تک | الجزاثر ء ۹۱ ,ع) - یه روایت بالکل درست هوسکتی 
نہیں پپنچی» ان نو مقاموں میں جو استانبول کے | ے که مقامه حرامیه, جس کے متعلق کہا جاتا .هه 
مخطوطه ( فاتح» عدد ےو ,م ۰۸60 ء : ٢ر‏ ) میں | که الحریری نے اس ملاقات ہے بتأثر هو کر لکها 
محفوظ هیی» الهمذانی کی ایجاد درده طرز پر قائم | تهاء اس کا تحریر کرده پہلا مقامه هو- الحریری که 
نہیں رهتاء کیونکه اس نے شروع سے آخر تک ایک ۱ | فصاحت و بلاغت کے شعبدے (تجزیر کے لے دیکھے 
هی شخص کو بطور بطل افسانه کے نہیں زر نها اور | ۵ : “Etudes sur les séances de Hariri‏ پھرس 
بطور راوی بھی متعدد اشخاص ` دو پیش کیا ے ۔ ٣+‏ ع) بعد میں آنے وا ی نسلوں کی نگاہ میں اس کے 
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عام (مقاست) 


علم (مقامة) 


و کین ای a E‏ سس ہے ی بمب دی 
موضوع پر اس قدر غالب آ گۓ تھ ی که آئندہ ہے لیے ید نے کردی ےء یقینی طور پر الحریری کے مقامات 


طرز ادبی اسلوب کا لازبی خاصه بن گئی اور مختلف 
قسم کے موضوع اس لباس میں پیش کے جانے لگ - 
الغزای (م ٠.١د‏ / ۱٠‏ ع) اور عبدالکریمم ا 
م RELL‏ ۱ نے ا نے اپنی کتابوں مقامات العلماء 


وت ےھ۔ 


بین یدی الحلناء 7 الاہمر اء Verz. : Ablwardt)‏ 
der Hs.‏ › برلن » شماره ےم هم ) اوز مقاسات العسلماء 
بین یدی الحلفا؛ و الأمراء(حاجی خلیفه» شماره ».۶ م ) 
میں مقالے کی قدیم تر شکل کی طرف لوٹنےی دوئش کی 
ے؛ لیکن اندلسی سصنف ابو الطاهر محمد بن یوسف 
الاشتر الکوفی (م۰۳۸ ۱۲۳/۵ ع در قرطبه)» اپنی کتاب 
العقامات السرقسطية (استانبول» لالهلی» شماره م و , و 
)١ ۳‏ میں الحریری کے بہت قریب نظر آتا ے - 
اس نے پچاس کی کلاسیک تعداد کو بھی قائم رکا 
مے۔ اس کے برعکس الزمخشری (م ۱۳/۰۳۸ (ع) 
کسی ایسی مشابہت سے بالکل انکار کرتا هم ۔ اس کے 
مقامات میں محض اخلاقی اس هن اور انس 
کی دوسری کتابوں وا بغ الکلم اور اطنای امب 
کی طرح فصاحت و بلاغت کی وجه سے هی 
ان کی قدر کی جاتی ے (دیکهیی ان کے 
ایڈیٹن مطبوعة قاهره» ۳۱۳ ۵» ٥‏ ۳۳ھ و مترجمۀ 
۲ در Ç ‘Bitrog’ zur Maqamen- Literatur‏ 1“ 
(£,4,r ۵‏ - وم اسر غير یقینی 
هم که آیا شہاب شہاب الدين ال ور )م ۸1ھ ] 
۰۱ کی مقامات | الصوفیە؛ جس میں صونیه کی 
امطلاحات بیان کی گئی هی (دیکھے فہرست 
مخطوطات موزه بریطانیه» شماره و مم ۱ء ۲۳) اس صنف 
تحریر میں شمار کي جا سکتی ہے یا نہیں_۔ برعکس 
اس کے مقامات الجوزية فی المعانی ابو عظیه (لائیڈن؛ 
شماره مم کیمبرج» شماره و . ,؛ ایسکوریال» 
6 شماره مم ہ )» جس کے الفاظ کی تشریح 


خود اس کے مصنف ابن الجوزی (م ۵۰9 . .۳ ع) 


کی طرز پر لکھی گئی ے - عیسائی طبیب ابوالعباس 
یحیی بن سعید بن ماری 9 ٩‏ ۳/۸۵ رعه دیکهیی 
ابن القفطیء ص ۰۱ س م) ی المقامات المسیحیة 
میں واضح طور پر یه دعوی کیا گیا ے کہ یہی 
ایک کتاب ہے جو الحریری کی طرز میں لکھی گئی - 

ان مقامات میں ایک بطل افسانه ے اور ایک راوی, 
لیکن موضوعات » جو بیشتر علمی اور اصطلاحی نوعیت 
کے هن » مختلف هی (دیکھے Verz. der : Flügel‏ 
Wien‏ .1/85 » عدد مہم) - ابوالعلاہ احمد بن ابی بکر 
ابن احمد الرازی الحنفی» جس نے تیس مقامات لکھ کر 
قاضی القضاة محی الدین ابو حامد محمد بن محمد 
بن القا سم الشہرزوری ہے منتسب کے (یه وه شہرزوری 
نہیں جس کا ذکر ابن خلکان» بولاق ووه : 
۶ میں آیا ہے ) بظاهر چھٹی صدی هجری کے 
اواخر کا آدمی تھا کیونکه اس کے ہاں شیروان کے 
خاقان کا ذ " کر ملتا ه(ص ٥۱‏ س ) اور یه لقب [خاقان] 
سپ یت پمپل مئوچپر ثانی نے تقریبا ٥٥ء‏ هجری میں 
اختیار کیا تھا (م : ہہم) - ابو العلاء الرازی 
کا مقصد الهمذانی اور الحریری کا آسان تر زبان مس 
اتباع سے - ان دونون ی طرح وه بھی بطل افسانه اور 
راوی تولاتا ے۔ ایس لمے اور تفصیلی بیانات کا بذا 
شوق ے۔ جو ا کشر فحش گوئی کی حد تک جا پہنچتے 
هی » متعدد مقامات حوژی کی صورت میں هی اور 
ایک مقامه دوسرے ی تکمیل کرتا ے (دیکهی 
۲ .0 : 
م : , تا ه,,) ۔ ساتویں صدی هجری ی صرف ایک 
کتاب کا ذ کر کرنا ضروری ھھء جو الحریری کے 
مقابات کے تتبع میں لکهی گئی - اس لتاب میں 
پچاس مقاے ہیں + جو جوینی خاندان ہے منتسب ہیں 
( دیکھے علاءالدین جوینی : تاریخ جہانگشای؛ طبع 
سرا تسد [قروینی]» سُلسلهة یادگار گب؛ چ ‘or‏ 


‘Beitrage zur maqamen Litteratur 
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علم (مقاست) 


حاشیه بن >> اے مین الدين اعد ر 

نصر الله بن الصيقل نے ۳/۲ ۱۲عمی لکها نها 
(دیکھے کی اند سا شماره ۰٩‏ ۲) ۔اس لتاب 
کا نام المقامات ال الزينبيه ہے (دیکه. 
؛ استانبولء نور عثمانیه» شماره 


ہے سوزهة هُ بریطائیه» 
شماره وہہ ۰۱۰۳ 
(erer‏ - شامی مصری تاعر محمد بن عفیف الدین 
التلسانی الشاب الظریف ( ۸۸٦ھ‏ / ۹ہ ۱۰ع) نے اس 
طرز ڌو عشقیه شاعری میں اور بعض اوقات شہوت انگیز 
مضامین کے ساته استعمال ديا اراس اس 
پیرس شمارہ ۳۹2 فصاحة السبوق فی ملاحة 
المعشوق اور المقامة الهيتية والشیرازیه: ۸٣۶‏ : 
e 5‏ برلن» شماره موعم» ص م و ه) - 
آٹھویں صدی میں اس قسم کے چربوں کی تعداد یہت 
هو جاتی ے ۔ اع میں احمد 
محند ین الس الرازی ن المقاسات الانتاعشرة 


Les douze séances du Cheikh «® ۱۳۰۳ لکیی ) تونس‎ 


زیادہ ۰ے ql‏ ۲ اگ میں احمد بن 


۵۱-۵۵ .۰۵۵.۸۸ نشر سلیمانِ الحریری؛ پیرس 
یه طرز 


ِ ع)‎ A00 |٢۸ 


آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم اور صحا 


ی تعریف میں لکھے (دیکیے 8056 : ۸۷:۶ 


‘:0mmaires des ar. dlt Musée Asiatique 


۰ - اسی 
طرح شس الدین محمد بن ابراهیم ی ربوم 


ء ۳۲ ۱ع) کے المقامات الفلسفية والتر مات الصوفیة 
۰۱۰۲« 


تصوف کے موضوح پر هی - زین‌الدین عمر ابن الوردی 


3۰ا 
7 


سیدٹث 


پیٹرز برگ ع شماره ۱۹ 


جو تعداد میں پجاس ہیں ( لیمبرج: شماره 


نے ۵,٩‏ مرجع۱۳ع ہیں عبرت و تنبیه کے 
موضوع پر ایک مقاله النباعین الوبا لكها 


»›Ahwardt)‏ برلن: عدد .ەڕ م ! غالا 


6 ۰ 


علم (مسق) 


| یه وهی بقامه ے جے السیوطی نے اپنی 
جو اس نے طاعون کے متعلق لکهی ےہ 
درج کیا ے) ۔ یه مقامه طاعون کے 7 میں ھے؛ 
جس ہے مصنف خود بھی اسی سال مر گیا على ابن 

ناصر الحجازی السی نے المقامة الغورية و التحفة 
المكية میں ء جو اسر سو ناق قان اوی 
دیکھے 
der Hs. Gotha : Pertch‏ ۰۱/2 شماره e‏ ےے ج) ی شان 
مس لکھا تھاء مقامے لو سدح ح کے لے اختیار کیا 

ہے - نوی صدی کے عظرم قاموس نکر ۲ ی زر ان 
صتف کو نظر انداز نہیں :با بلکه اس نے اس کے 
20 مرن آعم غد ی 
0 سسپییییٰ ‏ "وھ 
دنیوی» استعمال لہا ھے؛ مناد اس مئل کے لیے 
ةه محمد ا اللہ عليه و آله و سلم] کے والدین 
کسی وا ی ا ر را مان 


لتاب میں 


۰ وع تا ۲ برع 


قسم کی خوشبرون پهولون اور پهلون وغیره کی خوبیاں 
دیا هی - اس نے اس صنف دو فحشیات کے لیے 
استعمال کرنے لے کرت کا ےت 
جہاں ان لتابون کے مطبوعه نسخوں کا ذ 
ے) ۔ جنوبی عرب کے زیدی ابراہیم بن 
بن الوزیر (م ٠ ٩1۳‏ - ۸ نے جو 
لسیوطی کا همععبر تهاء المقامة النظرية و الفا كهة 
الخبرية (لائیٹنء شمان رہم ؛ ‘BrilllHoutSma‏ 
شماره ےہ) ہیں ما نو دینی تعلیم کے لے 
استعمال کیا ھے - السیوطی کے حریف احمد بن محمد 
انقسطلانی (م هه ع) کے مقامات العارفین 
(استانبول» کوپرولو؛ شماره مہے) میں یہی صورت 
نظر آتی ے ۔ گیارھویں اور بارھویں صدی میں 
بھی جب له تصنیف و تالیف کا معیار بہت پست 
هو گیا تھا » مقامے کو مختاف مقاصد کے لیے استعمال 
دیا جاتا رها - .هدع میں جمال الدین 
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عم امامت ۱ .۰ علم (مقامة) 


: ایوالفتح بن علوان القبانی نے اس جنگ > متعلق ایک | گیت لکها جس میں حرف س (وبەونہ) کہیں نھ تهاء 
مقامه لکها جو اس وقت بصرے کے امیرون حسین پاشا | دیکھے : عازم‌ههداز۷۷ .۷ 


Gegenwart ۰‏ .أ1ا <Kultur‏ 
اور علی پاشا افراسیاب اور ابراهیم پاشا کے زیر قیادت 


۳/۱ : 4( - الحنفی کے مقامات میں بھی اسی قسم کی 
ترک فوج کے درمیان هو رهی تھی ۔ اس ی تشریح لفظی شعیده بازی پائی جاتی ہے ۔ عبدائتہ بن عبداللہ 
اس نے آپنی شرح زادالسافر میں ی هم (محطوطة الادکاوی 9 ۸( ۱ ۰ نے المقامة" الاسکندریه 


مور بریطانید» شماره ه . -۹ .۱۳ بغداد م ۲ ع» و التصحينية لکھاء جس میں ایسے دو دو الفاظ رکا 


چس Migo‏ .1 نے اپنی لتاب ۸400670 وه باعل | استعمال ‏ کے گے هی جن میں محض حرکات و اعراب 
<Bassorah‏ ص + ۽ ا ہرم میں استعمال کیا | کافرق ہے (د یکهی :۸۵۱۷۵7۵ : erz 745. Berlin‏ › شمارہ 


ےےء دیکھے (xen, | Four Centuries of : St. ۰ Longrigg‏ ۔ عثمان بن على العمری الموصلى (م ۰۸۰۳م 
‘mode Iraq‏ اوکسنڑڈ J E o‏ ۳۲۸) - 


اس کے هم وطن عبداللہ بن الحسين بن ماری 
البغدادی السویدی 2 ہے۱ ۵/. ہے بع) اور اس کے 
بیش ابوالخیر عبدالرحمن (م ۵۱۲۰۰ û fan‏ 
قدیم و جدید امثال کو ایک ظریفانه عبارت میں 
منسلک ککرنے کے لیے اس طرز سے کام لیا 
(مقامات الامثال السائرة» قاھرہ م ۳۷ , ھ اور اس کے 


دےے۱ع) کے المقامة سار والمقالة العمرية کا 
نمایاں پہلو علم و فضل کو نمائش ھے؛ جس کا 
موضوع مسلمانون کے مختلف مذهبی فرقول کی فپرست 
اور ان ی مختصر سی خصوصیات کا بیان ے (طبع 
۲ در ٩ ۱۰۳۷8۵۶۳892 zur Maqgamenlir.‏ رتأمر » 
جہاں اس فن کی اور ستأخر مثالیں بھی دی گئی هید), 

عربی زبان کا ایک موضوع » جو ابتدا هی ہے مقبول 
چلا آ رها تھاء مناظره ے (دیکھے 0۲ز صتاء: تزما5 : 


«r ¢ ۱ وه‎ ‘S.B. Ak. Wien “<Rangstreitliteratur 


بیش کی المقامة مقامة جامعة الامثال عزیزہ الامثال [ کذا؛ 
عزیزہ ة المثال ؟] برلن عدد )۸٥ ۸٣-۸۰۸۳‏ - الحریری 
کے مقامات کی ایک نقل» جس میں ان پحاس واقعات 

کا ذ رهم جو ابو الظفر الہندی السياح [بطل افسانه] 

کو پیش آئے اورجن کا پس منظر هندوستان اور راوی | 
الناصر بن الفتاح ےء ابویکر بن محسن باعبود العلوی 
نے ۱۱٢۸‏ ھا/۰١۱ء+ع‏ میں مکہل کی (طبع سنگی در 


«Melanges Derenbourg در‎ Brockêlmann ۶۱۹۰ A 
+م)۔اس‎ : ۱ «Asia Major. ص ,۳م‎ 
یوسف بن سالم الحفنى (م 14۸ 6۱۱ نے‎ 

المحا کمة بین المدام و ال Verz. : Ahlwardt)‏ 
Berl‏ شمارہ . ۸ هم) میں مقامے ھی کی طرز میں لکها 
ےہ ۔ اسی ف ال نے مقاس كوالمقامة الحفنية 
(موزۂ بریطانیه» شمارہ ۲ه.» ) میں مدح کے لیے 
بھی استعمال کیا .هم - اقریطش کے ایک ترک 
شعہدہ بازی ہے ببتذل کا ای اا باشندے احمد بن ابراھیم الرس 9 ۹١ھ‏ 
السينية و الشينية ن جو مقامات من شامل نهن (een‏ رع نے ب بھی اس انداز بیان کو ا 
ہیں؛ محض ایس الفاظ استعمال کے جن میں س | الزلالية البشارية میں جے جے المرادی نے سلک الدر 
اور ش آتے ہیں (یعینه جس طرح که سمونیدس | (,: ہے یعن) میں درج کیا ے؛ اختیار کیا, 
آخر میں هم یه بھی بتا دیں که انیسوس 


مطبعة العلوم» مہم هه بعنوان المقامات الهندية: ۱ 
دیکھے هدایت > : Catalogue raisonné of the‏ 
.(ro ٩ ; ۲ ‘Buhar Libraray‏ 

| 


الحریری نے خود بھی اپنے فن کو محض لفظی 


Simonides‏ کے ایک هم عصر نے ایک یونانی سم 


وی و ود ہو کیو مس 70-0 
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علم (مقامة) 


۰ ۸ 


علم (مقامة) 


a 
: صدی کے مصفین نے اس طرز کے احیا کی | حیثیت رکھتا ہے - موزۂ بریطانیه کے مخطوطے («ن8‎ 


شش کی ےء چنانچه بیروت کے ایک عیسائی 
ناصیف الیازجی (م ے۸ نے مجمع البحرین مین » 
جس میں ساٹھ مقامے هن اور جس کی اس نے شرح بھی 
لکھی هه ( بیروت ٦٥۸ء٤‏ ۶۱۸۲ ۶۱۸۸۰ 
م۲ ع)ء الحریری کا بہت کامیابی سے تتیع 
کیا ه - شپاب الدین محمود الالوسی (م ۱۲۰ه/ 
مور ۱ع) نے جو مقامات ۷۵ میں لکھے 
اور .۰۳/۸۱۲ ع میں شائم کے (چاپ سنگی؛ 
بغداد ہے +ھ) وه انز کامیاب نہیں رے۔ مصری 
مصتف عبدالہ پاشا الفکری (م ۴۱۸۹۰/۸۳١‏ کے 
مجموعةۂ تصانیف الاثار الفكرية (بولاق ۳۱ ه) میں 
بہت ہے مقامے هي » جن میں ہے ایک المقامة الفکریة 
فى المملکة الباطنية علحدہ بھی شائع ہو چکا ےہ 
(قاهره وم ۲ره) . 
اس انداز تحریر کا» جو عربی میں اس قدر مقبول 
تھاء دوسری زبانوں کی ادیبات میں بهی تنبع کیا گیا - 
ایرائیوں کے ھاں قاضی حمیدالدین ابوبکر بن عمر بن 
محمود البلخی(م۹٥٥ھ/٭‏ ء) کے مقامات (المقامات 
الحميدية یا مقامات حمیدی)» جو اس نے ۱هه۵/ 
وه برع (حاجی خلیفه شماره »۰ ۲) میں لکھے؛ 
خاص طور پر قدر ی نکاه سے دیکهر جات هس - 
[نظامی] عروضی نے اپنے چہار مقاله (طبع میرزا محمد 
[قزوینی] ص سم س رر و مترجمة. براون ٭ہءھ؛ 
ص ہم) میں ان مقامات کا مقابله الہمذانی اور 
الحریری کے مقامات ہے کیا ے - یه مقامات 
متعدد مناظروں پر مشتمل یں ء مثلا جوانی اور بژهاپر 
کے مابین » ایک سنی اور ایک شیعی ہے مابین » ایک 
طبیب اور ایک نجومی کے مابین ؛ نیز ان میں بہار و 
خزاد» عشق و جنون اور شریعت و تصوف کے 
مسائل پر بحث کی گئی ے؛ لیکن یہاں بھی موضوع 
اور نفس مضمون انداز بیان کے مقابلے میں ثانوی 


08 


ایت 


.و( Pers.‏ .٤ی‏ شماره ےم ) کے تئیس یا چوبیس مقامات 
کی ترتیب اور نام تہران اور کانپور ک سنگی طباعتوں 
ی دی هوئی ترتیب اور ناموں ہے بہت مختلف هس 
(دیکھے Lit. Hist. of Persia : Browne‏ 4“ ۲ :۳ 
معلوم هوتا ے که حمیدالدین کی مثال کی پیروی 
زیادہ لوگوں نے نہیں کی؟ صرف ایک صحافی 
ادیپ الممالک (م ۰« فروری ٩۱۶‏ ١ع)‏ نے بموجب 
ایک مخطوط کے؛ جو براژن کے پاس تھا (دیکھے 
“Li. Hit.‏ ج : ومع )؛ مقامات کا ایک محموعه 

هسپانیه میں یپودی زبی یپوده بن شلومو 
حریزی نے؛ جو تیرھویں صدی هجری کی ابتدا میں هوا 
ےہ » مقامات الحریری کا ترجمه عبرانی زبان میں کیا 
اور پچاس سقام اسی طرز میں لکهم» جن کا نام اس نے 
ی ا 
الحریری کے انداز تحریر کا تتبع کیا ے اور جا بجا 
کتاب مقدس سے اقتباسات دے هی ( دیکھے 
Harizii ۵‏ دواا؛ طبم <P. de Lagarde‏ 
گوٹنگن رہہ رع هینوور م۱۹۲ع). 

آخر میں نصیین کے اسقف اعظم عبد یَشوع 
Ebedyeshu‏ (م ہ۳۱ھ) نے .ون رو رهمی 
الحریری کی طرز میں سریانی زبان میں مذهبی اور 
اخلاقی موضوعات پر پجاس نظمی لکھیں؛ جو دو 
حصول میں منقسم هی اور حضرت اد ریس" (طهه0ظ) 
اور حضرت الیاس" (همزات) کے نام سے منتسب هس - اس 
نے ان نظموں ی مصنوعی زبان ی تشریح ۱۳۰ھ 
میں خود ایک شرح لکه کر ی (پپلا حصه : وعنمفع۴ 
dha Edhen seu Paradisus Eden Carmina ۰ ۵‏ 
‘Gabriel Cardahi gb ‘Mar Ebediso Sobensi,‏ 
بروت ۴۱۸۸۹ . 
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علم (مقامة) 


مآخل : من مقاله میں مذکور یں . 

(C:BROCKEL MANN) 

9 “< واحد محاضره : ھی 1 
يجيب الانسان مخاطبةء ہما یحضره من اجایته» 
یغنی (,) مخاطب کے سوال کا جواب دینا (محمد فرید 
وجدی : داثرة المعارف القر القرآن الرابم عشر » بذیل 
المحاضرة )* (۲) سوال و جواب کردن باهم (فرهنگ 
آنند راج » بذیل مادم؛ (۳) مجالس میں هو والی 
گنتگو (العجم الوسیط» بذیل مادم)؛ (م) 
مجلس کی کارروائی» روداد» سرکاری رپورث 
Dictionary of Modern Arabic ۰ Hans Wehr)‏ 4)۔ lale‏ 
کی مجالس اور خلفاء امرا و وزراء کے ایوانوں میں 
ارباب علم و فضل علمی» ادبی اور تاریخی موضوعات 
پر اظہار خیال لیا کرت تھے ۔ کبھی نحو کے کسی 
مسثل پر بحث چھڑ جاتی تهی» بھی کوئی شعر 
موضوع سخن بن جاتا تهاء بھی کوئی ندرت آمیز 
تاریخی واقعه بیان کیا جانا تھا اور لبهی ملوت 
عرب» شاهان عجم اور خلفاے اسلام کا تذ کره 
هوتا - کبھی کبھی دو عالموں کے درمیان کسی 
موضوع پر مناظره بھی هو جاتا تھا اور سوال و جواب 
اور رد و قدح کا سلسله چھڑ جاتا - بعض اوقات ان 
علمی مجالبس کے سذا کرات و مکالمات کو دتابی 
صورت میں جمع کر لیا جاتا تھا - یه تتابی 
کتب مجالس یا کتب محاضرات کہلاتی ھیں۔ ان میں 
سے چیدہ چیدہ کتابوں کا یہاں ذ کر کیا جاتا ہے :۔ 
اس موضوع پر قدیم ترین کتاب ابو عبیده 
معمرین الستی (م ۰ء ۳مع) ی کتاب المحاضرات 
والمحاورات سے - ابوعبیده دوسری صدی هجری کے 
ممتاز عالم اور مفسر قرآن تھے ۔ اس کتاب کا مخطوطه 
کتاب خانُ شیخ الاسلام» مدینۂ منوره» میں محفوظ 
ات » ۲ : ۳ قاهره ا 


چس سس رہ 7 ٹہ 


5 ۰ ٩ 


سے قاهره » ۱2 : 


علم (محاضرات) 
مطبوعة قاهره) ۔ 

ثعلب (م ۹ ۵۲| م .۹ نےء جو تیسری صدی 
هجر یکا ممتاز عالمء ادیب اور نحوی تھاء مجالس تعلب 
(قاهره ۹+۸ ع) میں قرآن مجید» حدیث اور قدیم اشعار 
کے بعض مشکل الفاظ کی تشریح کلام عرب کی روشنی 
میں کی ه ‏ اس کتاب میں بعض دلچسي تاریخی 
واتعات بھی مذ کور هی . 

ابوالقاسم عبدالرحمن اسحق الزجاجی (م ۲۰ ه/ 
۹۰۱ع) چوتهی صدی هجری کا سربرآورده نحوی اور 
ادیب تھا۔ مجالس العلما العلماء ( کویت ۲ هو ۱ع) میں اس نے 
مختلف نحوی مسائل پر ثعلب؛ این السکیت» المازئی 
اور الزجاج >ک‌مناقشات و مذا کرات جمع کر دے هن - 
ان میں سیبویه اور الکسائی کا مشہور مناظره بھی 
شاسل سے » جو هارون الرشید کے دربار میں هوا تھا 
(مجالس العلماء ص م) - اس کتاب میں بعض دلچسپ 
قصص بھی شاسل ہیں . 

ابوعلی الحسن التتونی (م rar‏ ووع) عالم» 
ادیب شاعر اور ظریف تھا ۔ اس کی تصنیفات میں ہے 
(,) کتاب الفرج بعدالشدة (مطبوعة قاھرم) میں تنگی 
کے بعد فراخی اور مصیبت ے بعد راحت کے دلچسپ 
واقعات ملتے ھیں؟ (۲) المستجاد من فعلات الاجواد 
(دسشق ہم ع) میں اهل بیت کرام » خلفا » وزراء 
امراء بالخصوص برامکه کی سخاوت اور دریا دی کے 
سبق آموز واقعات مذ کور ھیں؛ (م) نشوار ألمحاضرہ و 
اخبار المذاکره» طبع مرجلیوث» قاهره ۱ ۱۹ء 
(ایک جلم) و دمشق ہے و ,ع (ہ جلدیں)؛ تیسری اور 
چوتهی صدی هجری کے وزرا اور ان کے عروح و زوال 
کی افسانوی داستان هم - اس میں بہت سی حکایات 
ایسی بھی هی جو عوام ی عادات و اطوار اور ان کے 
احوال و مشاغل کی ترجمان هی- انداز بیان سادہ اور 
رواںء دلچسپ اور مؤٹر ے (باقوت : معجم الادیا» 
۲ تاوہر). 


0 
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علم (محاضرات) 27 علم (محاضرات) 
ابو حیان الترحیدی (مم ۰ ۰ ۱۰/۵ ١‏ جوتهی | متکلم شریک هوت تھے - ان سجالس میں ادب» فلسنه 


صدی هجری کی ناد رہ رورکار شخصیت هم وه علم و 
فضل ‌اوز ذھانت و ذکاوت میں یکتاے زمانه» اسام البلفا»» 
رئيس المتکلمین اور شيخ المتصوفین تھا (یاقوت : 
معجم الادباهء م : ه تا +ء) ۔ تلاش معاش میں اس 
نے بیشتر ممالک اسلامیه ل خاک چهانی تهی» لیکن 
گوهر مقصود حاصل ثرنر میں اکام رها - وه عمر 
بهر محروسی قنست کا شاک رها - ابو حیان التوحیدی 
جد ی دون کید 
اذب اورمحاضرات پر جو لتابیںِ بچ گئی هی » وه یه 
هی : (ب) الامتاع والمژانسة (م جلدیں؛ قاهره 
.1۹0( : التوحیدی کے علمی و ادیی محاضرات کا 
مجموعه ے؛ جس میں اس نے وزیر ابن عارش کے 
سوالات کے جوابات دیے هی ۔ الف لیلة ایک هزار 
ایک راتوں پر مشتمل ے اور الامتاع صرف چالیس 
راتوں پر ۔ الف لیلة میں افسانوی واقعات هیں جبکه 
الامتاع کے مباحث» عقلی اور حکیمانه هی ۔ 
متام سے عہد یویہی کی علمی اور عملی س رگرمیون 
کا بھی پتا جلتا هم - اس میں اس مناظرے کی 
دلحسي روداد بھی ملتی ره جو یونانی اور عربی 
نحو کے بارے میں رت بن یونس اور ابو سعید 
السیرافی کے درمیان هوا تھا (الامتاعء ر:ہ,رت 


The discussion : Margoliouth مترجمة مرحلیوت‎ ۸ 


between Abu Bishr natta and Abu Said A41 Sirafi on 
‘GRAS در‎ ‘the Merits of logic and grammar 
عص وے تا و م )۔ ایک دوسرے مناظرے میں‎ ٥ 
حکمت یونان اور شریعت اسلامیه کے درمیان دلچسپ‎ 
موازنه کیا گیا ے (الامتاع» م : و تا ۲۳» مطبوعۂ‎ 
قاهرم: (م) آلمقابسات (و ۲ وزیر اعظم این‎ 
عارض (م ۸۰ کے مکان پر ایک دلچسپ علمی‎ 
نشست هوا کرتی تهی» جس میں هر مذهب و ملت‎ 


ریامی دان» ادیپ اور 


اور تصوف پر پحثی هوتی تهی - المقابسات ان 
محالس کی روداد ے ۔ اس کے بیشتر مباحث نہایت 
دقیق» مبہم اور غامض هين- اس میں کسی قسم کی 
کر و شیب سید الشوعیدی ی کر مایت ات 
اور رنگینی بیان کا عمده امتزاج اور نشر مزدوج کا 
بپترین ‏ نمونه .هم (ابراهیم کیلانی : ابو حیان 
التوحیدی» ص ےہ تا ہے قاهره ے٥۹‏ ۱ع). 

ایو منصور الثعالبی (م و مھ) مشہور زسانه 
مصنف» شاعر اور نثر نکار تھا (ونیات الاعیان» , : 
, مہ » قاهره ۹ ) - الثعالبی کی نثر میں سجع کا 
7 پایا جاتا ے؛ جو تکلف اور ابہام سے خالی هوتا 

اس کی تصنیفات میں سے ) المؤنس الوحید ف فی 


وم (وی انا 0ت (م) تتاب التمثيل 


والمحاضره (قاهره ۴۱۹۹ اور(م) حلية المحاضره و 
عنوان الما کره و ميدان السامره (مخطوطة پیرس» 
عربی؛ مدد روخ تا رو براکلمان» تكله 
: ۱,م) قابل ذکر هی . 
ابن عبدالی القرطبی ٩۳(‏ ۰2۱/۵ «ع) اندلس کے 
مشپور محدث» مورخ اور ادیب تھے (ابن بشکوال : 
الصلةء عدد ۰۱۳7۸ مطبوعه میڈ رث) بہجة الجالس 
و انس المجالس (قاهره ۹۶۲ ) محاضرات پر مشتمل 
ے؛ جس میں اکابر اسلام کے اقوال» دلجسپ 
حکایات اور تاریخی واقعات هس . 
حسین بن محمدالراغب الاصفهانی( ۲ . ۵ ۱۰۸/۵ ۶۱) 
لغت» عرییث» شعر» اخلاق اور حکمت کے امام تھے - 
المفردات فی غریب القرآن ان کی یادکار زمانه تصنیف 
ےے۔ دوسری اهم کتاب الذ ریعه الى مکارم الشريعة -۵» 
جے امام غزا ی“ سفر و حضر میں اپنے ساته رکھے 
تھے ۔ ادب میں قابل ذ کر کتاب محاضرات ت الادیاء و 
محاولات الشعراٴ و البلغاء (سطبوعه قاهره و بیروت)ے؛ 
جو ادب» شعره حکیمانه اتوال» دلجسپ واقعات اور 
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۱ علن (معاقزاتما: ۱ ۱۱ 
امثال کا خزافه .رف ۔ اس میں اخلاقی موضوعات: مشلا 
علم» ای و انصاف» ظلم» بخلء کرم؛ زهد چ۰ ہے SEEN‏ 
اور تقوی وغیره مضامین ی بحث کی گئی ہے۔ درمیان 
میں موزون اشعار بھی مذ کور هن (محمد کرد عل : 
کنوز الاجدادء ص ۲۸ تا بم(» دشق .4 ). 

محمود بن عمر الزمخشری (م ۱۱۳/۵۰۳ ) 
تفسیر؛ لغت اور ادب کےماھر تھے۔ تفسیں میں الکشاف 
ان کی لازوال تصنیف هه (جرجی زیدان : تاریخ آداب 

اللغة العرییه» اب وب وم»_مطبوعة بیروت)؛ 

ریم الابرار فیما يسر الخواطر والا فکار (مطبوعۂ قاهرم) 

محاضرات پر ےء جو عام قاری کی تفریح طبع کے لے 

لکھی گئی ہے . 8 

۱ 
| 


محی الدین این عربی (م ٣۸‏ ۲۰/۵ ,ع) اکابر 


صوفیه میں هی - محاضرات الاہرارو سمامرة الاخیارفی 
الادییات و النوادر و الاخبار (قاهره .۹ ,ع) تراسی 

کتب ادب و تاریخ اور محاضرات ہے مأخوذ ے - 
اس میں مواعظ امثال» نادر حکایات اور خلفا م اسلام 
کے واقعات هی . 


موحوده زمانے میں 


۱ 


میں محاضرات کا اطلاق خطبات 
اور علمی تقاریر پر هونی لگا ےے Ignaz Guidi e‏ : 
محاضرات ادییات الحفرافیه و التاریخ واللغة عند العرب 
(قاهره ‏ .٣ج‏ ر )؛ (م) محمد الخضری : محاضرات , 
تاریخ الامم الاسلاميه؛ (r)‏ محاضر جنسا جنسات مجمع اللغة ۱ 
العرییه وغیره . ۱ 

ان کے علاوه عیون الاخبار (اين قتیبه)؛ (م) | 
کتاب المحاسن والساوق (ابراھیم الیبهقی )* (م) 
العقد العقد الفرید (ابن عبد ریہ)٭ (م) لتاب المکافثة (ابن ! 
دایه)؛ () کتاب الاغانی (ابوالفرج الاصبهانی)؛ (ہ) 
البصائر و الذخاثر (ابو حيان التوحيدى) وغیرہ 
بھی محاضرات کا پہلو لے هوثر ھیں؛ لیکن هم نے 
اس قسم کی کتابوں دو نظر انداز کر دیا ھے لیونکه 
یه عماری بیان کردہ تعریف ہے ذرا ھٹی هوئی ھیں,. 
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علم (محاضرات) 
ماحل : متن میں مذ کوره کتابوں کے علاوہ دیکھے 
() براکلمان : تکمله, ج ۰ تا مء مطبرعة لائیدن؛ () 
ياقوت : معجم الادیا» قاعرہ ۸ه ,ع؛ (م) ابن خلکان . 
وفيات الاعیان, پھروت ۰ے۹ ع تا ےو رع (م) این 
العماد + شذرات ت الذھب؛ قاهره . وم ره “(ہ) زک مبارک: 
الشرالفی فى قرن الرابع» قاہرہ م۳ ٩‏ ۶ :)محمد کرد على : 
امرالبیان: قا هره ٤۳ء‏ (ے) وهی مصنف ۰ : کنوزالاجداد 
(م) حاجی خلیفه : کشف الظنونء 
استانبول ,مه ,ع؛ (و) کت جج استانبول 
(۰) سرکیس : ممجم المطبوعات» 
سطبوعة قاهره؛ (,,) الزرکلی : الاعلام» قاهره و و , تا 


(r): ۶۱‏ جرجی زیدان ۽ تاریخ آداب اللغة العربیه, 
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بیروت ےو ٢‏ 


(نذیر حسین) 


علم (بحریات) 


علم (الفروسیه) 


سلیمان المہری . 


٣‏ پٰ بل 


اله عليه وشل ( بذیل غزوات) . 


ع ) شہسواری 
می و رو کا علم» جس میں 
اسپ شناسی کے اصول (خْلّق الخْیل)ء گھوڑوں کی 
نگہداشت اور بیطاری اور سياسة الخیل شامل ھیں. 
جوک عربوں کے ہاں فن شمهسواری کا 
مطالعه کرنا جاهتم ہیں ان کے لے لغت .کی کتابی 
زیاده دلجسپی کا موجب نه هون کی کیونکه یه 
کتایی لغویوں کی تصنیف کردہ ہیں اسپ سوارود 
کی لکهی هوئی نہیں (چناچه ان کی نوعیت فنی نہیں 
ادبی ه) - اس سلسل میں قدیم ترین "تصنیف 
الاصعمی : ۰ کتاب کتاب الخیل (طبع ۲ وی‌انا 
٥ے‏ ) سے - اس کے علاوه هشام الکلیی اور 
این الاعرابی کی کتاہیں بھی قابل ذ کر هی » 
جن کے بعض اجزا کو Levi Della Vida‏ .6 نے 
مرتب کر کے شائع کیا ے (لائیٹن م۲وع) - 
کتاب الفہرست میں ابو عبیدہ کی تین کتابون 
کتاب السر ج» کتاب الخیل اور کتاب اللجام کا 
ذکر آیا ے ۔ ان کے بعض اجزا الدمیاطی نے اپنی | 
کتاب فضل الخیل میں نقل کر کے محفوظ کر دیے 
هن ۔ الجاحظ کی کتاب الحیوان میں بعض مفقود 
کتابوں کے اقتباسات ملتے ہیں ۔ شہسواری کے 
بارے میں قیمتی معلومات زیادہ تر ایسی کتابوں 
میں ملتی ہیں جن کا گھوڑوں کے موضوع سے 
براه راست کوئی تعلق نہیں؛ مثلا الجاحظ: 


رسالة فی مناقب | الاتراک . 
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ادب عربی میں فروسیه کے متعلق فنی رسائل 
بعد کے دور میں لکھے گئے ‏ ان رسائل کے مصنفین 
شہسوار سلوتری اور اسپ سوار هو تهر» جو اپنے 
علم و فضل کے اظہار کے لیے لغت کی کتابوں ہے 
عبارتوں کی عبارتیں یا ان کے بعض ٹکڑے ابر رسائل 
میں نقل کر لیا کرتے تھے - خوش قسمتی سے وہ 
چند صفحات شہسواری کے باره میں بھی لکھ دیتے 
تھے؛ جن میں شہسواری کے تربیت کا بیان هونا تھا یا 
نو عمر شہسواروں کے لے چند اصول قلمبند کر دیے 
جاتے تھے . 
سسلم سمالک میں شہسواری کی دو قسمیں رائج 
تھیں اور ان میں بنیادی فرق ملحوظ رکھنا چاھے - 
ایک تو وه اسپ سواری تھی جس کی مشق عرب 
صحرا میں کیا کرتے تھے اور دوسری وه گھڑ سواری 
جو اعلیٰ تعلیم و تربیت کا نتیجه هوتی تھی ۔ 
| اول الذ کر کے بارے میں ھمارے پاس بعض دستاویزات 
موجود هی » جن کی مدد سے هم اس کا تفصیلی نقشه 
پیش کر سکتے ہیں ۔ بنیادی طور پر یه دو صورتوں 
میں سامے آتی مےء یعنی جنگ اور گھژدوڑ ۔ قیائلی 
جنگ جووں کی شہسواری کا مدار حمل اور فراز 
| (الکر و الفر) کی جنگی حکمت عملی پر تھا۔ 
وہ چھوٹے چھوٹے دنم بنا کر اس کی مشق کیا کرتے 
تھے ۔ ان جنگی مشتون میں وه تلوار اور نیزے کے 
رت پر ترجیح دیتے تھے ۔ الجاحظ کا 
خیال تھا که عرب کمان کو بھدے طریقے سے 
گرفت میں لیتے تھے ۔ اس کا یه بھی بیان .هه که 
”ایک خارجی قریب سے لڑتا هوا زیادہ تر نیزے ہر 
انحصار رکھتا ے اور خارجی اور بدو دونوں گھوڑے 
پر سوار هو کر نامور تیر انداز نہیں هو سکتے“'۔ 
اس عہد میں ساز کا سوال بھی عقدۂ لاینحل رهتا 
ے - عربی اشعار کی مدد ہے هم یه بھی فیصله 
| نہیں کر سکتے که قبائلی شہسوار کس قسم کی 


علم (القروسيه ). نل s1r‏ علم (الفروسید) 


چو چوجو E‏ چوسمود سو ہبہ ہے 
زین استعمال کرتے تھے کھوڑے اعلی قدر کا رکرد گی کا انعامات حاصل کرتے 

اب لکام کا ات پیدا ھوتا ے.۔ انیسویں | جبکه آٹھواں گهوژا انعام ہے محروم رهتا تھاء تاهم 
صدی عیسوی کے سیاحوں کے بیانات ہے پتا چلتا ہے اس کا داخله بھی ایک قسم کا اعزاز هوتا تھا ۔ جیتر 
که مشرق میں عرب شہسواروں نے فولادی لکام | والے گهوژود ے نام باعتبار کارکردگی ترتیب 7 
شاز و نادر هی استعمال کی تھی ۔ وه اس کو فولادی رکھے جاتے تھے؟ چنانچھ مختلف مصنفوں نے ان کے 
لکام پر ترجیح دیتے تهر- هم پوچه سکتے هی که کیا مختلف نام دے هی ۔ بقول السعودی پهر آز 
جاھلیت کی شاعری میں لجام کا لفظ لوے کی زنجیر e‏ 
وا لی لگام کے لے آیا ے؟ شاید اس کا استعمال حمل 
کے وقت هوتا تھا تا که گهوژه بکایک 
ٹھیر سکیں یا تیزی ہے آدها چکر کاٹ سکیں۔ 
که دوژ (بق» سباق) کے بارے میں ھمارے 
پاس دستاویزی شہادتیں سوجود هی ۔ اگرچه 
ان میں بعض تفصیلات کے بارے میں اختلاف بھی 
پایا جاتا ے؛ لیکن ان کے مصنفن نے گھوڑوں کے 
ترییت (تضمیر» اضمار) کے بارے میں شرائط بھی 
بیان کی ہیں - گھوڑوں کی تربیت میں چالیس سے 
ساٹھ دن تک صرف هوتر تھے اور مناسب خوراک 
دینے سے ان کی حالت عمده هو جاتی تھی ۔ ان کا 
ل "کمبل ڈال دے جاتے 

- اس طرح پسینه خارج هو کر وه چھریرے بدن 

| 
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سے مان سرت دوسرے کا ستبرزه تیسرے 
کا سجلی؛ چوتھے کا مصلی» پانچویں کا مل 
چهش کا تالی اور ساتویں کا سرتاح ھوتا تھا 
الثعالبی نے الجاحظ کی پیروی کرتے هوم مختف 
نام دیس هیی» جس میں تیسرے کو مقفی 
اور پانچویس کو عاطف لکها گیا ھے - دونون روایات 
میں نویں کو لطیم (- جس دهکی مار کر احاطر 
ہے باهر نکال دیا هو) اور دسویں کو سکیت 
(- جو مقابل کے خاتمه پر شرم که مارے خاموش 
هو گیا هو) کہا گیا ہے . 

ار سا فک زو 
کی ممانعت نہیں فرمانی» اس لیے که اس سے پالنے 
والوں میں مسابقت اور گهوژود کے تحفظ اور ان کی 
افزائش نسل کا جذبه پیدا هوتا تهاء جو جنگون 
کے باعث روز بروز گھٹے جا ره تھے - آپ؟ 
کہلاتے تھے اور خارج شده پسینه سراح کے نام سے نے گھڑدوڑ کے ضوابط بھی وضع کے تھے اور آپ؟ 
موسوم هوتا تھا هی کے مشورے سے کھلے مقابلوں کا آغاز هوا تھا ۔ 

اسلام کی آمد ہے قبل عرب میں مخت کے تق بے راق کو بی یکسانی 
271 کے گھوڑوں میں دوژنی کا مقابله هوتا 9 اور گھژدوڑ میں شریک گھوڑوں کی عمروں کے 

۔ ان گھڑ دوژون کا فاصله طویل اور راسته | اعتبار سے فاصلون کا تعین فرمایا تھا - احادیث: میں 
ےت - یه مقابلے بسا اوقات لمبی اورخونی آیا ے که آپ؟ نے مدینة منوره میں گھڑ دوڑوں کا 
جنگوں کا پیش خیمہ ین جاتے تھے (رلٌ به فرس) ۔ | انتظام فرمایا تھا اور پخته عمر کے گھوڑوں کے لیے 
گھڑ دوڑ (حلبه) میں دس گھوڑے حصه لیے تھے - | حطية ے نية الوداع  .(‏ غلوات) اور نو عمر 
سب سے آگے آنے وال آٹھ گھوڑے دوڑ ختم هوز | گھوڑوں کے واسط ثنية الوداع سے بنو 2 
پر میدان کے جس احاطے میں داخل ھوتے تھے وماں | ( ,و علوات) کا فاصله تجویز فرمایا تھا۔ 
غیزوں پر سات نشانات ھوتے تھے - ۔ ان میں ہے سات سس > لے آپ ؟ گراں تدر انعام ھی 
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علم (الفروسیه) 


دیتے تھے اور اپنے گھوڑوں کو بھی شریک | 
فرمایا کرتے تھے۔ 

خلفاے راشدین کے زمانے میں جنگی فتوحات 
نے عربوں کو شہسواری کی بیرونی روایات ہے واقف 
کرایا۔ ان ہے شناسا هو کر وه گھوڑے پر سوار 
هو کر جنگ کرنے کی نئی نئی تدییریں منظم ک نے 
بر - یه روایات ایرانی» ترک اور یونانی تهی - 
فروسیه پر رسائل لکھنے والود نے 
شپسوارون کے عربی نام دیے هب - اس سے ظاهر 
هوتا هم که غیر عربوں نے شمسواری کے نش فن 
کے فروغ میں حصه لیا هوک - یه اثر ایتدالی زسای 
ہے محسوس هون لکا تھا - پہلی صدی هجری میں 
مرت عل * ک آزاد کرده غلام مہ اتی تها - 
روایت ے کہ اس نے حضرت هل کے ایک 
سنه زو رگھوڑے کو سدھایا تھا (دیکھے تاج العروس» 


ایرانی اور ترک 


دلچسی کا موجب نہ هوک - در اصل گھڑ سواری 
میں دو عناصر طبعی ارتقا کا موجب هوق هی 
زیر استعمال گھوڑے کی قسم اور نئے 


اسلحه کا 


٣ے (o‏ 
اس فن کا تاریخی مطالعه دلسی قسم 


اگرچه مفتوحه ممالک مس عربی گھوڑوں کو | 
مقامی گھوڑوں ے سلا کر مخلوط نسل کے گھوڑے | 
پیدا کیے جاتے هی (ركٗ بد فرس)؛ جو نشی 
نسل هی ہے تعلق ر دھتے تھے ۔ دوسرے عنصر نے؛ | 
جس کا قریبی رشته فنون جنگ ہے ے؛ دوسری صدی | 
هجری / آٹھویں صدی عیسوی میں ظہور پذیر ۳ 
والے اسلامی فن شسپسواری پر فیصله کن اثر الا تھا 
اور جس کے عروج و ترقی کا زمانه اندلس اور مصر میں 
چهلی صدی مجری / بارھویں صدی عیسوی اور 
ساتویں صدی ھجری / تیرھویں صدی عیسوی ہے . 


شہسواری کی تربیت کا اصول : 


Marfat.com 


e~ 


: میں استواری گھوڑے 


عام (القروسیه) 


گھڑ سواری کے لۓ بچھیروں کی تربیت تین سال کی 
عمر میں شروع هوتی تھی - ان کی تربیت پر جو 
رسالے لکھے گر ہیں ان پر موجوده شہسواری 
کی چھاپ لگی ھوئی معلوم عوتی ہے » لیکن ان کک 
باقاعدہ تربیت کے قواعد و ضوابط کے نقوش کجھ 
دهندل سے معلوم هوم هس ان قواعد کی مصطلحات 
زیاده تر ترک اور ایرانی هیں - *"میدان" کی اصطلاح 
کیژدوژ کے لے مستعمل تھی اور ناوردقازان 
سے جکر مراد تھا جہاں گھوڑے کو سدھایا جاتا 
تھا (استخراج الخیل فی الناورد) - ترتیب المیدان کی 
اصطلاح گھڑ سواروں کی منظم حرکات کا مظہر تهی» 


| جسے ھمارے زمانے میں نماشی فوجی نقل وحرکت 


کہا جاتا ه ۔آ گے اور پیچھے میں توازن (تعدیل) 
اور لکام میں لچک (علق اللجام و لوک اللجام) 
بھی شہسواری میں شامل تهی - شوقین شہسواروں 
کی سو کو یا ا ھا وف بعد ات ا هی 
شہسواری کا راز نشست کے جماؤ (ثبات) اور لکموں 
کی برابری (تسوية العنان) میں مضمر ہے - نشست 
کی ننگی پیٹھ پر چڑھنے سے 
آتی ے ۔ سوار اپنی رانوں کو اچھی طرح جما کر 


۱ ھی گیوڑے پر ٹھیر سکتاے - نوخیز شہسوار کو 


تهوژا سا تحربه حاصل هو جاتا ےے تو وه زین اور 

دو شاخی کاٹھی استعمال " کرز لکتا هه - هم دیکهتی 
هس له آج کل شمالی افریقه میں گھڑ سواری 1 
مشق کے جو طریتے سروح میں وه اندلس که 
طور طریقوں ہے لتم مختاف هی - گھڑ سواری 
کے ان مختاف طریقوں کی تاریخ بیان کرنی مشکل 
ےے؛ لیکن فولادی کمان اور بندوق کی ایجاد سے 
ان میں بلا شبہه تبدیلیاں ظہور میں آئیں - مصنفین 
۵1 گھوڑوں کی جن پیدائشی اور غیر پیدانشی خرابیوں 
| کی نشاندیی کی ے ان کی فهرست کافی لمبی ے - 
ان میں ہے بعض یه هی : . مارون وه گهوژا_ه جو ا کے 


ام (سریسم 


پڑھنے ہے انکار > 7 فرب گھوڑے کا نام 
رواخ ے؟ جموع منه‌زور کھوڑے کو کہتے هیی؛ 
منازع وہ ے جو لگام کو دانتوں میں دبا ثر جباتا ے 
اورسر بھی جھٹکتا ے؟ اگلا پاؤں مارنے والا گھوڑا 
خبوط کہلاتا ے؟ زیر تربیت کھوڑے کو شبوب 
کہتے هی؛ موس وه گهوژ! _هه جو اب پز اوپر سواری 
کر گے قالوق وه ے جس کے مزاج کا 
پتا نھ چل سکی؛ شرمیلے اور ڈ گمگانے وار یم 
کو نقوز کہتے هی ؛ ا طموع وه گهوژا هه جس 

سوار هونا نابمکن هوتا ہے رت6 
کی وضع قطع سے پیدا هون وال بعض نقائص کا بھی 
ذکر کیا هم -سر کی خراب وضع قطع رکھنے والا 
گهوژا سنقص دهلاتا ہے - ان نقائص کے ازالے کے 


لے بعض علاج بھی تجریز کے جات هی » لیکن وه | 


اثر اوقات ظالمانه اور بعض 
حقیقت ھوتے هین. 

رسائل فروسیه میں ساز (لجام) کی اصطلاحات 
کا صحیح بیان آیا ے ۔ ان میں عنان (باگ)ء ازار 
(آهنی رکاب) اور عصاب (پیشانی کی پٹی) بھی شامل 
ہیں - اس زمانے میں تین قسم کی لگامیں استعمال 
هوتی تھیں : ایوان سیدھی لکام تهی» فک بےکانٹوں 
کی اکہری لکام هوتی تھی اور نازی موجودہ زمانے 
کی لگام کے ہم معنی تهی» جو سپاہیوں کے استعمال 
میں رهتی تھی ۔ لکام لوے کے ٹکڑے (شاکمے)؛ 
دهن گیره خمدار دھانے (فلس) اور لوے کی زنجیر 
(حکمه) پر مشتمل هوتی تھی - ان دنوں عام طور | 
پر خوارزبی کاثهیان استعمال هوتی تهیی » جو 
هموار اور چوژی هوتی تھیں اور ان کا قریوس 
(اگلا حصه) اور موخره (پچهلا حصه) ایهرا هوتا تھا - 
کاثهی ایک کدی (مزشحه) پر رکهی رهتی تهی» 
جسے دو تنگ (جزام ) اور سینه بنه (لبب) تھامے 
رھتے تھے - گھوڑے کے هار (قلاده) اور چامے 


و ہیں ہیں بش رسس 
1 اه : 


صورتون میں بعید از 


۱ 


.1ت 


0 


علم (الفروسيه) 


ھوتے تھے جو کبوش اور شلیل کہلاتے تھے ۔ 
تشاھر اور جلے اصطبلی کبژبه ھوتے تھے ۔ جنگی 
نه کو براسم ( ٹھہرے) اور براقع (خود) بھی 
پهنای تھے . 
چھٹی ۔ساتویں صدی هچری / بار 
تیرھویں صدی عیسوی میں ان شمهسواری ہے متعلق 
تمام کهیلون کی یاقاعدء مشتی ڑھوا کرتی تهس ‏ 
شہسوار جرید اور ۳ میں حصه لیا کرتر 
تھے؛ جو ایک قسم کی نیزہ بازی تھی - وه پولو 
( رل به چوکان)» صید افگنی (طرد) اور گهیرا بنا کر 
شکار دهیلد کرتے تھے - شکار کی موخرالذ کر قسم 
ممالیک کا دل پسند ‏ دهیل تھا - ان 70 
| مردوں اور گھوڑوں کو جهاد کی عمده تربیت حاصل 
هوتی تھی - مختلف رسائل» جن میں نیزه بازی اور 
تیغ زنی کے طور طریقے مذکور هیی» بر شمار 
تشریحات سے بھرے بڑے ہیں - ان میں حمله کرز 
اور وار رو کم (البنود والتبطین) 3 تفصیلی یبان 
بھی موجود ے۔ اس کے علاوہ چھوٹے ھتے (کہق) 
یا لبی کمان (ندال) عم تیر اندازی ی مشق کا ذکر 
ملتاے - امتداد زسانه کے ساتھ ان سب جنگی کھیلوں 
کا رواج ختم هوگیا ۔ اب مسلم ممالک میں گھڑ دوڑ 
کے مغربی قواعد و ضوابط مروج ہیں اور صرف خیالی 
جنگ (لعب البارود؛ لعب الخیل) گذشته زماز کے 
فنون شہسواری کی آخری نشانی ره گئی ے . 

ماخذ رک به مرس 

(G. DOUILLET) 

ملکت ممالیک میں: عہد الیک کی 
تاریخوں میں گھڑ دوڑ کی مشتوں کے بارے میں 
کافی مواد ملتا ے ۔ ان میں اهم ترین مأاخذ 
ابو المجاسن یوسف بن تغری بردی ( ,4 بآن) ے ج وکه 
ایک بلند مرتبه سملو ک امیر کا فرزند اور اپنے 


زمانے کے ماھرین فروسیه ہے قریبی روابط رکھتا تھا - 


: 


9۳ 


Marit com 


علم (الفروسیه) 


بہر حال یمان یه واضح کر دینا ضروری ے که 
بسلمانون کے فنون جنگ ہے متعلق کتب کے بہت 
زیادہ گہرے مطالعے کے بعد هی تاریخی ىاخذ کے 
مواد سے فائدہ اٹھایا جا سکتا ے . 

ابن تغری بردی کے بیان کے مطابق *"فروسیه 
شجاعت اور جانبازى (الشجاعة والاقدام) سے مختلف نی 
تهی» اس لے که ایک بہادر اپنے مدمقابل کو صرف 
بہادری ہے زیر کرتا سے [یعنی اس میں قن کو کم 
دخل هوتا ے]ء لیکن شہسوار (فارس الخیل) وہ ے 
جو [بہادری کے علاوہ] فن اور هنر ہے حریف کو 
مغلوب کرتا هه - وہ حملے (کر) اور فرار (فر) کے 
وقت اپنے گھوڑے کو اچھی طرح قابو میں رکھتا 
ےھ ایس اسپ شناسی سے کماحقه آگاهی هوتی ے 
اور وہ ماهرین جنگ کے مان هوثر قواعد کے مطایق 


طبع ‘Popper‏ و۰ (reo‏ ۔ فروسیه کے اصطلاحی 


مغنوں کو دیکھتے هوئس یه تعریف یلا شبہه | 


نہایت موزون ے - اس کے بعد روز سره کے 
استعمال میں فروسیه اور شجاعة (یا اقدام) کے درمیان 
فرق دهندلا پڑتا جلا گیا اور عہد ممالیک کے 
مؤرخین ان کو گڈ سڈ کر لگ - فروسیه کا 
کبھی کبهار استعمال جوانمردی اور شہسواری کے 
معنوں میں بھی هوتا تھا . 

بیشتر حالات میں فروسیه کی اصطلاح اکملی 
نہیں آتی بلکه دوسرے لفظ کے ساتھ سمل کر استعمال 
هوتی..ه - زیاده عام تر کیبی فنون الفروسیه اور 
انواع الفروسیه» یعنی جنگی مشقوں کی قسمی اور 
ان کے فنون هی - بعض اوقات فنون کا لفظ فنون 
الفروسی٭: کے معنون میں آنا ھے ‏ اسی مفہوم میں 
فنون الاتراک کی تر لیب بہت کم استعمال هوتی 
ے اور فن الفروسیه (واحد) کا پیرایه بیان بھی زیادہ 
عام نہیں عے - تاریخی مصادر میں علم الفروسیه .ای 
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2 ای 
مسا 
E 7 ۰:‏ 


عام (الفروسیه) 


۱ اصطلاح شاذ و نادر ھی استعمال ھوئی ہے اور زیاده تر 
جنگی فنون کے رسائل هی میں نظر آتی ے - 
انواع الفروسية کے مفہوم میں انواع الملاعب کی 
| تر کیب عام طور پر مستعمل .هی - ممل وک شہسوار 
کے لے شهسواری کی مشقوں میں مهارت شرط اولیں 
تھی - سہارت کی یه مشقیں (اعلی استعداد پیدا کرنے 
کے لے ) کمالات یا فضائل کہلاتی تھیں. 
گھڑ دوڑ کی تربیت کے مطالعے کے لے گھڑ دوڑ 
کے سیدانوں (میادین؛ واحد : میدان) کی طرف خصوصی 
توجه میذول کی جاتی تھی - اکهژع» ناهموار 
میدانوں میں شہسواری کی تربیت کسی وقت بھی 
سکن نھ تھی ۔ ان میدانوں کی عمدگی کے معیار کا 
ان کی تعداد اور ان کی مرمت اور نگہداشت ہے پتا چلتا 
تھا ۔ بحری ممالیک کے عہد میں ( ۸م ٦‏ ه/, ۵ ۲ ع تا 
مر ءه/ رح ء) میں قاهره اور اس کے نواح میں 
گھڑ دوژ کے بہت ے میدان تهم» جہاں باقاعدگی 
اور بڑے جوش و خروش ہے شہسواری کی مشقی کی 
| جاتی تھیں ۔ یه سرگرمیاں سلطان بیبرس (۹۰ع/ 
رپورع تا وهای ۱۲ع) کے عہد میں بہت 
بڑھ گئی تھیں اور سلطان قلاون (۸ے۹٭/۹ے ۱۲ء 
تا وہہھ/.۹مرع) اور سلطان الناصر محمد 
(۵۳/ ۳ ع۱ Ue‏ ١مھ‏ | .م۶۱۳) کے زماتوں 
میں وقفوں کے ساته کسی نه کسی شکل 
میں جاری رهی ۔ سلطان الناصر محمد ی 
ونات کے بعد قلاڈونی خاندان کا شیرازہ بکھرنا شروع 
هو گیا ۔معلوم هوتا ے که اس افراتفری کی بنا پر 
ہونے والی شورشوں نے مملوکوں کی شہسواری کی 
ترییت پر برا اثر ال ۔ سلطان الاشرف شعبان (م ہے ر 
۱۳۳ھ تا رےےھ | ہے ۱ع)ۓے شہسواری ی 
تربیت کے گرتے هوه معیار کو سنبھالنے ی کوشش 
کی» لیکن وہ کامیاب نه‌هوسکا ۔ سلطان قانصوه الغوری 


e)‏ ,وھ .روبع تا ero /aqrr‏ کے عہد 


علم (الفروسیه) 


۳3 


2722273097اا چو ھچوچھچوچوژ چو a a‏ زمانے 
*(سہ ےھ | ۱۳۸۲ تا م۲ دھاے ,هرع) تک فن 
شہسواری پر بڑی تیزی سے ضعف و انحطاط آتا گیا . 
شہسواری کی تربیت کے معیار کا گھڑ دوژ که 
میدانول ک حالت ے پتا جلتا نے -سمالیک ک 
زسانے میں گھڑ دوژ کے لیے مندرجة ذیل میدان 
تهم» جن ہیں ہے اکثر خالی رھتے تھے : 
(الف) مدان الصالحی : یه بیدان بحری حیش 7 
بانی سلطان الصالح نجم الدین ایوب نے ,مه 
۳ج( ع میں بنوایا تھا؛ (ب) سلطان پیبرس کا تعمیر 
کرده میدان الظاهری؛ (ج) میدان القالق بھی اسی 
سلطان نے هب /2,ع میں بنوایا تها؛ (د) 
میدان بركة الفیل » سلطان العادل کتبغا (موھ/ 
و را ۹۹/۹ ۲ ,ع) نے تعمیر کرایا؛ (۰) 
المیدان الناصریء يا میدان الکبیر الناصری» جو سلطان 


الناصر محمد نے ۳۱۲/۸2۱۲ تا ٣‏ رم رع میں 


٥ےھ‏ / ٥۱ء‏ میں سلطان مذ کور کا تعمیر کردہ 
میدان؛ (ز) میدان المهاری :یه میدان سلطان مذ کور 
نے .ےھ / .۱ء میں قائم کیا تها. 

سلطان الناصر محمد کی حکومت کے خاتے سے 
نے کر سلطان قانصوه الفوری کے زمانر تک کسی 
فرمانروا نے بھی گھڑدوڑ کا میدان تعمیر نہیں کرایا - 
ره سیر میدان جرا کسه کے عہد حکومت میں 
اجڑ گئے - نویں صدی هچری/ پندرھویں صدی عیسوی 
میں شہسواری کی مشقیں محدود پیمانے پرشاهی قلعم 
کے میدان (الحوش السلطانی) میں هونر لگیں ۔ 
تاریخی مآخذ میں ان کا وقتا فوقتا ذکر برکة الحبش 
کے متصل ملتا ے؛ کسی مآخذ میں گھڑ دوڑ کے 
میدانوں کی موجودگی کا پتا نہیں چلتا. 
سلاطین میں صرف قانصوہ الغوری 


ھا 
وب 


نے (۹۰۹٭/ ۰۳ء میں) ایک گھڑ دوڑ کا ایک 


وت مرو یی رر نا 


ےہ ےہ 
۳ 


علم ا ا ی ی 


میدان مصر میں تعمیر کرایا تھا - شبسواری کی 

مشقود ی تجدید ی کوشش بہت تاخیر ہے عمل 
میں آئی کیونکه جب سمالیک کی روایتی فوجی 
سشقیں رو به زوال ھوئیں تو اس وقت آتشیں اسلحه 
کا آهسته آهسته مگر مسلسل ظپور هو رها تھا - اس 
کی وجه ہے جنگی فنون اور ان کی تربیت میں انقلاب 
آ گیا (شہسواری کے اس پہلو پر بحث کے لیے دیکھے 
مقاله نکار کا کتابجه بعنوان Gunpowder and firearııs‏ 
وا rhe Mumluk‏ بن لنڈن وو ری ص ہم تا 

* نیز رك به بارود). 

فروسیه میں شہسواری کی مندرجۂ ذیل ر 
شامل تهی: (الف) نیزه بازی (لعب الرح؛ تا 
الرمح؛ ثقافه یا ثقاف)؛ (ب) چوکان کا کھیل (لعب 
الکرہہ الف بالگره؛ لت الصو لجان؛ 9 تبق 


ِِ کهیل)؛ ( د) تیر اندازی (رسی النشاب» 


۱ ال رومی بالات ۰ (ح) شمشیر پازی (الضرب بالسیف 
بنوایا تها؛ (و) میدان سریاقس : ۳۲۳/۵۲ ع تا 


يا ضرب السیف)؛ (د). برجا کا: کهیل (سوق 
الب برجاس)؛ (ز) 19 بازی (فن الذبوس)؛ (ح) کشتی 
(ص راع): ۶ (ط) نل کے ھمراہ هون والے کھیل 
( سوق المحمل)؛ ؛ (ی) شکار (صید)؛ (ک) بندوق 
کے ساتھ نشانے بازی (الرمی بالہندوق) 9 گھڑ دوژ 
(سباق الخیل) . 

ان میں سے پہلی تین فروع» نیز محمل 
کے همراه هوز وال کھیلوں کے بارے میں همی 
وافر معلومات ملتی ہیں - کتابوں میں گرز بازی 
کا ذکر شاذو نادر ھی آتا ے ۔ فنون الفروسیه میں 
شمثیر کا اکثر تذکرہ هوتا ه» لیکن بطور عأحده 
فن کے نہیں - برجاس کے کھیل کا ذکر بار بار 
آتا ره لیکن تفصیلات ہے خالىل ۔ ماخذ میں 
فن تیراندازی کے بارے میں مفصل بیان نہیں ملتا - 
یه اسر خاص طور پر مایوس کن هے کیونکه 
کمان ممالیک کا اهم ترین هتیار تھی اور نیزے کک 


e 
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علم (الفروسیه) 


به نسبت جنگ میں زیادہ اھمیت ی حامل تھی ۔ 
معالیک میں شطراج کے کھیل کا عام رواج تھا۔ 
اگرچه اس لفظ کے اصطلاحی سعنوں کے پیش نظر 
شطرنج کے کھیل کو فنون فروسیه میں شامل نہیں 
کیا جا سکتاء لیکن اس کھیل میں مہارت بھی ایک 
هنر سمجھا جاتا تھاء جو عہد ممایک کے کمالات 
فروسیھ کے پہلو به پہلو تابل ذکر ۵ . 
فروسیه کا استاد مم کہلاتا تھا ۔ اگر وه 
نیزہ بازی کا ماهر هوتا تو اس مصلح ارت 
(يارساح) ˆ کہنے تھے اور تیر و کمان کا ماهر 
ع النشاب کہلاتا تھاء وغیرہ وغیرہ ۔ استاذ 
کا ذکر عہد ممالیک کی تاریخی کتابوں میں بار 
بار آتا ہے اور فنون جنگ ہے متعلقه کتب میں تو 
اس کا بیان بہت زیادہ ملتا ے ۔ هم ایس اساتذہ 
کے نامون ہے؛ بالخصوص جن کا تعلق چرا کسه کے 
زمانے سے ےء باخبر ہیں۔ 
مآنحذ : Notes on the Fursiiyya : D. Ayalon‏ 
experience and games in the mamluk sultanate‏ 
در ‘Scripta Hiereselymitana‏ ج Studies in) q‏ 
›)[slamie History and Civilization‏ يروشلم ۱۹۹۱ء 
ص ہس تا بو ( نیز وه کتابی جن کا اس میں ذکر 
آیا ے) . 


(D. ۸۷۸۲۱۱۸۷ ( 


علم (الحمال) 


( علم الجمال ون ھن : عری زان و 


ادب کے سرمائے میں علم الجمال کے نظرنے اور اس کی 
اصطلاحات کی ٹھیک هیک تعریف کا فقدان نظر آتا_ش » 
تاهم بعض خصوصیات کا پتا حلایا جا سکنا ۓے؛ جو 
جمالیاتی احساس اور اس کے ظاهری اظہار ہیں قدر 
مشت رک کا درجه رکهنی ھیں۔ شاعری. جو عربون 
کے علوم و فنون کا منتہاے که‌ال ے؛ اپنے الفاظ اور 
معائی کے اعتبار ہے ایک خاص معیار ی حامل ے - 
یه زان جاهلیت ی عربی شاعری ے٠‏ جس میں 
شاعر غزل کے پیرائے میں مثا ی حسن کے بارے میں 
اظہار کرتا ے ۔ عورتوں ی 
ایسی یکساں صفات بیان کی جاتی هی جن ہے یه پا 
نہیں جلتا که سمدوح > حقیقی اسان ے یه افسانوی 
مخلوق (امر او | لقیس : دیوان» قاهره روبع ص و » 


اپنے محسوسات کا 


۹ ۰۱ ۰۲۹ .م طرفه, دیوان : بیروت ,وه ری 
ص . ۲» ,م النابغه : دیسوانء بیروت ۱۹۹۰ء٢‏ 
ص وس تا ہم 
ص مم 
دیوان الحماسد؛ قاهره ٩۰۲‏ ,ع» ج ۲» عدد ہےم)۔ 


؛ الاعشی : دیوان» بروت 13ء 


‘fro 


؛ عبداتّہ بن عحلان» در شرح 


یھ تعریفیں صرف جسمانی خوبصورتی تک محدود هیں؛ 
تاھم ان میں کبھی کبھی روحانی اور اخلانی 
تلمیحات بھی ملتی ہیں (الشنفری» در لهي 
پیروت» ۱ ٩5‏ ۶۱ ۲۱ :۰ * عنتره» 
ه : ۸.٩‏ الاعشی» در کتاب م ذکور» :۱۳ 
النابغه» در کتاب م ذکور» ب : ,م» قيس بن الخطیم» 
در الاغانی» م : مم بیت ۰۳ ۰٩‏ .) - ان تفاصیل 
ہے عربول کے علم الجمال کے بعض اجزاے ت رکیی کا 
پتا حلتا ےء مثا جسم کے دونوں حصوں میں تناسب 


و بت ے ا١٠‏ 
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علر (الچمال) 


علم (الجمال) 


اعضاء جو پتلی کمر سے پیدا ھوتا ےے؟ شکل وصورت | سے سزین کیا جاتا تھا ) Arab : R. Ettinghausen‏ 


اور رنگوں کا تضاد» یعنی سیاہ بال اورسفید چهره» سرخ 
هونث اور سفید دانت» آنکھ کی سیاہ پتلی» سفید انگلیاں 
اور حنائی ناخن ۔ خوبصورت یکا یھ معیار سطحی نہیں 
بلکه عربوں کی روح کا مظہر ھے؛ جس کی ترجمانی 
معلقات سے هوتی ہے ۔ جسم انسانی کے مختاف اعضا 
کے بیان میں عرب شاعر جو دلچسپی لیتے ہیں اس کا 
نتیجھ وه احتیاط هم جسے ملحوظ رکه هوه وه 
قصیدے کی هر بیت کو ایک مکمل وحدت کی صورت 
عطا کرتے هی ۔ یه قصائد مختلف وحدتوں (ابیات) کا 
مجموعه هو ھیں؛ جن میں هر بیت مستقل بالذات 
اور مسلسل هوتی ہے ۔ اہے ایک هی قافیه مربوط 
رکھتا ے اور اس میں ایک هی جذبه کار فرما هوتا 
ے ۔قصیدے کی ترکیب کے یه اصول اسلامی فنون 
میں نظر آتے میں اور ایک خاص مفہوم کے تحت 
عریی گل کاری کے ابتدائی تصور کا درجه رکھتے 
هن . 
اسلام نے اپنے پیروون کو آفاقی حسن پر غور و 
فکر کرنے کی دعوت دے کر جمالیات کے تصور میں 
مزید وسعت عطا کی » تاهم ایک رسی معیار چلا 
آرها تھا جس کے علمبردار شعراے متقدمین تھے ۔ اس 
کے برعکس معاشرتی ارتقا کے تحت اخلاقی اور علمی 
افکار کا ظہور هواء جو اس عہد کی غزل کا بڑا موضوع 
بن نے Les Principaux thèmes de ۰ ۰ Blachére)‏ 
des Umayyades de‏ 8اک «la poèsie èrotique au‏ 
Damas‏ در o 2/0 Alger‏ (۱/۱۹۳۹ءورع): 
۴ تا م۲)) - فنون لطیفه پر سذهب کا اثر 
محدود سا رها کیونکه فن اور اخلاقیات دو مختلف 
میدان میں - یہی وحه ق که ابن ربیعه ی شاعری 
کو حسن وعشق کے مضامین کے باوجود پسند کیا 
جاتا تها (الاغانی» ۱ ۱۳ اور اموی دور کے 
قلعون کو ننگی تصویرون اور برهنه محسمون 


هه ون رورس 


a ۱ ِ رد‎ 


۵ کی ; ۲۳ جینوا 4 D. Schlumberger ‘z | q‏ : 
al-Gharbi‏ 0۱0۲۴ 7۵و » عربی ترجمه» بیروت 
وع لوحه ہ)۔ يه جاننا دلچسپی کا 
هوک که وحدت اور تسلسل کا ظہور مساجد کے قطار 
در قطار ستونوں کی صورت میں ہوا ے اور حسن 
تناسب قبة السخره اور قصر الطوبی کی عمارتول اور 
ایوان مشتی کی روکاروں کی آرانش و زیبانش ہے 
عیاں ہے ۔ ان کے علاوہ قصر الحیرالغربی کے دیواری 
نقش و نگار ہیں گہرے اور ھلکے رنگوں ک تفاوت 
بھی قابل توجه ے Short Account : Creswell)‏ پر 
‘Cf Early Muslim Architecture‏ روو رع ص مم 
بعد D. ۲, Rice‏ : صا ط “E art de‏ پیرس 
۰ص ر م بعد 
عباسی عہد میں نظریۂ جمال ہیں بہت سی 
تبدیلیاں هوئین- اس عہد ک نمایاں خصوصیت اعتدال 
و توازن ی طرف رجحان اور روحانی حسن اور جسم 
انسانی کے تناسب اعضا ی اهمیت هه (صلاح الدین 
المنجد ۰ جمال المراة عند العرپ» بمروت ره‌و رعه 
ص وم تا, م) ۔علم ادب کا محبوب موضوع حسن بھی 
رها ہے - اگرچه حسن کا تذکره علم الجمال نہیں 
کہلا سکتا» تاهم اس میں تهوژی سی علمی گهرائی 
ضرور ےہ کیونکه اس سے البصر بالجواری کی 
اصطلاح مأخوذ ے۔ حسن انسانی کے علم کے ارتقا نے 
ادبی تنقید کو یہاں تک متأثر کیا ے که ابن رشیق 
نے زحاف کی مخفف قسم کا مقابله جاربه (باندی) کے 
ان نقائص ہے کیا ہے جن کی تعریف و توصیف ی 
جاتی ے ( کتاب الحمدة» قاهره م مو اع ۱ : ۱2 - 
فنی تنقید کے فقدان کے سبب ادبی تنقید ان 
خصوصیات کی مظہر ہے جو عام طور پر زل اور فنون 
میں پانی جاتی هس - یه انتقاد رسمی قسم کا ره » جن 
کا اظہار ٹھوس اصطلا- ات کی صورت میں هوتا ۵ 


۱۳9۳ 
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علم (الجمال) 


اور ان کا اطلاق کبھی تو ایک انسان اور کبھی 
عبارت پر هوتا ے (العسکری : کتاب الصناعتین ء 
اسانبول .مره ص ۳إ ابن رشیق: 
"کتاب مذکوں , : +. ہ) اورکبھی یه ناقدین ادب 
تناسب (توازن» توازی) اور تضاد (تکافؤ طباق) پر 
زور دیتے ہیں ۔ ان کا یه تجزیه جزوی‌سا ے 
کیونکه اس کے تحت نظم کے بجاه الفاظء 
ایبات یا فقروں کو موضوع بحث بنایا جاتا 2 
المئل الساشره قاهره ۳۱۲ هه ۱ : 
٦۸م‏ الجرجانی : دلائل الاعجازه قاهره 
,مم ها ص ہم ببعد) - فن اور دین میں تفریق» 
جو اموی عہد هی ہے عام هو گئی تهی» عباسی 
عہد کے نقد الادب میں صاف طور پر نظر آتی 
رف (ابن نقد الشعراء قاهره ہرم عه 
ص م ٠‏ عبدالعزیز الجرجانی : الوساطة» صيداً 
ر+ہرف ص ءه» ۸ہ) - ان خصوصیات کا 
جلوہ عربوں کے فن گلکاری (ارابیک) میں دکھائی 
هایق کی کک هن اک رر ی ال 
تکرار قصیدے کی بہت یا مسجد کے ستون کے 
ممائل نظر آتی ہے ۔ اس میں تجریدیت عربوں ی 
عینیت کی محض ایک شکل ہے - یہاں فن برائے فن 
کے طور پر کارفرما عے اور اس کی وحدت کل 
ناقدین ادب کی فکری وحدت سے موافقت رکھتی 
ہے ( ى الائیر : الشل الساشر» قاهره +برمرم 
ض رو ؛ ابن طباطبا : عیار الشعر» قاهره به ٩‏ ع 
۱2 ۰۱۱ 


(اين الاثیر 


FTA 


قدامه : نقد 


ان فنی حقائق اور تنقیدی حقائق کی صدائے 
بازگشت اصولیوں کی کتابوں میں سنائی دیتی ھے - 


اہن سینا نے حسین اشیا کے حسی پہلوؤں پر گفنگو 


کی ہے اور خیر اور نافع کے فن میں خط امتیاز قائم 
کیا ہے ۔(دیکھیے اسمعیل : اسس الجمالیه فی النقد 
الادبی» بار ثانی» قاهره رو ھ» ص ,مم بعد)۔ 
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علم (الجمال) 


ابو حیان التوحیدی نے حسن کا حکم لگائے کے لے 
اضافیت کا تصور پپش کیا .هه اور حسن وقبح جانچنے 
کے پانچ اصول بتلائے هی : فطرت انسانی» عرف 
(عادت)» فقه» استدلال اور جذبه (الامتناع والموانسه» 
: .ه,) - الغزالی" نے کسی 
خوبصورت شم کی طرف کشش ی یه توجیه 
پیش کی سے که اس کے دیکھنے سے ایک قسم کې 
مسرت حاصل هوتی هم اور بدصورتی سے نفرت اور 
دکھ کا احساس هوتا _ه ۔ اگرچه الغزالی" نے حواس 
کو حمالیاتی حس کی بنیاد قرار دیا ے؛ لیکن انھوں 
نے اپنے فکر کے دینی اور فلسنی پہلووں کو بھی 
اجا گر کیا _ه» اس لیے که ""استدلال ہے جو روحانی 
حسن حاصل هوتا ے؛ وه بصارت ہے نظر آنے والے 
تمثای حسن سے بدتر هوتا ے“ - جب وه یه دعويی 
کرت ہیں که کسی شے کے حسن کا مدار اس کے 
تلازنے اور اس کا تصور کرنے والے انسان پر ے اور 
وه حسن کے عناصر کے بجائے همدردی کو قابل اعتنا 
سمجھتے هی » تو وہ معاملے کی تھ تک پہنچ جاتے 
هبی (احیاء علوم الدین؛ مطبوعة 
قاهره) . 

فاف ما مو من اه گور اننا 
و ہے ایک مخصوص علم بن جا 

- ابن ای حجلة المفربی نے اس علم کی بعض 
EET‏ ےت اور ملیح کی تشریح 
کی کوتش کی هه اور مثا ی حسن کا ایک معیار مقرر 
کیا ےےء جو چار چار اصناف کی آٹھ قسموں 
پر مشتمل ےے۔ ان میں ہے ایک قسم کا تعلق اخلاق 
سے ے (دیوان دیوان الصبايه ص رس ہس قاھرہ 
۹ہ ۳ء کتاب خانة ملی؛ پیرس» مخطوطه» عدد 


۰۳۳۸ ورف 


قاهره ۳ رف ١‏ 


:ہوم بعد 


ہے)۔ مشرق میں الغزول نے چار 
عے (مطالم البدوره ر : ۲1٩‏ 6۹ - ان میں 


علم الحمال or!‏ 


سات اقسام دواصناف میں مشت رک ہیں ۔ اگرچه ان 
میں خفیف سا اختلاف ے؛ تاهم اس سے علم علماء : رك به المتعلم و السعلم , 
تصور بتأثر نہیں هوتا- بہرحال یه بتانا ضروری 
ےہ که یھ دونوں معیار» جن میں ہے ایک مغربی _هء 
اور دوسرا مشرقی؛ اس حسن و جمال که تصور کے 
اعتبار سے ایک جیس ہیں جس کے گیت دس صدی 
پیشتر عرب شعراے متقدمین نے گائے میں رے 

ماحل : مقال میں مذکور هی ؛ نیز رک به فن . 

(S. KAHWAJI) 


9 (علم) تعليم و تعلم : رك به المتعلم و 
لمعلم , 


ات 
AS‏ 


2 
سییر 


6۱ 2ٰ ٦ 
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(جلد ۱/۱۲) 
عنوان صفحه عنوان صفحه 
علم : ۱ تاریخی ادب : رل به تاریخ ۱۸۶ 
١‏ - علوم دپنیه ۱ بدائع وقائع ۱۸۶ 
۱ ا 1 ت ۰ ۳ 
علوم القران ۱ ۱ تاریحی قصص و حکایت ۱۹ 
علوم الحديث ۲ (م) جغرافیه ۱۹۰ 
علوم الفقه ١‏ - علم جغرافیه : رك به جغرافیه ‏ موم 
علم المیراث ۳۳ علم العجائب ۱۹۰ 
جا دي 
علم “r‏ ۵( علوم الادب واللسان 1۹۸ 
علم 1 1١‏ علم الصرف ۱۹۹ 
علم تصوف ۱۳۳ علم نحو : 
علم الاخلاق 2 
rr‏ علم الاشتقاق ۳۰ 
علم النفس ۱۳ اللغة 
علم اللة - 
١‏ 7 انشا : رل بآں ۳۳۰ 
(,) سوانحی اور تاریخی ادب 4۳ سے 
سوانحی ادب ١۳‏ جو sh‏ 
(الف) دینی سوانحی ادب r‏ او ہرد روپ جس یت 
سيرة lar‏ قہھ رجف پر 
رجال ۱۸۰ ۱ شاعری؛ شاعر ۱ 
طقات ۱۸۰ ۱ محاسن ادب و تقد ادب : رلك په 
(ب) عام (غم دینی) سوانحی ادپ ں١‏ ۱ بلاغت؛ بیان؛ ادب ۳۳۰ 
عو ری اف ایر 8 و رکآ ری ی 
LELE 9 7‏ 


Marfat.com 


عنوان 

جدید نظم 
( الف) عربی : رلك به العریيه 
( ب ) فارسی : رل به ایران 


( ج ) اردو : رل باں؛ نیز رك به 


پا کستان 
( د ) تری 
جدید تفر + رك به انشا 
مراب علوم حکمیه 
اللہیات 
ریاضیات 
علم الحساب 
علم الهندسه 
علم المساحة 


علم الجبر و المقابله : رك با 
علم هیات 


۰ هم ٠ْ 0 ۰ r‏ 5 
زیج و تقویم : رك به تاریخ؛ زمان ۳.۲ 


علم المثلثات 
علم جمل : رك به جيل 


علم رمل 


7 علم موسیقی : رل به فن» موسیقی 


عام حساب العقد : ره به 
حساب العتد 

علم حساب الغبار : رك به 
حساب الغبار 


YAL. 


YA“ 


۳۰۲ 


۳۲ ۱ 


۳۳۲ ۱ 


منوان 
طبیعیات 
علم طبیعیات 
علم الکیمیاه 
علم المعاون 


٥۔‏ علوم حکمت عملی 
علم سیاسیات رل به سیاست 
علم معاشیات 
علم عمرانیات 
+ طلسم و نیرنجات 75 
علم تعبیر خواب : رك به الرویاء 
علم فال 
ے۔ قصص و حكاية 
حکایت : رل باں 
قصه : رك بآں 


محاضرات 
پر صناعات 
بحریات : رك به ابن ماجد؛ باربروسه؛ 
سلیمان المهری 


حربیات : 5 به محمد صلی الله عليه 
و آله وسلم؛ بذیل غزوات 
الفروسیه 
و- متفرقات 
علم جمال 


تعلیم و تعلم : رلك به المتعلم و المعلم 


علماء : رلك به المتعلم و المعلم 
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FAY 


رب 


or 


۱ 


۰۱۸ 


6۲ 1 


٤ 


طبع : اول 


سال طباعت : ..م۱+ھ/.۱۹۸ء 
ناشر : مسگر عبدالقادر قریشی» رجسثرار » دانش کاه پنجاب» لاهور 
مقام اشاعت : لاهور 


مطیع : پنجاب یونیورسٹی پریس» لاهور 
طابع : مسثر جاوید اقبال بھٹیء ڈی حی آر لیکنالوجی» اے ایم آئی او پی (لندن)» ناظم مطبع 


۱ ۹٦ 
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